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Streszczenie

W rozprawie podjeto analize kwestii ubostwa w nauczaniu papieza Franciszka. Przedstawiono
ja jako kategori¢ socjologiczng, kulturowa, polityczng i filozoficzna. Skoncentrowano si¢
jednak na kategorii teologicznej. Celem opracowania jest wykazanie, ze papiez Franciszek
proponuje spojng i poglebiong interpretacje tradycyjnej opcji preferencyjnej na rzecz ubogich,
w ktorej osoby doswiadczajace ubostwa sg uznane za istotny podmiot zycia Kos$ciota oraz
szczegblne miejsce objawiania si¢ Chrystusa (locus theologicus). W pierwszej czesci
przedstawiono wspoiczesne definicje ubdstwa w ujeciu interdyscyplinarnym. Nastepnie
doktrynalne podstawy teologii ubdstwa od perspektywy biblijnej 1 patrystycznej, poprzez
prezentacje kwestii ubdstwa w kontekscie wybranych koncepcji filozoficznych, az po inspiracjg
teologia wyzwolenia i1 ukazanie perspektywy katolickiej nauki spotecznej. Kluczowym
elementem analizy jest ukazanie zmiany paradygmatu w podej$ciu do ubogich, polegajacej na
odejsSciu od postrzegania ich wylacznie jako adresatow dziatan charytatywnych na rzecz
uznania ich podmiotowos$ci i wspotodpowiedzialnosci za zycie wspolnoty koscielnej. W
kolejnych czesciach wykazano, ze krytyka wspotczesnych koncepcji ekonomicznych obecna w
nauczaniu Franciszka posiada glgbokie uzasadnienie teologiczne i moralne oraz wpisuje si¢ w
ciaglo$¢ tradycji Kos$ciota. Dysertacja dowodzi, iz skuteczne przeciwdziatanie ubostwu
wymaga podejscia integralnego, opartego na wspotpracy Kosciota, organizacji spotecznych
oraz panstwa, przy jednoczesnym zachowaniu personalistycznego 1 godno$ciowego wymiaru

dzialan pomocowych.

Stowa kluczowe: ubdstwo, papiez Franciszek, preferencyjna opcja na rzecz ubogich, locus
theologicus, nauczanie spoleczne Kosciota, godnos¢ osoby ludzkiej, eklezjologia, solidarnos¢

spoleczna

Abstract

This dissertation examines the issue of poverty in the teaching of Pope Francis. Poverty is
presented as a sociological, cultural, political, and philosophical category; however, the study
focuses primarily on its theological dimension. The aim of the dissertation is to demonstrate
that Pope Francis offers a coherent and profound interpretation of the traditional preferential
option for the poor, in which people experiencing poverty are recognised as an essential subject

of the Church’s life and as a privileged place of Christ’s revelation (locus theologicus).



The first part presents contemporary definitions of poverty from an interdisciplinary
perspective. It then outlines the doctrinal foundations of a theology of poverty, ranging from
biblical and patristic perspectives, through an examination of poverty in the context of selected
philosophical concepts, to the influence of liberation theology and the perspective of Catholic
social teaching. A key element of the analysis is the demonstration of a paradigm shift in the
approach to the poor: moving away from viewing them solely as recipients of charitable
assistance towards recognising their agency and co-responsibility for the life of the ecclesial
community. The subsequent sections show that the critique of contemporary economic concepts
present in the teaching of Pope Francis has deep theological and moral foundations and remains
in continuity with the Church’s tradition. The dissertation argues that effective action against
poverty requires an integral approach based on cooperation between the Church, social
organisations, and the state, while preserving the personalist and dignity-centred character of
assistance and support initiatives.

Keywords: poverty, Pope Francis, preferential option for the poor, locus theologicus, Catholic

social teaching, human dignity, ecclesiology, social solidarity.
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Wstep

Ubostwo nalezy do najbardziej trwatych i zarazem najbardziej ztozonych probleméw
spotecznych, ktére pomimo postepu cywilizacyjnego nie zostaty przezwyciezone. W literaturze
podkresla si¢ jego uniwersalny charakter oraz obecnos¢ we wszystkich systemach spoteczno-
ekonomicznych, przy jednoczesnym zréznicowaniu form i nat¢zenia w zalezno$ci od kontekstu
kulturowego i instytucjonalnego. Jednoczesnie wskazuje si¢, ze ubostwo nie moze by¢
utozsamiane wytacznie z niedostatkiem dochodow, lecz obejmuje rowniez szersze wymiary
deprywacji, w tym ograniczenia w dostepie do zasobow, ustug oraz mozliwosci uczestnictwa
w zyciu spolecznym'. W ujeciu tym istotne staje si¢ nie tylko to, co jednostka posiada, lecz
przede wszystkim to, co jest w stanie zrobi¢ i kim moze si¢ sta¢, co przesuwa analiz¢ ubostwa
z poziomu zasobéw na poziom realnych mozliwosci zyciowych?. Tak rozumiane ubdstwo ma
charakter wielowymiarowy i obejmuje zarowno aspekty ekonomiczne, jak 1 spoteczne,

kulturowe oraz relacyjne.

Wybor problematyki ubostwa jako przedmiotu niniejszego opracowania wynika
nie tylko z jego aktualnos$ci, lecz réwniez z istotnych impulséw interpretacyjnych, jakie
do refleksji nad tym zjawiskiem wnidst pontyfikat papieza Franciszka. W jego nauczaniu
ubostwo nie jest uyymowane wylacznie jako problem spoteczny wymagajacy interwencji, lecz
jako rzeczywistos$¢ posiadajgca gleboki wymiar teologiczny. Papiez konsekwentnie akcentuje
podmiotowos$¢ 0s6b ubogich, wskazujac, ze stanowig one uprzywilejowane miejsce obecnosci

Boga oraz przestrzen realizacji misji Ko$ciota®.

W niniejszej pracy pojecie ubodstwa traktowane jest jako kategoria wielowymiarowa,
obejmujgca zaréwno wymiar ekonomiczny — niedostatek $rodkow materialnych, jak
1 spoteczny — wykluczenie 1 marginalizacja, kulturowy — ograniczony dostgp do dobr
symbolicznych oraz duchowy, zwigzany z do$§wiadczeniem utraty sensu i godnosci. Takie
ujecie wpisuje sie¢ w nurt wspolczesnych badan nad ubdstwem, ktore podkreslaja jego

ztozonos$¢ oraz konieczno$¢ analizy interdyscyplinarne;.

' D. Szymczak, Wprowadzenie do problemu ubéstwa w ujeciu Amartyi Kumara Sena. Wymiar etyczny, ,,Annales.
Etyka w zyciu gospodarczym, ,,Annales. Ethics in Economic Life” (2016) nr 3, s. 91.

2 S. Golinowska, Polityka spoteczna adresowana do grup ludnosci w cyklu zycia. Wyzwania dla teorii i praktyki,
»Problemy Polityki Spotecznej. Studia i Dyskusje” (2015) nr 1, s. 17.

3 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 197-198.



Szczegdtowo do problematyki ubdstwa odnosili sie m.in. A. Artemiuk®, L. Boff’, ktorzy
zajmujg si¢ refleksja nad ubdstwem i1 miejscem ludzi ubogich w Kosciele. Natomiast A. Lekka-
Kowalik® oraz A. Petrzak’, wskazuja, ze formula ,,ubogi i dla ubogich” stanowi jedno z wielu
poje¢ uzywanych do opisu ztozonej natury Kosciota. H. Stawinski® i A. Wegrzycki’, uwazaja,
ze ubodzy nie tylko stanowig uprzywilejowanych adresatow Ewangelii, ale rowniez aktywnie
uczestnicza w dziele ewangelizacji, wnoszac autentyczne $wiadectwo wiary, pokory i zaufania
Bogu. Szerzej na temat ubdstwa wypowiadaja sie m.in. M. Oliwa-Ciesielska'?, ktora uwaza, ze
koncepcja kultury ubdstwa staje si¢ kluczowym elementem w rozumieniu zachowan i postaw
0s6b zyjacych w trudnych warunkach spolecznych. P. Kostylo'!, K. Kowalewska'?, R.
Kraczla'®, 1. Kumor'¥, uwazaja, ze ubdstwo jest zjawiskiem, ktére dotyka zarowno cate
spoteczenstwa, jak i pojedyncze osoby czy grupy, wynikajac z procesow zachodzacych na
réznych poziomach spotecznych. Bezposrednio do ubogich jako locus theologicus odnosi si¢
w swoim artykule L. Samiec'®. Novum dysertacji stanowi obszerne rozwinigcie tej koncepcji
w konteks$cie teologicznym i interdyscyplinarnym. Praca wypetnia luke wsrdd opracowan na

temat teologii ubdstwa, szczegolnie jesli chodzi o ukazanie ubogich jako kategorii teologiczne;.

Podstaw¢ zrodlowa pracy stanowi nauczanie papieza Franciszka, zawarte w jego
encyklikach, adhortacjach apostolskich oraz przemdwieniach i homiliach dostgpnych w
oficjalnych publikacjach Stolicy Apostolskiej. Analiza ta zostala osadzona w szerszym
kontekscie katolickiej nauki spolecznej, obejmujagcym dokumenty Soboru Watykanskiego 11

oraz nauczanie papiezy. Refleksje na temat ubdstwa uzupelni szersza literatura przedmiotu.

4 Ubéstwo znakiem wiarygodnosci Kosciota, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN”, 14 (2019), s. 41-57.

5 Kosciét ubogi. Teologia wyzwolenia i soborowe dziedzictwo, Warszawa 2005.

® Filozofia jako fundament badan naukowych nad ubdstwem i strategii jego zwalczania, ,,Ethos” 2011, nr 4, s. 105-116.
7 Kosciét ubogi i dla ubogich papieza Franciszka odpowiedzig na wspélczesne wyzwania duchowe i spoleczne,
[w:] J. Blicharz, L. Klata-Wertelecka, E. Rutkowska-Tomaszewska (red.), Ubdstwo w Polsce, Wroctaw 2014, s. 31.
8 Preferencyjna mitosé¢ do ubogich w przepowiadaniu Kosciota, ,,Analecta Cracoviensia” 49 (2017), s. 163-174.

® Antropologiczny i etyczny wymiar ubdstwa, [w:] Wegrzecki A. (red.), Etyczne aspekty bogacenia sie i ubdstwa,
Krakow 2003.

0 W poszukiwaniu kultury ubéstwa, Poznan 2013; M. Oliwa-Ciesielska, Wybrane aspekty refleksji religijnych i
celebrowanie Swigt w kulturze ubostwa, ,,Przeglad Religioznawczy” (2020), nr 3, s. 139-153.

" Teorie ubdstwa i pomoc spofeczna, ,,Terazniejszo$é — Cztowiek — Edukacja” (2008), nr 4, s. 47-65.

12 Underclass i kultura ubéstwa w badaniach nad rozwojem kompetencji moralnych i spotecznych w srodowiskach
ludzi ubogich, ,,Ethics in Progress” 2018, vol. 9, no. 1, s. 62-98.

3 Badania nad ubéstwem. Przeglgd gléwnych nurtéw i teorii, [w:] Wodz K. (red.), W kregu ubéstwa. Préba
analizy psychospolecznych aspektow zjawiska, Katowice 1993.

14 Ubéstwo — ujecie teoretyczne, ,,Edukacja Humanistyczna” 2011, nr 1, s. 101-110.

15> Ubodzy jako locus theologicus. Teologiczne znaczenie latynoamerykanskiej ,,preferencyjnej opcji na rzecz
ubogich”, ,,Teologia w Polsce” (2014) nr 2, s. 181.



Metoda badawcza zastosowana w pracy moze zostaé okre$lona jako opisowo —
analityczna. Analiza nauczania papieza Franciszka pozwoli wytoni¢ gtowny temat jakim sg
ubodzy jako kategoria teologiczna. Przyjete w pracy postgpowanie badawcze ma charakter
opisowo-analityczny, uzupetniony i poglebiony wymiar interpretacyjny. Analiza nauczania
papieza Franciszka pozwoli na wyodrgbnienie zasadniczych watkow jego refleksji nad
ubdstwem, a nastgpnie na ich uporzadkowanie w spojng struktur¢ problemowa, stanowiaca
podstawe konstrukcji catego opracowania. W pierwszym etapie badan podjeta zostaje proba
uchwycenia istoty ubdstwa poprzez analiz¢ jego definicji 1 uje¢ wystepujacych w réznych

perspektywach naukowych, co umozliwia okreslenie zakresu znaczeniowego tej kategorii.

Tak zarysowane ujecie stanowi punkt wyjscia dla dalszej refleksji, w ktorej dokonuje
si¢ rekonstrukcji historyczno-teologicznego rozwoju mysli dotyczacej ubogich w tradycji
Kosciota. Pozwala to nie tylko ukazaé ciagglos¢ tej refleksji, lecz takze wskaza¢ zmiany
W sposobie rozumienia ubostwa oraz jego znaczenia w zyciu wspolnoty eklezjalnej. Na tym tle
mozliwe staje si¢ przejscie do zasadniczego etapu badan, jakim jest analiza i interpretacja
nauczania papieza Franciszka. Krytyczna analiza tekstow zrédtowych umozliwia uchwycenie
specyfiki jego ujecia ubostwa oraz identyfikacje kategorii teologicznych, za pomoca ktorych
jest ono interpretowane. Szczegélne znaczenie ma w tym kontek$cie kategoria locus
theologicus, pozwalajaca na ujecie ubdstwa jako uprzywilejowanego miejsca refleksji
teologicznej 1 dziatania Ko$ciota. W dalszym etapie badan przeprowadzona analiza prowadzi
do sformutowania ogolnych wnioskow oraz wskazania implikacji teologicznych, spotecznych
1 duszpasterskich wynikajacych z nauczania papieza Franciszka. Wnioski te zostajg rozwinigte
zarbwno w zakonczeniach poszczego6lnych rozdziatow, jak 1 w podsumowaniu calej pracy,
stanowigc odpowiedz na zasadnicze pytanie badawcze dotyczace miejsca ubogich w nauczaniu

papieskim oraz konsekwencji tej wizji dla rozumienia misji Kosciota.

Cele jakie autor pracy sobie wyznacza mozna sprowadzi¢ do nastgpujacych: analiza
ubostwa jako kategorii ekonomicznej, kulturowej, spotecznej, politycznej 1 filozoficznej;
ukazanie historycznego rozwoju refleksji nad ubogimi w tradycji biblijnej, patrystycznej 1
spotecznej Kosciola; przedstawienie antropologicznego i eklezjologicznego znaczenia osoby
ubogiej; interpretacja nauczania papieza Franciszka w perspektywie locus theologicus;
omoOwienie krytyki wspotczesnych koncepcji ekonomicznych obecnej w nauczaniu Kosciota;
zaprezentowanie propozycji integralnego przeciwdziatania ubostwu z udziatem KoSciota,

organizacji spotecznych oraz panstwa.



Tak sformulowane cele prowadza do postawienia gtownego problemu badawczego,
ktéry przyjmuje postac¢ pytania: Jakie miejsce zajmujg ubodzy w nauczaniu papieza Franciszka
1 jakie konsekwencje teologiczne, spoteczne oraz duszpasterskie wynikaja z tej wizji dla misji
Kosciota? Problem ten nie ogranicza si¢ do poziomu rekonstrukcji tre$ci nauczania
papieskiego, lecz zaklada jego interpretacje w perspektywie systematycznej, wymagajaca
identyfikacji kategorii teologicznych, ktére konstytuuja sposdb ujmowania ubostwa w mysli
Franciszka. Gtowny problem badawczy domaga si¢ zatem udzielenia odpowiedzi na pytania
bardziej szczegdtowe, odnoszace si¢ zarowno do definicyjnych i koncepcyjnych uje¢ ubodstwa,
jak i do jego miejsca w tradycji Ko$ciota oraz wspotczesnej refleksji teologicznej. Szczegolnie
istotne staje si¢ tu rozstrzygnigcie, czy 1 w jakim sensie ubostwo moze by¢ traktowane jako
locus theologicus oraz jakie implikacje wynikaja z takiego ujecia dla rozumienia eklezjologii
1 praktyki duszpasterskiej. Odpowiedzi na powyzsze pytania zostalty oparte na tezie gtownej,
zgodnie z ktdrg nauczanie papieza Franciszka stanowi spojng i poglebiong interpretacje
tradycyjnej opcji preferencyjnej na rzecz ubogich, ukazujac ubogich jako podmiot zycia

Kosciota oraz locus theologicus, a nie jedynie przedmiot dziatan charytatywnych.

Analiza nauczania papieza Franciszka pozwoli wytoni¢ gtowny temat ubdstwa jako
kategorie teologiczng. Rozdzial pierwszy obejmie interdyscyplinarng analize¢ ubdstwa w
swiecie wspotczesnym, ujmowanego w pieciu zasadniczych perspektywach: kulturowej,
socjologicznej, politycznej oraz filozoficzne;j. Takie ujecie pozwala uchwyci¢ wielowymiarowy
charakter ubostwa oraz wskazac¢ jego ztozone uwarunkowania, co stanowi niezb¢dng podstawe
teoretyczng dla dalszych rozwazan oraz punkt odniesienia dla interpretacji teologicznej

podejmowanej w kolejnych czesciach pracy.

W rozdziale drugim dokonamy rekonstrukcji historycznego rozwoju refleksji nad
ubogimi, poczawszy od perspektywy biblijnej, poprzez ujgcie patrystyczne, az po rozwdj mysli
spotecznej 1 filozoficznej oraz wspdtczesne nauczanie spoleczne Kosciola. Analiza ta
umozliwia ukazanie cigglosci przekazu oraz identyfikacj¢ istotnych przemian w sposobie

rozumienia ubostwa i1 miejsca ubogich w refleksji teologicznej 1 spoteczne;.

Rozdzial trzeci poswiecony zostanie analizie miejsca ubogich w Kosciele w
perspektywie antropologicznej i eklezjologicznej. W jego ramach podjete zostang refleksje nad
osobowg wartoscig czlowieka ubogiego, krytyka wspotczesnych koncepcji ekonomicznych
oraz problematyka podmiotowosci ubogich zarowno w strukturze Kosciota, jak 1 w szerszym
kontekscie spolecznym. Celem tej czgsci pracy jest ukazanie ubogich jako aktywnych

uczestnikow zycia wspdlnoty, a nie jedynie adresatéw dziatan pomocowych.



Rozdzial czwarty bedzie stanowit zasadnicza cze$¢ pracy i skoncentruje si¢ na
poglebionej interpretacji nauczania papieza Franciszka w kategoriach locus theologicus.
Analizie poddano zaréwno osobiste §wiadectwo papieza, jak 1 kluczowe elementy jego
nauczania, takie jak preferencyjna opcja na rzecz ubogich, koncepcja Kosciota ubogiego i dla
ubogich oraz postulat nawrocenia duszpasterskiego. W rozdziale tym ubdstwo zostanie ukazane

jako uprzywilejowana przestrzen refleksji teologicznej oraz dziatania Kos$ciota.

Rozdziat pigty zostanie poswigcony propozycjom rozwigzywania problemu ubostwa w
yjeciu integralnym. W jego ramach zostanie omdwiona rola duszpasterstwa, dziatalnosé
instytucji charytatywnych Kosciota, znaczenie organizacji spolecznych oraz socjalne
zaangazowanie panstwa. Analiza ta prowadzi do wskazania kierunkéw wspotdziatania réznych
podmiotow zycia spotecznego w przeciwdziataniu ubdstwu oraz podkresla koniecznosé
podejmowania dziatah o charakterze systemowym. Zaangazowanie duchowe powinno by¢
poparte konkretnymi dziataniami materialnymi, dlatego w rozdziale tym zawarte sg dziatania o

charakterze charytatywnym.

Tak skonstruowana struktura pracy umozliwia nie tylko uporzadkowang analize
badanego zagadnienia, lecz takze ukazanie jego znaczenia dla wspoélczesnej refleksji
teologicznej oraz praktyki duszpasterskiej, stanowigc jednocze$nie punkt wyjscia do dalszych
badan nad rolg Kosciola wobec wyzwan wspotczesnego §wiata. Autor zywi nadzieje, ze praca
pomoze w zrozumieniu nauczania papieza Franciszka na temat ubogich oraz wiaczenie si¢ w

dyskusje dotyczaca pomocy potrzebujacym.



Rozdzial 1

Ubodzy w $wiecie wspoélczesnym

Ubdstwo jako zjawisko zlozone i wielowymiarowe, trudno jest zamkna¢ w jednej,
uniwersalnej definicji'®. Mozna je rozpatrywaé z dwdch perspektyw. Pierwsza skupia si¢ na
wymiarze ekonomicznym, opierajac si¢ na mierzalnych wskaznikach, takich jak dochod czy
majatek, co pozwala uymowac problem w tradycyjny sposob, koncentrujgc si¢ na aspektach
materialnych. Druga perspektywa zwraca uwage na dobrostan i subiektywne odczucie
niedostatku, uwzgledniajac bardziej jakosciowe aspekty zycia. W tym kontek$cie wyroznia si¢
ubdstwo absolutne, oznaczajace brak srodkéw na zaspokojenie podstawowych potrzeb oraz
wzgledne, ktore odnosi si¢ do poziomu zycia w spoleczenstwie i nierdwnosci z tym
zwigzanych. Ubdstwo wzgledne odzwierciedla coraz bardziej widoczne roznice spoteczno-
ekonomiczne, ktére zaleza od lokalnych realiow!’.

Ubodstwo jest zjawiskiem, ktore dotyka zarowno cate spoteczenstwa, jak 1 pojedyncze
osoby czy grupy, wynikajac z procesow zachodzacych na réznych poziomach spolecznych.
Mozna je analizowaé¢ z trzech glownych perspektyw: definicyjnej, zwigzanej z jego
przyczynami oraz tej, ktéra koncentruje si¢ na sposobach przeciwdziatania. Ubostwo przejawia
si¢ w roznych formach niedostatku, czegsto uniemozliwiajac zaspokojenie podstawowych
potrzeb, co moze prowadzi¢ do poczucia bezsilnoéci i utraty godnosci'®. W jego szerokim
rozumieniu miesci si¢ nie tylko brak zasobdéw materialnych, ale rowniez marginalizacja
spoleczna 1 polityczna. Jest to takze stan ograniczenia dobrobytu, ktory przejawia si¢ w niskim
poziomie zdrowia 1 edukacji, utrudnionym dostgpie do podstawowych ustug, braku
bezpieczenstwa, ograniczonych mozliwosciach uczestnictwa w Zyciu publicznym 1 braku
perspektyw na poprawe jakoéci zycia'®.

Najszersze ujegcie ubostwa odnosi si¢ do zdolnosci jednostki do petnego uczestnictwa
w zyciu spotecznym. Osoby dotknigte tym problemem czgsto borykaja si¢ z brakiem

kluczowych zasobow, takich jak odpowiedni dochdd, edukacja czy zdrowie, a takze

16 M. Stepien, Ubdstwo — problemy definicyjne, ,,Studenckie Prace Prawnicze, Administratywistyczne i Ekonomiczne”
(2021), nr 35, s. 238.

17 D. Mitaszewicz, Ubdstwo w gospodarkach rynkowych — przyktad krajéow UE, ,,Studia Ekonomiczne. Zeszyty
Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego w Katowicach” 378 ( 2019), s. 134-135.

18 1. Kumor, Ubéstwo — ujecie teoretyczne, ,,Edukacja Humanistyczna” (2011), s. 102-103.

19 1. Kazmierczak-Katuzna, Ubdstwo jako problem spoteczny. Kwestie terminologiczne i ustalenia empiryczne,
»Kultura i Spoteczefnstwo. Odmiany Nieréwnosci” (2012) nr 1, s. 149.



doswiadczaja ograniczen w zakresie wolnoéci i mozliwosci wptywania na swoje zycie®”.
Zgodnie z definicja ONZ ubdstwo mozna rowniez postrzega¢ jako stan bezsilnosci, w ktorym
jednostki pozbawione sg kontroli nad wtasnym losem, szczegolnie w poréwnaniu z grupami
majacymi wigksze zasoby i mozliwosci dziatania?!.

Pomimo licznych definicji ubostwa w literaturze, wielu badaczy wskazuje, ze nie oddaja
one w petni zlozonosci tego zjawiska. Ubdstwo to wielowymiarowy problem, ktéry obejmuje
aspekty ekonomiczne, spoteczne i1 kulturowe, a jego interpretacja zawsze wigze si¢
z okreslonymi wartosciami i ocenami. To zjawisko ma swoje korzenie zarowno w strukturach
makroekonomicznych, jak i w codziennych realiach jednostek. Wyr6znia si¢ przyczyny
spoteczne, takie jak bezrobocie, niskie wynagrodzenia, niewystarczajaca pomoc socjalna
czy wysokie koszty zycia oraz przyczyny indywidualne, ktore obejmuja brak odpowiedniego
wyksztalcenia 1 umiejetnosci, a takze dziedziczne ubdstwo czy uzaleznienia. Wszystko
to sprawia, ze ubostwo pozostaje jednym z najtrudniejszych do rozwigzania problemow
spolecznych??.

Ubodstwo, jako jedno z najistotniejszych wyzwan wspolczesnego $Swiata, wymaga
analizy z roznych perspektyw, aby zrozumie¢ jego wielowymiarowe przejawy i mechanizmy.
W niniejszej pracy skupimy si¢ na pigciu gldwnych wymiarach: ekonomicznym, kulturowym,
socjologicznym, politycznym i filozoficznym, ktoére umozliwiaja szersze spojrzenie na to
zjawisko. Uwzgledniajac zarowno aspekty materialne, jak 1 wplyw ubdstwa na strukture
spoteczenstw, systemy polityczne oraz postrzeganie wartosci 1 godno$ci ludzkiej, celem
opracowania jest poglebiona analiza, ktora pozwoli lepiej zrozumie¢, jak ubdstwo oddziatuje
na zycie jednostek oraz ksztattuje spoteczne struktury. Gtéwny problem badawczy koncentruje
si¢ na pytaniu, w jaki sposob ubostwo, rozumiane w kontekscie ekonomicznym, kulturowym,
socjologicznym, politycznym 1 filozoficznym, wplywa na jednostki oraz wspotczesne
spoteczenstwa. Teza pracy zaklada, Ze ubdstwo nie jest jedynie kwestia materialnego
niedostatku, lecz wynika ze zlozonych procesow spotecznych i1 politycznych, ktore maja

dalekosiezne konsekwencje zaréwno dla jednostek, jak i dla struktury spoleczefistwa?.

20 J. Haughton, S.R. Khandker, Handbook on Poverty and Inequality, World Bank 2009, http://documents.worldb
ank.org/curated/en/488081468157174849/Handbook-on-poverty-and-inequality (dostep: 02.01.2025). Biblioteka
cyfrowa.

2! United Nations, Economic and Social Council, Statement of commitment of the Administrative Committee on
Coordination for action to eradicate poverty, https://unsceb.org/sites/default/files/imported _files/press/9818151e
.pdf (dostep: 02.01.2025). Biblioteka cyfrowa.
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Podazajac za nauczaniem papieza Franciszka przedstawimy ubostwo jako kategori¢ kulturowa,

socjologiczng, polityczng i filozoficzng**.

1.1. Kategoria kulturowa

Refleksja nad ubdstwem jest zroznicowana 1 obejmuje szeroki wachlarz dyscyplin,
takich jak filozofia spoteczna, socjologia, ekonomia czy polityka. Nurt kulturowy
w analizie ubdstwa skupia si¢ na istnieniu specyficznych subkultur, ktore czgsto wykazuja
cechy patologiczne, takie jak przemoc, alkoholizm czy inne formy zachowan dewiacyjnych.
W tym ujeciu ubdstwo nie jest jedynie wynikiem niedoboru zasobéw materialnych, lecz takze
elementem kulturowego dziedzictwa, ktore ksztattuje 1 utrwala okreslone wzorce zycia oraz
zachowan w obrgbie izolowanych spoleczno$ci. Charakterystycznym mechanizmem tych
subkultur jest dziedziczenie biedy — osoby zyjace w ubodstwie przekazuja nie tylko brak
zasobow materialnych, ale takze sposob myslenia, warto$ci czy strategie przetrwania, ktore
staja sie czescig kulturowego dziedzictwa tej grupy. Zatem, w konteks$cie tego nurtu, ubostwo
postrzegane jest jako proces spoteczny i kulturowy, ktory nie tylko ksztattuje tozsamos¢ grupy
ubogich, ale takze utrzymuje ich w marginalizacji i w oporze wobec dominujacego nurtu
spoleczefistwa®’.

W kontekscie wspolczesnych badan nad ubdstwem istotne jest uwzglednienie kategorii
,sunderclass” oraz kultury ubodstwa, ktére stanowig wazne paradygmaty w analizie tego
zjawiska. Teorie te koncentrujg si¢ na zwigzku miedzy warunkami zycia oséb ubogich, a ich
zdolnos$ciami spotecznymi i moralnymi, niezb¢ednymi do funkcjonowania w demokratycznym
spoteczenstwie. Podkres$laja one, jak dtugotrwate ubdstwo oraz jego pokoleniowa reprodukcja
prowadza do tworzenia specyficznych wzorcéw kulturowych, ktore utrudniajg integracje
i rozwoj jednostek w szerszym kontekécie spotecznym?®. W konsekwencji osoby, ktore nie maja
nadziei na poprawe swojej sytuacji zyciowej i sg trwale wykluczone z aktywnego uczestnictwa
w zyciu spolecznym, zostaja odsuni¢te na margines. Ukryte w swoich matych spotecznos$ciach,
w specyficznych niszach kulturowych, tworzg unikalne wzory zachowan, normy i postawy,

ktore roznig si¢ od tych uznawanych za akceptowalne przez dominujgcg wiekszos¢. Takie

24 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 198.

2 K. Kowalewska, Underclass i kultura ubéstwa w badaniach nad rozwojem kompetencji moralnych i spotecznych
w Srodowiskach ludzi ubogich, ,,Ethics in Progress” (2018) nr 1, s. 62-63.

26 A. Karwacki, D. Antonowicz, Underclass i kultura biedy w srodowiskach popegeerowskich w kontekscie sporéw
teoretycznych i interpretacyjnych, ,,Studia Socjologiczne” (2003), nr 3, s. 70.



zjawiska prowadza do wyksztalcenia si¢ specyficznych, odmiennych subkultur, ktore
w zalezno$ci od podejscia badaczy, traktowane sg terminami ,uunderclass” lub ,kultura
ubdstwa”, czesto uzywanymi zamiennie, jako okreslenie grupy spotecznej, ktorej sposob zycia
nie tylko rozni sie od norm, ale rowniez stanowi bariere w integracji z reszta spoteczenstwa?’.

Nalezy w tym miejscu nadmieni¢, ze w polskim dyskursie naukowym pojawia si¢
trudno$¢ w interpretacji poje¢ ,,underclass” i ,.kultura ubdstwa”, co wynika z ograniczonej
liczby analiz skoncentrowanych na tych kategoriach w kontekscie krajowym. Mimo ze niektore
badania wskazujg na istotno$¢ tych terminow w studiach nad ubostwem i1 wykluczeniem
spotecznym, wcigz brakuje szerokiej i systematycznej dyskusji na temat ich znaczenia oraz
zastosowania w polskich realiach. Taki stan rzeczy prowadzi do powierzchownych
interpretacji, ktore ograniczaja mozliwosci wykorzystania tych poje¢ w badaniach nad
wspbtczesnymi zjawiskami spotecznymi, w tym marginalizacja i dlugotrwalym ubéstwem?®,

Termin ,,underclass” (z ang. ,podklasa) zostal po raz pierwszy uzyty przez
szwedzkiego socjologa Gunnara Myrdala w latach 60. XX wieku, w konteks$cie opisu sytuacji
spoteczno-ekonomicznej mniejszosci etnicznych 1 rasowych zamieszkujacych getta na
obrzezach amerykanskich miast. Myrdal uzyl tego pojgcia, aby scharakteryzowaé grupy
spoteczne dotknigte dlugotrwatym bezrobociem, ktore wynikato z glebokich zmian
strukturalnych i technologicznych na rynku pracy, uniemozliwiajacych adaptacje osob
z nizszych warstw spotecznych. W jego analizie podklasa byta definiowana przez materialng
deprywacje, wynikajacag z niemoznosci znalezienia pracy oraz marginalizacj¢ spoleczna,
przejawiajacg si¢ w niskim poziomie edukacji 1 dyskryminacji rasowej. W 1962 roku Michael
Harrington, w swojej ksiazce The Other America, rozwinat t¢ koncepcje, wskazujac na osoby
starsze, niewykwalifikowanych pracownikdw czy samotne matki, ktore niezaleznie od wzrostu
gospodarczego, byly skazane na wykluczenie spoteczne. Po publikacji Harringtona, termin
,underclass” stat si¢ przedmiotem dalszych badan, a badacze zaczgli wskazywac na szereg cech
charakterystycznych dla tej grupy, takich jak brak dostgpu do stabilnej pracy, niskie
wyksztatcenie czy marginalizacja w Zyciu spolecznym?’.

Ubodstwo nie wynika jedynie z brakow materialnych, ale z odmiennych wzorcow
kulturowych 1 postaw, ktore ksztattuja si¢ w specyficznych warunkach Zycia tej grupy. Kultura
,underclass”, zdominowana przez wartosci sprzeczne z normami spotecznymi, prowadzi do

demoralizacji jednostek, w szczego6lnosci z powodu braku stabilnych norm 1 wartosci. Problem

27 Tamze.
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2 K. Kowalewska, Underclass i kultura ubéstwa..., s. 64-65.



ten poglebia system wsparcia spotecznego, ktory zamiast integrowaé, utrwala mechanizm
zalezno$ci, prowadzac do braku ambicji i odpowiedzialnosci. W rezultacie osoby zyjace w
ubdstwie tworzg strategie przetrwania, ktore skutkujg dezintegracja struktur rodzinnych,
izolacjg spoleczng oraz zatamaniem tradycyjnych wartosci, zwtaszcza w obszarze pracy i norm
moralnych?.

,underclass” to grupy spoteczne, ktore nie potrafia wkomponowac si¢ w gtéwny nurt
spoteczenstwa. Osoby te czgsto charakteryzujg si¢ dlugotrwalym korzystaniem z pomocy
spotecznej, co wynika z ich biernos$ci i1 braku aspiracji. Zwykle nie angazuja si¢ w prace
zawodowa, zyjac w stanie deprywacji materialnej. Wsrdd tej podklasy znajduja si¢ takze
przestepcy, w tym cztonkowie gangow 1 handlarze narkotykéw, osoby zajmujace si¢
nielegalnym handlem, przemytem, a takze osoby uzaleznione od alkoholu i narkotykow,
bezdomni oraz ci, ktorzy borykaja si¢ z chorobami psychicznymi lub sa w podesztym wieku
1 nie majg $rodkow na leczenie oraz zaspokojenie podstawowych potrzeb zyciowych. Cho¢
klasyfikacja ta spotkata si¢ z krytyka za zbyt sztywne przypisanie ludzi do konkretnych
kategorii, zauwazono, ze w tych grupach wystepuja pewne charakterystyczne schematy
zachowan. Do najczestszych cech naleza silne uzaleznienie od pomocy spolecznej, brak
aktywnos$ci zawodowej, wysoka liczba zwigzkéw nieformalnych i urodzen pozamatzenskich,
a takze wysoki poziom przestepczosci. Wszystkie te zjawiska prowadza do rozpadu tradycyjne;j
struktury rodzinnej, sprzyjaja rozwojowi kontrkultury, w ktorej nie ceni si¢ pracy ludzkiej, oraz
utrwalajg zaleznoé¢é spoteczng od panstwa, co poglebia ubdstwo i marginalizacje®!.

Kluczowym problemem ,,underclass” jest dziedziczenie postaw i norm przez kolejne
pokolenia. W tym ujeciu, zaktada si¢, ze normy 1 wartosci przekazywane w ramach danej grupy
spotecznej staja si¢ istotnymi determinantami zycia jednostki. Teorie te wskazuja, ze kiedy
okreslone postawy staja si¢ zinstytucjonalizowane, maja moc ksztaltowania przysztego zycia
jednostki jako czynnik zewngtrzny. W przypadku osoéb zyjacych w ubodstwie, te normy i
warto$ci tworza specyficzng tozsamos¢, ktora rézni sie od tej, ktorg wyksztalcajg osoby z
innych $rodowisk. Poprawa materialnych warunkéw zycia, jak zwiekszenie dochodow, nie
prowadzi automatycznie do zmiany w wewngtrznej strukturze wartosci i celow zyciowych. W
konsekwencji, sposob zycia ksztalttowany przez ubdstwo staje si¢ cze$ciag osobowosci, a
przejscie do lepszych warunkéw spotecznych staje si¢ wyzwaniem, ktérego pokonanie jest

trudniejsze niz sama poprawa zewnetrznych okoliczno$ci2.
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Zwolennicy podejscia kulturowego twierdza, ze system pomocy spotecznej
w rozwinigtych panstwach zachodnich, oferujacy dochody niezwigzane z praca, wptywa na
ksztaltowanie specyficznych strategii zyciowych w grupach spotecznych, co prowadzi do
upadku tradycyjnej moralnosci. Zamiast niej pojawia si¢ kontrkultura, ktora odrzuca spoteczng
warto$¢ pracy. Cechy zycia spoteczno$ci ,,underclass” nie tylko wspotistnieja, ale takze
wzajemnie si¢ poteguja, co poglebia bledne kolo deprywacji spotecznej. Uzaleznienie od
pomocy socjalnej, bedace gtowna przyczyng powstania ,,underclass”, prowadzi do braku
samodzielnosci i zniszczenia inicjatywy w poszukiwaniach alternatywnych zrédet utrzymania.
Z czasem moze to prowadzi¢ do demoralizacji i odrzucenia warto$ci pracy, tworzac kulturowy
wymiar biedy. Wedtug tej koncepcji czynniki kulturowe majg kluczowe znaczenie w tworzeniu
underclass, a dlugotrwata bieda jest wynikiem wyksztalconej subkultury. Charles Murray
proponuje, by wyeliminowaé struktury wsparcia socjalnego dla oséb w wieku aktywnosci
zawodowej, pozostawiajac je zaleznymi tylko od rynku pracy i pomocy od rodziny lub
prywatnych instytucji, co miatoby poprawi¢ ich sytuacje i zmniejszy¢é problemy spoteczne™.

Podejscie kulturowe uznaje podklase spoteczng za stosunkowo nowy fenomen, ktory
powstat w wyniku funkcjonowania panstwa opiekunczego oraz giebokich zmian w moralnosci
spotecznej. W wyniku tych zmian pojawila si¢ wyrazna granica pomiedzy ,.klasa pracujaca”,
ktora uznaje wartos¢ pracy, a ,,underclass”, ktérej cztonkowie odrzucaja prace jako kluczowy
element spoteczny. Niemniej jednak pojawiaja si¢ watpliwosci czy czynniki kulturowe
rzeczywiscie stanowig gtowng przyczyne powstawania i utrzymywania si¢ podklasy oraz jej
trwalej biedy. Zjawisko to moze by¢ rowniez traktowane w kontekscie struktur spotecznych,
ktore przez swoj charakter, jak w przypadku systemu pomocy spolecznej, mogg dziata¢ na
korzy$¢ uzaleznienia od zewngtrznej pomocy, co nie sprzyja rozwojowi samodzielnosci
jednostek. Takie podejscie, czgsto okreslane jako ,,putapka §wiadczen socjalnych”, moze mie¢
dlugofalowe skutki, prowadzac do utrwalenia specyficznej kultury ubdstwa. Ponadto panstwo
opiekuncze jest w duzym uproszczeniu odpowiedzig na problemy strukturalne spoteczenstw, w
ktorych niektore grupy spoteczne zostajg wykluczone z gtownych procesow rozwojowych.
Jednocze$nie warto pamigtac, ze rdznice kulturowe, takie jak przynaleznos¢ do mniejszos$ci
etnicznych, moga sprawiaé, ze pewne grupy sa bardziej lub mniej podatne na skutki tych
strukturalnych zmian®*,

W tym kontekscie, koncepcja kultury ubodstwa staje si¢ kluczowym elementem

w rozumieniu zachowan i postaw 0sob zyjacych w trudnych warunkach spotecznych. Czgsto
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pojawia si¢ w literaturze w konteks$cie negatywnych ocen, ktore wskazujg na trudnosci tych
0sOb w radzeniu sobie z codziennymi wyzwaniami. Zauwaza si¢ takze ich bierno§¢ w dazeniu
do poprawy sytuacji zyciowej, a takze tendencje do przyjmowania postaw, ktore mozna okresli¢
jako niezaradne lub nawet beztroskie™.

Tworca tej koncepcji, Oscar Lewis, definiuje kultur¢ ubostwa jako zlozony wzorzec
zachowan 1 sposobow funkcjonowania, uksztaltowany przez deprywacj¢. Jednostka w tym
srodowisku pehi jednoczesnie role uczestnika i wytworu tych warunkéw>®. Brak dostepu do
alternatywnych modeli zycia skutkuje odtwarzaniem jedynego znanego schematu egzystencji.
Egzystencj¢ te charakteryzuje nie tylko trwato§¢ problemow, lecz takze powtarzalno$é
destrukcyjnych zachowan. Lewis zauwaza, ze kultura ubdstwa jest wzorcem przekazywanym
z pokolenia na pokolenie, z wyraznie okreslonymi normami zachowan oraz specyficznymi
skutkami spotecznymi i psychologicznymi®’.

Wspotczesne podejscie do oséb zyjacych w skrajnej biedzie czesto wigze si¢
z przypisaniem im winy za swoja sytuacj¢, uznajac ich za biernych i niechetnych do zmiany,
przyjmujacych bied¢ jako co$ naturalnego i akceptowanego. Jednak Oscar Lewis, tworca
koncepcji kultury ubdstwa, kwestionowat ten jednowymiarowy obraz, dostrzegajac w zyciu
ubogich racjonalne mechanizmy przetrwania, ktére, cho¢ mogg wydawac si¢ irracjonalne
z perspektywy o0so6b zamoznych, s3 w rzeczywisto$ci niezbedne w obliczu ich trudnych
warunkow zyciowych. Lewis, badajac zycie tych osob, nie ograniczat si¢ jedynie do analizy,
lecz aktywnie angazowal si¢ w ich zycie, tworzac prawdziwe wiezi z badanymi. Jego dzialania,
takie jak uczestnictwo w rodzinnych wydarzeniach, pomoc w codziennych sprawach czy
wsparcie w trudnych sytuacjach zyciowych, $wiadcza o glebokiej empatii 1 trosce,
wykraczajacej poza akademickie podejécie do tematu®®. W kontekscie wspotczesnych badan
ubostwa, niestety, czgsto pomija si¢ pozytywne aspekty zycia w biedzie, takie jak heroizm 1
wytrwato$¢ ludzi w tej sytuacji. Wiele osob ma trudno$¢ z rownoczesnym potgpianiem ubostwa
1 docenianiem wysitkéw ludzi, ktorzy mimo trudnosci starajg si¢ przetrwac. Niemniej jednak,
rzetelna analiza kultury ubodstwa pozwala na glgbsze zrozumienie wybordéw 1 postaw osdb
ubogich, co przeczy uproszczonemu i jednoznacznie negatywnemu obrazowi ich zycia®’.

Lewis uwazal, Ze styl Zycia ubogich, ich przekonania i wartosci, s3 odrgbne od tych

dominujacych w reszcie spoteczenstwa, cho¢ jednocze$nie majg podobienstwa w roznych
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kulturach ubostwa. Skupiat si¢ gtownie na spoleczenstwach ,,nowoczesnych”, gdzie istnieja
warunki sprzyjajace ksztaltowaniu si¢ i funkcjonowaniu ,kultury ubdstwa”. Jednym z tych
warunkow jest gospodarka towarowo-pieni¢zna, charakterystyczna dla wspotczesnych czasow.
Deprywacja materialna prowadzi do powstawania podobnych warunkéw zycia,
a w efekcie takze podobnych problemoéw, z ktérymi ludzie musza si¢ zmagaé na co dzien.
Rozwigzywanie tych trudnosci rodzi okreslone reakcje, ktoére w spotecznosciach ubogich
utrwalaja sie, stajac sie normami i wzorcami kulturowymi*’.

,Kultura ubostwa” ma zatem charakter uniwersalny, poniewaz wykracza poza granice
narodowe i réznice pomi¢dzy miastem a wsig, przy czym odznacza si¢ podobienstwami
w strukturze rodzinnej, relacjach migdzyludzkich, sposobach wydawania pieniedzy i systemach
warto$ci. Moze ona powsta¢ w roznych kontekstach historycznych i przestrzennych, jednakze
zawsze musi towarzyszy¢ jej kilka kluczowych warunkéw. Naleza do nich: obecnosé
gospodarki opartej na pracy zarobkowej i produkcji na zysk, duza liczba 0séb bezrobotnych
i niskie wynagrodzenia, brak mozliwos$ci organizowania si¢ wsrdd najbiedniejszych, stosunki
pokrewienstwa o charakterze bilateralnym, oraz dominacja warto$ci wsrdd elit spotecznych,
ktore koncentrujg si¢ na pomnazaniu majatku 1 awansie spolecznym, jednocze$nie obwiniajac
ubostwo za osobista nieudolnos¢. Warto zauwazy¢, ze pojecie ,,kultury ubostwa” odnosi si¢ do
0so6b funkcjonujacych w najnizszych warstwach struktury spotecznej. Obejmuje ono jednostki
1 grupy, ktére juz przed wystgpieniem szerszych przemian spoteczno-ekonomicznych
pozostawaly w stanie trwatego wykluczenia, do§wiadczajac marginalizacji oraz ograniczonego
dostepu do podstawowych zasobow spotecznych i instytucjonalnych*!.

Jak juz wspomniano, koncepcja ,,kultury ubostwa’ odnosi si¢ do zjawiska dziedziczenia
ubostwa, ktore staje si¢ trwatym elementem struktury spotecznej i przektada si¢ na sposob zycia
kolejnych pokolen. Roman Kraczla podkresla, ze ,kultura ubdstwa” nie tylko ksztaltuje
okreslone zachowania oraz hierarchi¢ wartosci wsrdd osdb ubogich, lecz takze wyznacza ramy
socjalizacji, ktéra utrzymuje te same wzorce w rodzinach z pokolenia na pokolenie. Kiedy
»kultura ubodstwa” jest juz obecna w danej grupie spotecznej, ma znaczacy wplyw
na wychowanie dzieci, ktére przejmuja charakterystyczne dla tej grupy postawy

i normy*2,
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W literaturze zwraca si¢ uwage¢ na szczegbélng role tego przekazu kulturowego,
wskazujac, ze cechy takie jak uczciwo$é, zaangazowanie, dobra kondycja zdrowotna czy
niezawodno$¢ sg kluczowe nie tylko w kontek$cie zawodowym, ale rdwniez w procesie
socjalizacji, sprzyjajac poprawie warunkow zycia dzieci, niezaleznie od poziomu dochodéw
rodzicow. Badania wskazuja, ze te cechy, chociaz nie sg bezposrednio zwigzane z wysokos$cia
dochoddéw, maja istotny wpltyw na przyszly sukces dzieci, nawet jes§li pochodza one z rodzin
o niskich dochodach®.

Aby w peli zrozumie¢ fenomen kultury ubdstwa, kluczowe jest spojrzenie
na motywacje i sposob postrzegania §wiata przez osoby ubogie, ktore zyja w okreslonych
warunkach spotecznych. Zjawisko to ma swoje glgbokie korzenie w procesie dziedziczenia
biedy, w ktorym dzieci dorastaja w Srodowisku zdominowanym przez specyficzne wzorce,
normy 1 wartosci, co przyczynia si¢ do jego dtugotrwalej obecnosci. W literaturze zauwaza sie,
ze pojecie kultury ubostwa bywa mylnie rozumiane i naduzywane, jednak podkresla,
ze ubostwo w nowoczesnym spoleczenstwie nie jest jedynie stanem ekonomicznego braku, lecz
stanowi roéwniez zorganizowang strukture¢ z wlasnymi mechanizmami obronnymi, ktére
umozliwiaja przetrwanie. Wskazuje, ze kultura ubodstwa jest czym$ wiecej niz tylko
materialnym ubdstwem, obejmujacym takze §wiadomo$¢é niemoznosci petnego uczestniczenia
w kluczowych instytucjach spotecznych, co mozna okresli¢ jako ,niepetne uczestnictwo”.
Zyjac w biedzie, ludzie tworza jedyny dostepny im sposéb funkcjonowania, ktéry z czasem
staje si¢ powtarzalny 1 gleboko zakorzeniony. Podkresla si¢, ze kultura ubodstwa jest
odpowiedzia na marginalizacj¢ os6b biednych w zréznicowanym spoteczenstwie
kapitalistycznym, stanowigc probe poradzenia sobie z uczuciem beznadziei 1 niemozliwosci
osiagniecia sukcesow w kontekscie dominujacych norm spotecznych®,

Nalezy podkresli¢, ze kultura ubdstwa stanowi odpowiedZ na sytuacje, ktorej zmiana
jest niemozliwa z powodu braku alternatywnych mozliwos$ci. Przystosowanie do warunkow
biedy staje si¢ koniecznos$cig, a bierno$¢, cho¢ nie rowna bezczynnosci, jest wynikiem
utrwalonych wzorcow zycia, przekazywanych z pokolenia na pokolenie. Wzorce te, mimo
ze s3 powielane, nie zawsze sg akceptowane bezkrytycznie, a ich reprodukcja czgsto wigze si¢

z brakiem alternatywnych sposobow zycia. Dziedziczenie specyficznego stylu zycia,
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nasyconego nieuchronnymi porazkami, wynika z ograniczonego dost¢pu do innych warto$ci
oraz z braku mozliwoéci dziatania, spowodowanego izolacja od spoteczefistwa zewnetrznego™®.

Zjawisko to szczegolnie dotyczy dzieci, ktorych szanse na poprawe jakosci zycia
sg zamknigte przez marginalizacj¢ w systemie edukacyjnym. Problemy te majg swoje zrédto
w rodzinach zyjacych w ubdstwie, gdzie otoczenie spoteczne zaakceptowato ten stan jako
norm¢. Cho¢ w kulturze ubostwa wystepuja podobienstwa w warto$ciach cenionych przez
wyzsze klasy spoteczne, takich jak: dobra praca, edukacja czy godne zarobki, nie sg one jednak
wigzane z dgzeniem do realizacji celoéw dtugoterminowych. Edukacja traktowana jest przede
wszystkim jako narzedzie do natychmiastowej poprawy sytuacji materialnej, a nie jako wartos¢
sama w sobie. W efekcie dzieci z ubogich rodzin czgsto nie otrzymuja odpowiedniego wsparcia,
co prowadzi do porzucenia edukacji w poczatkowych etapach. Rola szkoly jako instytucji
wspierajgcej proces socjalizacji okazuje si¢ niewystarczajaca, szczegdlnie w przypadku dzieci
zrodzin ubogich. Mimo pewnych wyjatkow, dzieci te rzadko zdobywaja wyksztatcenie wyzsze,
a ich przyszto$¢ najczesciej wigze si¢ z szybkim podjeciem pracy zarobkowej. Brak wsparcia
oraz niemoznos¢ realizacji edukacyjnych aspiracji prowadzg do licznych porazek w szkole, co
w polaczeniu z negatywnymi ocenami systemu edukacji skutkuje poczuciem beznadziejnosci®®.

W kontekscie rozwazan nad wymiarem kulturowym ubdstwa, istotne jest uwzglednienie
ztozono$ci tego zjawiska, ktore nie ogranicza si¢ jedynie do aspektu materialnego, lecz przenika
rowniez w sfer¢ kulturowa i spoteczng. Ubostwo, rozumiane jako dziedziczenie nie tylko
zasobdw materialnych, ale takze specyficznych wzorcow zycia, norm, warto$ci oraz postaw,
stanowi mechanizm, ktory utrzymuje jednostki w marginalizacji 1 izolacji. Owa dziedzicznos¢,
wyrazajaca si¢ w przekazywaniu ,strategii przetrwania” przez kolejne pokolenia, stanowi
fundament dla wyksztatcenia si¢ specyficznych subkultur, ktorych funkcjonowanie w obrebie
spoteczenstwa gtéwnego nurtu jest trudne, a czasem wrecz niemozliwe?’.

Podejscie kulturowe do analizy ubdstwa kladzie szczegdlny nacisk na te subtelne,
niematerialne aspekty, ktore ksztattuja tozsamos$¢ grup dotknigtych marginalizacja.
Spotecznosci te, czesto zyjace w obrebie wlasnych, odmiennych norm 1 warto$ci, tworzg
subkultury, ktore — cho¢ w pewnym sensie autonomiczne — stajg si¢ bariera w integracji
z reszta spoteczenstwa. To zjawisko jest szczegdlnie widoczne w kontekScie pojecia

,underclass”, ktore w swych badaniach wskazuje na grupy spoteczne wykluczone z gléwnego

4 A. Golczynska-Grondas, Postawy przedstawicieli stuzb spotecznych. Szanse i ograniczenia w dzialaniach
przeciw biedzie, [w:] Tarkowska E. (red.), Przeciw biedzie. Programy, pomysty, inicjatywy, Warszawa 2002, s. 152.
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nurtu spotecznego, a ich sposob zycia, oparty na odmiennych normach i wartosciach, utrudnia
jakiekolwiek dazenie do spolecznej integracji®®.

Warto réwniez zauwazy¢, ze cho¢ terminologia zwigzana z kulturg ubdstwa, w tym
pojecia takie jak ,,underclass” czy ,kultura ubostwa”, stwarza pewne trudnos$ci w polskim
dyskursie naukowym, jest to obszar, ktory zasluguje na glebsza refleksje. Wciaz brakuje
szerokiej analizy, ktdra pozwalataby na wypracowanie precyzyjnych narz¢dzi badawczych oraz
skutecznych strategii  politycznych zmierzajagcych ku integracji  0s6b  zyjacych
w ubodstwie. Czesto spotykamy si¢ z powierzchownymi interpretacjami tych termindéw, co
prowadzi do niepelnego obrazu sytuacji 0sob wykluczonych spotecznie w polskim
kontekscie®.

Szczegdlna uwage nalezy poswigci¢ roli systemu wsparcia spotecznego, ktory w wielu
przypadkach, zamiast integrowaé, utrwala mechanizm zaleznosci. System ten, poprzez
zaspokajanie podstawowych potrzeb materialnych, staje si¢ bodzcem do wytwarzania
dhugotrwatych postaw biernosci i braku aspiracji, prowadzac do demoralizacji oraz zaniku
tradycyjnych warto$ci, takich jak znaczenie pracy czy odpowiedzialnos$ci za swoje zycie. Tego
rodzaju mechanizmy utrwalaja ubodstwo, jednoczesnie ograniczajac mozliwosci wyjScia
z niego™’.

Mimo ze nie mozna zapominac¢ o znaczeniu czynnikow kulturowych w ksztattowaniu
ubostwa, nalezy rowniez dostrzec wplyw struktur spotecznych oraz politycznych, ktore
w duzej mierze determinujg warunki zycia jednostek. W tym sensie ubdstwo i marginalizacja
powinny by¢ analizowane nie tylko w kontekscie kulturowym, ale rowniez strukturalnym
1 politycznym, gdzie odpowiednie reformy w polityce socjalnej i gospodarce mogg stanowic
realne narz¢dzia zmiany. Nalezy podkresli¢, Ze sama zmiana materialnych warunkoéw Zycia nie
gwarantuje sukcesu w walce z ubdstwem, jesli nie towarzyszy jej zmiana w wewngtrznej
strukturze wartosci i norm zyciowych’!. Wreszcie, kwestie zwigzane z ubdstwem kulturowym,
takie jak postawy i1 normy wyksztalcone w ramach ubogich subkultur, stanowig jedno z
najwazniejszych wyzwan wspolczesnej polityki spotecznej®’. Kluczowe staje sie

wypracowanie polityki, ktora nie tylko przeciwdziata ubdstwu materialnemu, ale takze wplywa
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na transformacj¢ spolecznych postaw, zmieniajac kulturowe i strukturalne podstawy

marginalizacji®’.

1.2. Kategoria socjologiczna

Z perspektywy socjologicznej ubdstwo jest zjawiskiem wielowymiarowym, ktore nie
ogranicza si¢ jedynie do braku zasoboéw materialnych, ale obejmuje takze inne aspekty
spoteczne, polityczne i psychologiczne. Ubostwo w tym ujeciu to deprywacja podstawowych,
akceptowanych spotecznie potrzeb, ktére uniemozliwia jednostkom lub grupom peine
uczestnictwo w zyciu spolecznym. Moze manifestowac si¢ poprzez brak dostepu do zasobow
niezbednych do zapewnienia godziwego Zycia, takich jak mieszkanie, praca, edukacja, opieka
zdrowotna czy bezpieczenstwo ekonomiczne. Ponadto ubdstwo to takze marginalizacja
jednostek w konteks$cie spolecznym, wykluczenie ich z proceséw decyzyjnych oraz brak
wplywu na ksztattowanie swojej rzeczywistosci zyciowej. W tym ujeciu ubostwo to zjawisko
spotecznie 1 kulturowo zdefiniowane, ktére prowadzi do dezorganizacji funkcjonowania
jednostek, utrudniajagc im aktywne uczestnictwo w spoteczenstwie oraz ograniczajac ich
mozliwosci rozwoju’?.

W socjologii ubdstwo rozumiane jest jako minimalny poziom dochodu, ktory pozwala
na utrzymanie si¢ przy zyciu oraz wykonywanie pracy fizycznej. To zjawisko, czesto okreslane
jako ubdstwo biologiczne lub absolutne, odnosi si¢ do sytuacji, w ktorej jednostka nie jest
w stanie zaspokoi¢ swoich podstawowych potrzeb. Dodatkowo, socjologia wskazuje,
ze ubostwo wzgledne, ktore bierze pod uwage dochdd oraz wskazniki spoteczno-kulturowe,
prowadzi do wykluczenia z aktywnos$ci spotecznych, co uniemozliwia jednostce pelne
uczestnictwo w zyciu spotecznym i kulturalnym®.

Ubdstwo mozna rozpatrywaé takze w kontek$cie roznych proceséw, ktore zachodza
w roznych aspektach przestrzeni spotecznej, a takze ich konsekwencji. Tak ujete zjawisko
obejmuje trzy kluczowe plaszczyzny. Pierwsza z nich jest plaszczyzna definicyjna, ktora
okresla ubdstwo. Drugg jest ptaszczyzna przyczynowa, gdzie ubdstwo traktowane jest jako
wynik dzialania struktur spotecznych, takich jak brak zdolnosci, checi czy skuteczno$ci

w dbaniu o wilasng sytuacj¢. Trzecia plaszczyzna to ptaszczyzna przeciwdziatania, odnoszaca
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si¢ do metod walki z ubdstwem. Mozna powiedzie¢, ze ubdstwo to stan, w ktorym wystepuja
réznorodne braki, ktére uniemozliwiaja jednostce zaspokojenie podstawowych potrzeb, co
prowadzi do poczucia ponizenia i kryzysu w rozwoju osobowosci, ktoérego jednostka nie jest
w stanie samodzielnie przezwyciezy¢. W takim przypadku pomoc zewngtrzna staje si¢
niezbedna®.

Ubdstwo, ze wzgledu na swoja zlozono$¢, jest analizowane przy pomocy réznych
wskaznikow, ktore utatwiajg jego ocene. Pierwszym z nich jest jego stopa, ktora okresla procent
0s0b zyjacych ponizej progu minimalnych dochodow. Kolejnym wskaznikiem jest jego
glebokos¢, pokazujaca, jak daleko od linii ubdstwa znajduja si¢ osoby dotknicte tym
zjawiskiem. Trzecim wskaznikiem jest jego zasigg, ktory mierzy, jak szeroko jest ono
rozprzestrzenione w danym obszarze. W niektorych krajach stosuje si¢ réwniez pojecia
minimum socjalnego oraz minimum egzystencjalnego jako wyznaczniki ubdstwa. Minimum
socjalne, bedace zbiorem podstawowych potrzeb bytowych, obejmuje wydatki na utrzymanie
gospodarstwa domowego, takie jak zywnos¢, odziez, mieszkanie, opieke zdrowotna, transport,
edukacje, a takze udziat w zyciu spolecznym 1 kulturalnym. Z kolei minimum egzystencjalne,
zwane tez minimum biologicznym, stanowi minimalny prog ubdstwa, okreslany na podstawie
absolutnych potrzeb zyciowych, takich jak zywno$¢ i potrzeby mieszkaniowe, ktére nie moga
by¢ opdznione w czasie, by zapewni¢ przezycie i podstawowy rozwdj jednostki®’.

Skutki ubostwa mozna analizowa¢ w réznych perspektywach: globalnej, lokalnej
1 indywidualnej. Na poziomie globalnym ubdstwo prowadzi do cierpien, gtodu, chorob, a takze
konfliktow, terroryzmu 1 degradacji Srodowiska. Moze rdéwniez powodowac wzrost
przestgpczosci 1 nielegalnej imigracji. W perspektywie indywidualnej dlugotrwate ubostwo
prowadzi do rozwoju uzaleznien, przestgpczosci i wykluczenia spotecznego. Osoby ubogie
czesto doswiadczaja deprywacji, stygmatyzacji oraz niskiego poczucia wlasnej wartosSci.
Ubodstwo wptywa takze na zdrowie psychiczne i fizyczne, prowadzac do depresji, lekow oraz
problemow emocjonalnych. W rodzinach ubogich pojawiajg si¢ konflikty, alkoholizm
1 problemy wychowawcze, co zagraza prawidlowemu rozwojowi dzieci 1 moze prowadzi¢ do
dziedziczenia ubdstwa i marginalizacji spotecznej>®.

Ubostwo jest jednym z gltownych czynnikéw wykluczenia spotecznego, poniewaz

oznacza nie tylko brak zasobéw materialnych, ale takze ograniczenie w dostepie do wiedzy,
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kompetencji zawodowych, kultury czy uczestnictwa w zyciu publicznym. Wykluczenie to ma
rézne wymiary, w tym materialny, strukturalny, cyfrowy czy normatywny. Wykluczenie nalezy
rozumie¢ jako zjawisko relacyjne, zmieniajace si¢ w czasie 1 przestrzeni, a nie jako statyczng
sytuacj¢. Wazne jest zatem badanie wykluczenia poprzez praktyki kulturowe, ktére pokazuja
»kumulacje uposledzen”. W analizie ubdstwa od strony socjologicznej wida¢ wigc koniecznos¢
uwzglednienia innych aspektow zycia ludzi niz tylko materialny, oraz na znaczenie wigzi
spolecznych i relacji z instytucjami w ocenie jakosci zycia™’.

Spoteczne wykluczenie osob ubogich jest zwigzane z moralizujgcym podejsciem, ktore
traktuje biednych jako osoby tamigce normy spoteczne i przyczyniajace si¢ do upadku
moralnego. Tego rodzaju dyskurs wplywa na spoteczne relacje i instytucje, ktore klasyfikuja
ubogich zaréwno do kategorii wymagajacych pomocy, jak i tych, ktorzy zasluguja
na stygmatyzacje®. Wykluczenie nie sprawia, ze osoby ubogie sg catkowicie oddzielone od
spoteczenstwa, lecz raczej wchodza w szczegdlne interakcje z grupa. Ubdstwo nie odnosi si¢
jedynie do statusu ekonomicznego, lecz takze do ocen moralnych i cech osobowosciowych
jednostki. W efekcie osoby ubogie w spoteczenstwie, ktore ktadzie duzy nacisk na wspolnote,
staja si¢ bardziej bezbronne i nieszczesliwe, a ich status wptywa na ich relacje spoteczne i
sposob uczestniczenia w Zyciu spolecznym, w tym takZze na poziomie symbolicznym®!.

Zjawisko spolecznej rezygnacji w kontekScie ubostwa prowadzi do dalszego
poglebiania wykluczenia spotecznego. Osoby dotknigte ubdstwem czgsto rezygnuja
z aktywnego uczestnictwa w zZyciu spotecznym, zar6wno ze wzgledu na brak odpowiednich
zasobow, jak 1 swiadomos$¢ braku skutecznos$ci dziatan zmierzajacych do poprawy sytuacji.
Poczucie biernosci 1 apatii moze wynikac z braku kompetencji spotecznych i nieumiejetnosci
podejmowania decyzji, co dodatkowo izoluje osoby biedne. W konsekwencji,
w spotecznosciach ubogich dochodzi do ,kolektywnego zniechecenia”, ktére utrudnia
podejmowanie jakichkolwiek prob wyjscia z ubdstwa. Taki stan, kiedy osoby pozostaja zalezne
od pomocy spolecznej, moze prowadzi¢ do powstawania napie¢ miedzy grupami, ktore
korzystaja z pomocy, a tymi, ktore ja finansujg®.

Konsumpcja odgrywa kluczowa role w ponowoczesnym §$wiecie, umozliwiajac
jednostkom nie tylko zaspokajanie roznych potrzeb, ale takze do§wiadczanie rzeczywistosci

1 definiowanie siebie. W kontekscie osob ubogich, konsumpcja staje si¢ wyzwaniem
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zwigzanym z brakiem dostgpu do wielu dobr, co wplywa na poczucie wykluczenia
1 stygmatyzacji. Zygmunt Bauman podkresla, ze biedni staja si¢ ,,wybrakowanymi
konsumentami”, co uniemozliwia im petne uczestnictwo w spoteczenstwie konsumpcyjnym®’.

Dla os6b ubogich, brak zasobéw materialnych przektada si¢ na ograniczenie aktywnosci
spotecznej 1 zmusza je do podejmowania trudnych wyborow konsumpcyjnych, takich jak
rezygnacja z uczestnictwa w kulturze czy zakupdéw podstawowych dobr. Takie ograniczenia
w konsumpcji stajg si¢ powodem dalszego wykluczenia spotecznego. W odpowiedzi na te
trudnosci, osoby dotknigte ubdstwem stosujg rozne strategie radzenia sobie, w tym pozorowang
konsumpcj¢, polegajaca na udawaniu wyzszego statusu spolecznego oraz zastgpcza
konsumpcje¢, ktéora zmienia sposOb zaspokajania potrzeb, np. przez Kkorzystanie
z alternatywnych form dostgpu do dobr. Te mechanizmy stanowia prébe adaptacji do trudne;j
rzeczywistoéci, jednoczeénie uwypuklajac glebsze zjawiska wykluczenia i marginalizacji®.

W kontekscie socjologicznych rozwazan dotyczacych ubostwa warto wspomnieé
o kwestii zycia religijnego ludzi ubogich. Badania na temat religijnosci osob ubogich,
zwlaszcza bezdomnych, s3 wciaz niewystarczajace. Zwykle skupiajg si¢ one na kwestiach
ekonomicznych, ktore ograniczaja ich mozliwos$¢ pelnego uczestniczenia w zyciu spolecznym.
Maciej D¢bski zwraca uwage na to, ze religijno$¢ osob zyjacych w skrajnym ubostwie, w tym
bezdomnych, stanowi istotny aspekt ich zycia, ktory sprzyja ich wtaczeniu spotecznemu. Jego
badania pokazuja, ze mimo trudnych doswiadczen, wielu bezdomnych deklaruje przynaleznos¢
do Kosciota i traktuje religie jako zrédto sity oraz sensu zycia. Wigkszos$¢ badanych uwaza, ze
religia odgrywa wazng rol¢ w ich codziennym funkcjonowaniu, a modlitwa stanowi dla nich
wazne, prywatne 1 intymne spotkanie z Bogiem. Debski zauwaza réwniez, ze religijnos¢
bezdomnych nie jest zwigzana z czgstotliwos$ciag praktyk religijnych, ale raczej z wewnetrzng
sifa 1 przekonaniami. Jego badania dowodza, ze religijno$¢ osob ubogich, cho¢ rézni si¢ od
ogolnie przyjetych norm, jest istotnym elementem ich tozsamos$ci i codzienno$ci, co obala
stereotypy o braku duchowosci u 0séb zyjacych w ubostwie®’.

Istotny wplyw na postrzeganie o0sob wykluczonych spolecznie, szczeg6lnie
w konteks$cie ich miejsca w strukturze spotecznej miato wprowadzenie pojecia ,,podklasy”
(underclass) do socjologicznej refleksji nad ubostwem. Pojecie to, poczatkowo deskryptywne,

szybko nabratlo wymiaru normatywnego, co podkreslat Zygmunt Bauman. Wedlug niego
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»podklasa” to nie tylko najnizsza warstwa spoteczna, ale grupa znajdujaca si¢ poza spoteczna
hierarchia — ludzie pozbawieni roli spotecznej 1 wykluczeni z proceséw integracji.
To wykluczenie nie wynika tylko z biedy jako stanu ekonomicznego, ale takze z przypisywania
jednostkom winy za ich sytuacj¢, na przyktad przez uznanie ich za ,,bezuzytecznych” lub
,hieprzystosowanych”. Bauman zauwaza, ze takie przypisanie winy wzmacnia spoteczng
stygmatyzacj¢, czynigc z podklasy nie tylko spoteczny margines, ale symbol moralnej
degeneracji. Takie postrzeganie ubogich zbliza si¢ do koncepcji ,.kultury ubdstwa”, gdzie bieda
traktowana jest jako efekt stylu zycia, a nie wynik strukturalnych ograniczen. Wspotczesne
analizy ubostwa muszg uwzgledniac¢ t¢ ztozonos$¢, poniewaz ,,podklasa” to nie tylko kategoria
ekonomiczna, ale semantyczny konstrukt ksztaltujacy spoleczne postawy wobec biedy
1 wykluczenia. To, w jaki sposob definiowana jest ta grupa, ma bezposredni wptyw na polityke
spoteczna, stygmatyzujac ubogich 1 zamykajac droge do ich integracji oraz efektywnego
przeciwdziatania trwatemu ubdstwu®®.

W literaturze zwraca si¢ uwage na znaczenie medidow w ksztattowaniu spotecznych
wyobrazen o najubozszych grupach spotecznych oraz ich marginalizacji. Media odgrywaja
istotng role w przypisywaniu stygmatyzujacych cech osobom znajdujacym si¢ na najnizszych
szczeblach hierarchii spolecznej, przedstawiajac je jako wyobcowane, krngbrne oraz
zagrozenie dla porzadku spotecznego. Szczegodlne znaczenie miata publikacja w tygodniku
»lime” z 29 sierpnia 1979 roku, ktora przyczynita sie do uksztattowania wizerunku najnizszego
segmentu struktury spotecznej. W artykule tym uwzgledniono rézne grupy spoteczne, takie jak
zebracy, przestgpcy, narkomani, wagarujaca mtodziez czy samotne matki, co umozliwito
stworzenie obrazu podklasy jako grupy zagrazajacej stabilno$ci spotecznej. W tym kontekscie
pojecie ,,podklasy” stato si¢ narzedziem ideologicznym, wykorzystywanym do wzbudzenia
lgku 1 niechgci wérod szerszych kregdéw spotecznych. W dyskursie politycznym ta kategoria
byta uzywana do wskazywania na moralng degeneracj¢ i1 brak stabilno$ci w rodzinach,
zwlaszcza w konteksScie nieobecno$ci ojcow, co miato rzekomo wplyw na poglebiajace si¢
problemy spoteczne tej grupy®’.

Bauman wskazuje na prace licznych badaczy, ktorych analizy staty si¢ fundamentem
dla wycofania si¢ panstw z odpowiedzialnosci za pomoc osobom ubogim, a takze za zerwanie

Z tzw. ,,mitem” panstwowego wsparcia obywateli. W szczegdlnosci zwraca uwagge na nacisk na
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indywidualng odpowiedzialno$¢ za wlasny los, co szczegdlnie mocno zaakcentowano w okresie
poczatkow reaganomiki. Wowczas ubdstwo zaczeto postrzegaé jako wynik patologicznych
postaw, takich jak prézniactwo, bedacych efektem zbyt hojnej pomocy socjalnej. Ta koncepcja
miala istotne znaczenie, poniewaz pozwalala odejs¢ od rozwazan na temat godnosci i zastug
0sOb ubogich w kontekscie przyznawania im wsparcia. W mys$l skrajnej indywidualizacji,
przestaty istnie¢ przestanki, ktére uzasadnialyby bezproduktywnos$¢ ekonomiczna, poza
przypadkami wynikajagcymi z niezawinionej niepetnosprawnos$ci. Takie podejscie skutecznie
pacyfikowato potencjalny opdr spoteczny wobec nowych zasad, poniewaz niewielu chciato by¢
uznanych za osoby ,zbedne”. Warto réwniez zauwazy¢, ze nieroOwnosci w relacjach
pracodawca—pracobiorca, a takze rosngca liczba osob nalezacych do tzw. ,,working poor”, ktére
zmuszone sg korzysta¢ z pomocy socjalnej, przypominaja cechy dawnych cztonkow podklasy,
ktorzy byli zawodowo nieaktywni®®.

Wykluczenie spoleczne stanowi integralng czg$¢ funkcjonowania kapitalistycznej
demokracji w spoteczenstwach przeludnionych i wielokulturowych. Zachodzi ono na poziomie
gospodarczym, politycznym i kulturowym. W kontekscie gospodarczym, wykluczenie odnosi
si¢ do braku dostepu do kluczowych rynkéw, takich jak rynek pracy, kredytow i1 ubezpieczen.
Mechanizm ten wynika z niezdolnosci rynkow do samoczynnego dostosowywania si¢ poprzez
zmiany cenowe, co skutkuje wykluczeniem jednostek z bardziej zyskownych lub stabilnych
segmentow gospodarki na rzecz tych mniej rentownych lub obarczonych wigkszym ryzykiem.
Elity polityczne, w odpowiedzi na wymog legitymacji wladzy, zmuszone s3 do dzielenia si¢ nig
oraz uznawania pewnych praw, jednak tendencja ta jest ostabiana przez rozwoj polityki
populistycznej, ktora wiacza jedynie wybrane grupy spoteczne, pozostawiajac inne na
marginesie. W efekcie wystgpuje luka migdzy formalnym uznaniem praw, a ich rzeczywista
realizacja, co jest wynikiem dyskryminacji, niestabilno$ci instytucji oraz braku odpowiednich
zabezpieczen prawnych. Te mechanizmy maja swoje korzenie w nierownosci spotecznej, ktora
jest gtdéwna przyczyna wykluczenia®.

Wykluczenie kulturowe, z kolei, ma miejsce wowczas, gdy jednostki nie maja
mozliwo$ci uczestniczenia w zamknietych spolecznych sieciach, ktore przybieraja postac
ekskluzywnych klubow. Ponadto, proces wykluczenia spotecznego jest coraz bardziej zwigzany
z globalizacja gospodarki $wiatowej, ktorej dynamika nie jest jedynie efektem czynnikow
wewnetrznych danego kraju, lecz takze migdzynarodowych relacji. Nalezy jednak zauwazyc,

ze zgodnie z teorig Zygmunta Baumana, proces wykluczenia nie prowadzi do ,trwalego
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wyrzucania ludzi na spoleczne $mietniki”. Wykluczenie ma charakter funkcjonalny i jest
niezbe¢dne dla utrzymania struktury kapitalistycznej, w ktorej nieustabilizowane segmenty klas
ludowych stanowig element niezbedny do stabilnosci systemu. Rownoczes$nie, w kontekscie
wzrostu nierownosci strukturalnych, rozwija si¢ szczeg6lna forma marginalizacji spoteczne;,
w ktorej ludzie z krajow Potudnia, zamieszkujacy slumsy wielkich metropolii, zostaja
pozbawieni szans na awans spoteczny. W takich miastach jak Nairobi, gdzie 75% ludnosci zyje
w skrajnych warunkach, brak jakiejkolwiek perspektywy na poprawe sytuacji jest powszechny.
Pojecie nierdownosci nie moze by¢ redukowane jedynie do réznic dochodowych, poniewaz
istotne jest rowniez rozroznienie mi¢dzy nierdéwnoscia a nierdwnoscia ekonomiczng, ktéra ma
powazne konsekwencje polityczne i spoteczne’.

Ubodstwo w kontekscie socjologicznym to zjawisko o wielu wymiarach, ktore wykracza
poza prosty brak zasobow materialnych. Socjologowie zwracaja uwage na jego szerokie
spoteczne, polityczne i psychologiczne konsekwencje, wskazujac na jego powigzanie z
wykluczeniem spolecznym i marginalizacjg jednostek. Ubostwo to nie tylko deprywacja dobr,
ale takze niemozno$¢ petnego uczestnictwa w zyciu spotecznym, co skutkuje ograniczeniem
mozliwo$ci rozwoju jednostki. W tym sensie, osoby ubogie nie tylko borykaja si¢ z brakiem
srodkéw do zycia, ale réwniez z poczuciem wykluczenia, ktore ma wpltyw na ich status
spoteczny i poczucie wlasnej wartosci. Te aspekty ubdstwa nie moga by¢ analizowane
w oderwaniu od szerokiego kontekstu spolecznego, w ktorym ubdstwo jest konsekwencja
politycznych i ekonomicznych struktur, ktore nie tylko utrwalaja biedg, ale rowniez poglebiaja
roznice spoteczne.

Przygladajac si¢ zjawisku ubdstwa przez pryzmat socjologii, nalezy uwzglednic szereg
wskaznikow, ktore pozwalaja na jego dokladniejsze zrozumienie. Stopa ubodstwa, glebokos¢
ubostwa oraz zasigg tego zjawiska dostarczaja konkretnej miary jego rozmiar6w
w spoleczenstwie. Ponadto, nalezy podkresli¢, Zze ubostwo nie jest tylko stanem materialnym,
ale ma rowniez wymiar psychologiczny. Brak dostepu do podstawowych zasobow wptywa na
zdrowie psychiczne osob dotknietych ubdstwem, prowadzac do rozwoju depresji, lekow oraz
innych zaburzen emocjonalnych. Stad tez ubdstwo staje si¢ czynnikiem, ktéry nie tylko
ogranicza mozliwosci rozwoju jednostek, ale takze prowadzi do ich dalszej marginalizacji, co
poglebia problem wykluczenia spotecznego.

Roéwniez ubostwo w dobie wspotczesnej, zdominowanej przez konsumpcjonizm,

prowadzi do powstawania specyficznych strategii przetrwania wsrdd osob ubogich. W sytuacji
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braku dostgpu do dobr materialnych, pojawiaja si¢ mechanizmy pozorowanej konsumpcji,
ktore stanowig probe adaptacji do rzeczywistosci spotecznej. Mimo ze te mechanizmy maja
charakter obronny, nie rozwigzuja problemu ubostwa, lecz jedynie maskuja jego skutki, co
w efekcie prowadzi do dalszego poglebiania marginalizacji spotecznej. Dziatania te pokazuja,
jak gleboko zjawisko ubdstwa przenika do codziennego zycia jednostek, stajac si¢ nie tylko
problemem materialnym, ale rowniez spotecznym i emocjonalnym.

Warto takze zauwazy¢, ze religijnos¢ osob ubogich moze pelié¢ role istotnego
mechanizmu radzenia sobie z trudnos$ciami. Cho¢ warunki ekonomiczne wcigz pozostajg
ograniczajace, religia moze oferowa¢ poczucie tozsamosci, wspdlnoty i sensu w zyciu, co moze
pomo6c w adaptacji do trudnej rzeczywisto$ci spolecznej. W kontekscie socjologicznym
religijno$¢ staje si¢ wiec nie tylko sposobem na duchowe przetrwanie, ale rowniez na

wzmocnienie pozycji spotecznej 0s6b ubogich, ktore znajdujg wsparcie w swojej wierze.

1.3 Kategoria polityczna

We wspolczesnym S$wiecie wiele panstw zmaga si¢ z licznymi wyzwaniami
spotecznymi. W odpowiedzi na te trudnosci, niemal kazde z nich stara si¢ wdrozy¢ skuteczne
modele polityki spotecznej, ktore majg na celu zmniejszenie niezadowolenia wsréd grup
ekonomicznie uposledzonych. Teoretycy tacy jak Ralf Dahrendorf zauwazaja, ze wspdtczesne
spoteczenstwa sa zrdéznicowane 1 zantagonizowane, tworzac prosty podzial: z jednej strony
uprzywilejowani beneficjenci gospodarki rynkowej, cieszacy si¢ dostatnim zyciem,
a z drugiej — masy ludzi pozbawionych pracy, ktore nie nadazaja za rosngcym dobrobytem.
Grupy te, pozostajagc na marginesie, tracg swoje prawa obywatelskie, ktore sg nierozlgcznie
zwigzane z podstawami egzystencji. Dahrendorf podkresla, ze bezrobocie prowadzi do utraty
szacunku do samego siebie, burzy codzienng rutyn¢ i uzaleznia od pomocy socjalnej,
co skutkuje marginalizacjg i powstawaniem nowych probleméw spotecznych’!.

Wspolczesny $wiat, ukazuje wyrazny podzial migdzy bogatymi a ubogimi. Linia
oddzielajaca te grupy jest dynamiczna, a granice ubdstwa poszerzaja si¢, obejmujac coraz
szerszg cze$¢ spoleczenstwa, ktora zostaje uznana za zbedna w kontekscie wspotczesnej
gospodarki. W obliczu globalizacji, ktora kladzie nacisk na minimalizacj¢ kosztow i
zwiekszenie efektywnosci, wiele o0sOb zostaje wypchnietych poza rynek pracy,

nie znajdujagc miejsca w nowym porzadku ekonomicznym. Z perspektywy panstw
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rozwinigtych, zagrozenie nie pochodzi juz tylko od grup ekstremistycznych, lecz od tych,
ktérzy czuja si¢ wykluczeni i sfrustrowani. W zwigzku z tym rzady starajg si¢ przypominac¢ tym
grupom, ze mimo trudnej sytuacji nie sg catkowicie opuszczone, oferujgc im przynajmniej
cze$ciowe wsparcie’2.

Koncepcje polityczne wpltywaja na sposdb definiowania ubostwa i wykluczenia
spotecznego pod wplywem dominujacych idei politycznych. Jak zauwaza Ruth Lister, mozna
wyrozni¢ trzy gldéwne nurty: republikanizm, liberalizm 1 socjaldemokracje. Republikanizm
ktadzie nacisk na solidarno$¢, podkreslajac konieczno$¢ odbudowy zerwanych wigzi
spotecznych i odpowiedzialno§¢ panstwa za dziatania inkluzyjne. Liberalizm akcentuje
indywidualng odpowiedzialno$¢ za witasny los i mozliwos$¢ jego poprawy gltéwnie poprzez
prace, a nie pomoc publiczng, natomiast socjaldemokracja widzi ubodstwo jako wynik
strukturalnych ograniczen zwigzanych z klasg, wtadza polityczng czy statusem spotecznym’>.
Cho¢ trudno wskazaé panstwo, ktore w petni realizuje ktoras z tych idei, istniejg kraje bardziej
liberalne, stawiajace na inicjatywe jednostek, oraz takie, ktore koncentruja si¢ na usuwaniu
przeszkod strukturalnych. Analiza polityczna w tym kontek§cie wymaga jednak precyzyjnego
rozréznienia miedzy teorig polityki a praktyka dziatan podejmowanych przez politykow lub
inspirowanych przez inne podmioty, co stanowi podstawe dalszych rozwazan nad tym
zagadnieniem’*.

Publiczny system zabezpieczen spotecznych jest strukturg ztozong i dynamicznie
rozwijajacg si¢, ktorej celem jest zapewnienie obywatelom poczucia bezpieczenstwa
w obliczu roznych zdarzen losowych. Obejmuje on zar6wno sytuacje niepozadane jak: utrata
pracy, choroba czy wypadki, jak i te, ktére majg charakter pozytywny, takie jak narodziny
dziecka czy przejscie na emeryturg. W tradycyjnych formach wsparcia, takich jak rodzina czy
wspolnota sasiedzka, czesto nie ma wystarczajagcych mechanizmow, by poradzi¢ sobie
z takimi wyzwaniami. System zabezpieczen spolecznych, w odpowiedzi na te luki, gwarantuje,
ze w kazdej z tych sytuacji jednostka nie zostanie pozbawiona dostgpu do minimum
egzystencji. Okreslenie, co stanowi ten minimalny poziom jako$ci Zycia, jest zadaniem
instytucji publicznych, chociaz wspotczesne normy 1 standardy s3 coraz cze¢sciej ksztaltowane

w kontekécie miedzynarodowych regulacji i rekomendacji”.
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W kontekscie politycznym istotnym zagadnieniem jest rola systemu zabezpieczen
spotecznych w walce z ubdstwem, a szczegoélnie to, w jaki sposdb polityki panstwowe
ksztalttujg pomoc dla os6b znajdujacych sie w trudnej sytuacji ekonomicznej. Bogdan Trepinski,
analizujac pojecie zabezpieczenia spolecznego, wyroznit trzy gléwne formy, ktéore majg
kluczowe znaczenie w polityce spotecznej: ubezpieczenie spoteczne, zaopatrzenie spoleczne
oraz pomoc spoleczng. Kazda z tych form jest dostosowana do innego podej$cia politycznego,
w zaleznosci od tego, jak panstwo traktuje role jednostki w spoleczenstwie oraz zakres
odpowiedzialnosci publicznej. Ubezpieczenie spoleczne jest najczesciej] zwigzane
z systemami, ktére podkreslaja indywidualng odpowiedzialno$¢ (np. skladki emerytalne),
zaopatrzenie spoteczne z kolei koncentruje si¢ na wsparciu osob spetniajacych okreslone
warunki, a pomoc spoteczna jest najczesciej dostepna dla wszystkich, ktorzy jej potrzebuja, bez
koniecznos$ci spetniania dodatkowych kryteriow. Tego rodzaju systemy zabezpieczen
spotecznych stanowig fundament polityki walki z uboéstwem, wyznaczajac minimalny poziom
zycia, ktéry powinien by¢ zagwarantowany obywatelom, niezaleznie od ich sytuacji
zyciowej’®.

Dyskurs polityczny na temat ubogich jest nie tylko waznym elementem wplywajacym
na postrzegang przez spoteczenstwo rolg osdb biednych, ale takze kluczowym czynnikiem
determinujacym, czy zastuguja oni na szacunek, empati¢ oraz wsparcie. Wspodtczesne podejscia
do ubdstwa, wypracowane przez analitykow spolecznych i1 politycznych, maja istotne
znaczenie w kontekscie ksztattowania publicznego obrazu biedy i nierownosci spotecznych,
szczegolnie w przestrzeni politycznej. Temat ubdstwa staje si¢ przedmiotem politycznych
debat, ktore czesto opieraja si¢ na interpretacjach wynikajacych z analiz naukowych. Eksperci
1 akademicy, tworzacy teorie o ubdstwie, w znacznym stopniu wplywaja na formutowanie
polityk spotecznych, a ich opinie sa przefiltrowywane przez media, co ksztaltuje opini¢
publiczng na temat osob biednych”’.

W politycznej refleksji nad ubodstwem istotne sg takze historyczne zmiany
w postrzeganiu biedy. W sredniowieczu istniaty dwa typy ubogich: ci, ktorzy wybierali ubostwo
z powodu religijnego powotania, i ci, ktorzy zyli w ubdstwie z powodu strukturalnych

uwarunkowan spotecznych. Z czasem, zwlaszcza po XVI wieku, w wyniku rozwoju
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kapitalizmu 1 protestanckiej etyki pracy, ubostwo zaczgto by¢ postrzegane jako wynik lenistwa
i niemoralnosci, co stanowilo punkt odniesienia dla tworzenia politycznych narracji o biedzie’®.

Polityki przeciwdziatania ubostwu czgsto opieraja si¢ na merytokratycznym podejsciu,
ktore zaktada, ze sukcesy jednostek sg wynikiem ich wlasnych zastug, takich jak praca
i zaradno$¢. W tym kontekscie ubostwo zaczelo by¢ postrzegane jako rezultat braku aktywnos$ci
zawodowej lub spolecznej. W amerykanskim kapitalizmie ubodstwo stato sie réwniez
elementem narracji o ,,self-made man” — cztowieku, ktory osiggnat sukces wylacznie wiasnym
wysitkiem, powigzanej z ideg amerykanskiego snu, promujgcg wizj¢ sukcesu mierzonego
przede wszystkim osiagnigciami finansowymi. Tego rodzaju polityczne narracje, prowadzity
do marginalizacji osob biednych, traktowanych niejednokrotnie jako winne swojej sytuacji’’.

Jednym z gléwnych tematdw wspodlczesnych analiz tego zagadnienia byta biernos¢
polityczna najbardziej zagrozonych ubdstwem grup spotecznych, szczegdlnie dzieci i
mtodziezy. Czesto w debatach przedwyborczych pojawial si¢ stereotyp ubogich emerytow,
mimo ze dane statystyczne wskazuja, ze osoby starsze sg znacznie mniej zagrozone ubdstwem
niz mlodsze grupy wiekowe. Wsrdd politykéw dominowal cynizm i1 oboj¢tnos¢ na los tych,
ktorzy nie stanowig waznego elektoratu wyborczego. W tym kontek$cie czgsto pojawialy si¢
terminy takie jak ,,roszczeniowo$¢”, ,uzaleznienie od pomocy spotecznej” czy ,,wyuczona
bezradno$¢”, ktore stygmatyzowaly osoby biedne, a takze usprawiedliwialy polityke
marginalizacji 1 braku odpowiednich dzialan systemowych. Pomimo teoretycznych podstaw, w
debacie publicznej dominowat uproszczony, czesto niezgodny z rzeczywisto$cig obraz oséb w
trudnej sytuacji zyciowej. Takie podejscie, oparte na dyskursie zdominowanym przez media,
prowadzito do braku rzeczywistego zaangazowania w tworzenie polityk spotecznych, ktore
skutecznie mogtyby rozwigzywaé problemy ubostwa®’,

W latach 90. XX wieku wigkszo§¢ miedzynarodowych instytucji zajmujacych
si¢ rozwojem zgadzata si¢, ze w krajach o wysokim poziomie ubodstwa skuteczniejsze
sg szerokie programy rozwojowe, a nie izolowane projekty skierowane do najbiedniejszych.
Wrciaz jednak istniaty réznice w tym, jak te programy powinny by¢ realizowane. Jednym
z wyzwan bylo niewystarczajace uwzglednianie przyczyn ubdstwa oraz wptywu globalizacji
na ksztalt polityk ograniczania ubdstwa. Z perspektywy polityki ubdstwa, pojecie wykluczenia

spotecznego moze stanowi¢ alternatywne podejscie, ktore uwzglednia zarowno materialne,

8 B. Geremek, Poverty. A History, Oxford 1997, https://www.scribd.com/document/383059836/Bronis%C5%82
aw-Geremek-Poverty-a-History-1997-Blackwell (dostep: 04.01.2025). Biblioteka cyfrowa.
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jak 1 spoteczne aspekty ubostwa, takie jak dobrobyt czy podmiotowo$¢. To nowe podejscie
proponuje inny sposob rozumienia ubostwa oraz metod, ktére moga skutecznie ograniczaé jego
zakres, koncentrujac sie na réznych wymiarach spotecznych®!.

W obszarze praw obywatelskich natomiast, gltownym zagadnieniem jest analiza — jak
brak niektérych praw ogranicza spoteczne uczestnictwo i dobrostan. Kwestie zwigzane
z spoteczenstwem obywatelskim dotycza gléwnie tego, w jaki sposéb politycy mogg wspierac
rozwoj organizacji pozarzagdowych i promowac dialog spoteczny, co moze prowadzi¢ do zmian
w tradycyjnych rolach stron dialogu spotecznego®>. Wykluczenie spoleczne stawia przed
politykami nowe wyzwania, jak cho¢by unikanie stygmatyzacji oséb ubogich, oraz pytanie,
w jaki sposob nalezy tworzy¢ polityke i1 sieci wsparcia, by byly one bardziej inkluzywne,
nie wykluczajac dodatkowo tych, ktérzy juz sa marginalizowani®?.

Wspoélczesne spoteczenstwa sg zroéznicowane i1 skonfliktowane, co prowadzi do
podzialu na grupy uprzywilejowane i te wykluczone, ktoére nie korzystaja z rosnacego
dobrobytu. Problem bezrobocia i wykluczenia spotecznego jest powaznym wyzwaniem, ktore
zmusza panstwa do wdrozenia odpowiednich modeli polityki spotecznej. W tej perspektywie,
kluczowe jest dostosowanie polityki publicznej do ztozonosci zjawisk ubdstwa, uwzgledniajac
ich wielowymiarowos$¢ i specyfike roznych grup spotecznych. Warto zwroci¢ uwage, ze rozne
nurty polityczne (republikanizm, liberalizm, socjaldemokracja) proponuja r6zne podejscia do
rozwigzania tego problemu, od solidarnosci spotecznej po indywidualng odpowiedzialno§¢®*.
Dodatkowo, problem ubodstwa wymaga od panstw umiej¢tnosci zarzadzania systemami
zabezpieczen spotecznych, ktére maja na celu zapewnienie minimalnego poziomu Zzycia
obywateli. Istotng rol¢ odgrywa tu ksztaltowanie polityki spotecznej w kontek$cie

zmieniajacych si¢ realiow gospodarczych, a takze zrozumienie, ze ubdstwo to nie tylko kwestia

jednostkowych niepowodzen, ale takze wynik struktur spotecznych i ekonomicznych. Waznym
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aspektem jest takze polityczny dyskurs, ktory moze wptywac na postrzegang rolg osob ubogich

w spoleczenstwie, ich szacunek oraz dostgp do wsparcia.

1.4 Kategoria filozoficzna

Ubostwo to zjawisko, ktore niezmiennie towarzyszy ludzko$ci, ale sposob jego
rozumienia 1 postrzegania zmienial si¢ w zaleznosci od epoki i kontekstu spotecznego.
Na przestrzeni wiekoOw przeksztatcaly si¢ zarowno definicje tego zjawiska, jak 1 metody jego
pomiaru, a takze sposob traktowania osob dotknigtych niedostatkiem. Filozoficzne podejscia
do ubdstwa dostarczaja interesujacych refleksji na temat postaw wobec biedy w roéznych
czasach. Arystoteles, na przyktad, upatrywat przyczyny zta w zbyt szybkim wzroscie liczby
ludnos$ci, co prowadzito do ubdstwa obywateli, a w dalszej kolejnosci do destabilizacji
spotecznej 1 wzrostu przestepczosci. Cho¢ w jego panstwie biedni byli wspierani, niewolnicy,
wylaczeni ze spoleczenstwa, nie mogli liczy¢ na pomoc. Kilkaset lat pdzniej, na los
niewolnikéw zwrocit uwage Seneka, a Plutarch zauwazyl, ze ubdstwo staje si¢ poczatkiem
niewoli dla tych, ktorzy utracili swoj majatek. W tamtych czasach postulaty dotyczace opieki
nad biednymi byly rzadkie, a ubdstwo nie bylo traktowane jako co§ pozytywnego czy
cennego®. Pomimo uptywu tysiecy lat, ubdstwo wcigZz istnieje, a osoby ubogie nadal
funkcjonujg w spoteczenstwie. Taki stan rzeczy nie powinien by¢ akceptowany. Przeciwnie,
konieczne jest podejmowanie dziatah majacych na celu ograniczenie tego zjawiska, gdyz
ubdstwo stanowi zto®C.

Twierdzenie, ze ubdstwo stanowi zlo, ktére powinno zosta¢ zlikwidowane, wynika
z glebokiego przekonania o normatywnym wymiarze ludzkiej natury: cztowiek, z racji swojej
godno$ci, nie powinien doswiadcza¢ ubodstwa, poniewaz wigze si¢ to z negatywnymi
konsekwencjami, takimi jak marginalizacja spoleczna, depresja czy niemozno$¢ rozwoju
osobistego, a w efekcie prowadzi do utraty szansy na pelne, godne zycie. W zwigzku z tym,
rozumienie ubostwa oraz zwigzane z nim programy interwencyjne sg nierozerwalnie zwigzane
z filozoficzng koncepcja natury czlowieka. Warto wiec zwrdci¢ uwage na stwierdzenie,
ze definicja ubostwa umyka S$cistym naukom, ale tylko woéwczas, gdy za nauke¢ uznamy
wylgcznie dyscypliny szczegotowe, pomijajac filozofie. Wykluczajace filozoficzny kontekst,

rozumienie ubdstwa staje si¢ w istocie arbitralne, a takze polityczne, poniewaz brakuje wtedy
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solidnego uzasadnienia dla przyjetych wskaznikéw oraz normatywnego charakteru tego
zjawiska. Oznacza to, ze polityczne programy redukcji uboéstwa mogg opierac si¢ na aktualnych
preferencjach rzadzacych, zamiast na glebszym, spojnym rozumieniu ludzkich potrzeb
i wartosci®’.

Filozoficzne zaplecze badan nad ubdstwem jest nieodzowne zaréwno dla metodologii,
jak i dla procesu ksztalcenia badaczy zajmujacych si¢ tym zjawiskiem. Klasyczny ideat wiedzy
zaktada, ze prawda jest nadrzedng warto$cig poznawcza, a celem nauki jest jej odkrycie poprzez
precyzyjnie sformutowane pytania i uzasadnione odpowiedzi, ktére opierajg si¢ na solidnych
racjach epistemicznych®. W badaniach nad ubéstwem oznacza to, ze definicja tego zjawiska
nie moze wynikac z emocji, politycznych kalkulacji, autorytetéw czy szlachetnych intencji, ale
musi by¢ zakorzeniona w obserwowanej rzeczywistosci. Wazne jest unikanie blednego kota,
w ktorym definicja ubostwa jest arbitralnie przyjeta, a nastepnie uzasadniana na podstawie
zjawisk ,,wykrojonych” pod te definicje. Rzetelnos$¢ definicji wymaga glgbszego uzasadnienia
w refleksji filozoficznej dotyczacej natury cztowieka, istoty zycia godnego oraz dobra dla
cztowieka. Badania nad ubostwem nie moga by¢ wolne od zatozen filozoficznych, w tym
antropologicznych, gdyz tylko one umozliwiaja ostateczne uzasadnienie strategii walki z tym
problemem. Filozoficzne refleksje pozwalaja odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego wykluczenie
spoteczne jest postrzegane jako zto, co czyni je podstawg do oceny i formulowania norm
postgpowania. Bez takiego fundamentu nie sposdb opracowac spdjnych i skutecznych dziatan
majacych na celu ograniczenie uboOstwa, poniewaz nie mozna w pelni zrozumie¢ istoty
problemu, ktéry ma zosta¢ rozwigzany. W mysl tej perspektywy, filozofia staje si¢ integralnym
elementem nauki, umozliwiajac §wiadomg 1 racjonalng realizacj¢ jej celow oraz dostarczajac
narzedzi do obiektywnej analizy zjawisk spotecznych, w tym ubostwa®.

Aby filozofia mogta stanowi¢ solidny fundament dla rozwazan nad ubdstwem, musi
spelia¢ kilka kluczowych wymogoéw. Przede wszystkim powinna by¢ realistyczna, uznajac
ubostwo za rzeczywisty fenomen, ktéry mozna zaobserwowac i opisywac, a nie jedynie
abstrakcyjny konstrukt. Bez tego trudno byloby opracowywaé programy polityczne
zmierzajace do poprawy warunkoéw zycia. Nastgpnie filozofia taka, musi uznawa¢ wyjatkowy
status czlowieka i jego prawa wynikajace z natury, co pozwala zrozumie¢, dlaczego ubostwo,

ograniczajac udzial w zyciu spotecznym, jest moralnym ztem. Powinna rowniez dostrzegac
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cztowieka jako istote zdolng do rozwoju i realizacji swojego potencjatu, gdzie ubdstwo,
blokujac te mozliwos$ci, staje si¢ stanem niegodnym ludzkiej natury. Kluczowe jest takze
uznanie, ze ludzie majg wobec siebie wzajemne obowigzki, ktore wynikaja z ich natury,
a dzialania majace na celu walke z ubdstwem sa nie tylko praktyczne, ale i moralnie stuszne®.
Tego rodzaju podejScie znajduje odzwierciedlenie w filozofii klasycznej, zakorzenionej
w tradycji arystotelesowsko-tomistycznej, ktéra opiera si¢ na zatozeniach o racjonalnosci,
wolnosci, celowosci ludzkich dzialan oraz etycznym wymiarze aktywnos$ci spotecznej
i gospodarczej®!.

Doktadne zrozumienie zjawiska ubdstwa w kontekscie filozoficznym wymaga
skoncentrowania si¢ na dwoch kluczowych aspektach funkcjonowania o0so6b zyjacych
w trwalym ubodstwie: moralno$ci oraz partycypacji. Szczegdlne znaczenie maja procesy
przekazu, nabywania i internalizacji norm, warto$ci oraz postaw, ktore ksztaltujg indywidualne
kompetencje moralne i spoteczne. Wartos$ci te sa wynikiem doswiadczen zwigzanych z zyciem
w ubdstwie i wywieraja istotny wptyw na codzienne postepowanie tej grupy. Dziatania te, cho¢
stanowig istotny element ich funkcjonowania, czgsto postrzegane s3 przez reszte
spoteczenstwa, zwlaszcza klas¢ $rednia, jako dewiacyjne, a ich realizacja niejednokrotnie
utrudnia, a nawet uniemozliwia, wyjscie z ubdstwa. Ponadto, wartosci te sg przekazywane
z pokolenia na pokolenie, co sprawia, ze majg charakter samonapedzajacy si¢, a osoby ubogie
czesto nie potrafia wykorzystaé pojawiajacych si¢ szans spolecznych, nawet w sytuacji,
gdy mozliwosci te stajg sie dostepne dzigki dzialaniom instytucji spotecznych®?,

Jednakze warto$ci wyznawane przez osoby zyjace w ubostwie nie r6znig si¢ w istotny
sposob od tych, ktore deklarujg cztonkowie innych warstw spotecznych. Zgodnie z t3
perspektywa, osoby ubogie §wiadomie przyjmuja wartosci klasy Sredniej, traktujac je jako
cenne, gtéwnie z powodu ich powszechnego uznania w spoleczenstwie. W odpowiedzi na t¢
krytyke, niektorzy badacze zauwazaja, ze choc istniejg obszary, w ktorych zachowanie ubogich
rozni si¢ od zachowan osob z klasy sredniej, to réznice te wynikajg raczej z koniecznosci
dostosowania si¢ do wymogow zycia w ubdstwie, niz z odmiennego systemu aksjologicznego.
Wspotczesne badania nad warto$ciami deklarowanymi przez rdézne grupy spoteczne pokazuja,
ze warto$ci wyznawane przez osoby z nizszych klas spotecznych sg zblizone do tych, ktore

cenione sg przez klase $rednia”. Jest to efektem propagowania wartoéci klasy $redniej,
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uznawanych za preferowane przez ogot spoteczenstwa, a takze przez instytucje takie jak szkota.
W zwigzku z tym osoby ubogie, mimo deklaracji warto$ci takich jak sprawiedliwos$¢, czgsto
napotykaja trudnosci w ich realizacji, co wigze si¢ z okreSlonymi uwarunkowaniami
srodowiskowymi 1 wychowawczymi, ktore wplywajg na sposob postrzegania i realizacji tych
wartosci®*. W tym kontekscie pojawia sie pytanie o etyczne aspekty ubdstwa: jak jest ono
warto$ciowane 1 jakie dzialania sg uznawane za odpowiednie w jego zwalczaniu. Analiza
etyczna ubdstwa wymaga wiec rozwazenia jego przyczyn oraz odpowiedzialnosci spoteczne;j®.

Etyczne i aksjologiczne aspekty ubostwa obecne sg na roznych poziomach rozumienia
tego problemu, w szczego6lnosci w kontekscie jego definicji. Kluczowe staja si¢ pytania, co
wlasciwie uznaje si¢ za ubdstwo, oraz jakie wartosci z nim zwigzane — czy jest to co$
pozytywnego, istotnego, czy tez negatywnego, dyskryminujacego i zb¢dnego. Aspekty te staja
si¢ szczegolnie widoczne w debatach na temat przyczyn ubdstwa, co prowadzi do rozwazan
nad odpowiedzialnoscig i wing. Istotnym zagadnieniem staje si¢ pytanie, czy ubdstwo jest
nieuniknionym elementem ludzkiej natury i struktur spolecznych, czy tez jest wynikiem
wyboréw lub czynnikéw zewnetrznych, na ktére osoby ubogie nie maja wplywu’®. W ocenie
etycznej wazne staje si¢ takze to, jak postrzegane jest miejsce o0sob ubogich
w spoleczenstwie oraz jakie dziatania s3 uznawane za adekwatne w kwestii pomocy biednym
i zapobiegania ubostwu’’.

Etyczny i aksjologiczny wymiar ubostwa obejmuje warto§ciowanie tego zjawiska, ktore
zazwyczaj traktowane jest negatywnie, jako co§ wymagajacego sprzeciwu, interwencji lub
oddzielenia od innych zjawisk. Jednak ubdstwo moze by¢ takze pozytywnie oceniane,
szczegolnie w kontekscie takich form jak asceza. Niektorzy uwazaja, Zze cierpienie zwigzane
z ubdstwem moze prowadzi¢ do duchowego uszlachetnienia. Pojawia si¢ takze pytanie
o granice ubostwa — kiedy mozna je uzna¢ za dopuszczalne, a kiedy staje si¢ ono
nieakceptowane? W tej kwestii wazna jest dobrowolno$¢ wyrzeczen. Adam Wegrzecki
wskazuje, ze ocena ubostwa zalezy od tego, czy jest ono wynikiem $swiadomego wyboru czy
przymusu. Z antropologicznego punktu widzenia ocena ubdstwa zalezy od celu, ktoremu

shuzy®®.
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Wspotczesne podejscia, w tym katolickie, takze dostrzegaja warto$¢ uboOstwa —
na przyktad ubdstwo ewangeliczne, ktore jest uznawane za forme¢ duchowego rozwoju.
Ubostwo to oznacza dobrowolne wyrzeczenie si¢ dobr materialnych na rzecz wartosci
wyzszych, takich jak mitosierdzie, sprawiedliwos¢ czy pokdj. Z drugiej strony, ubdstwo jest
rowniez obecne w krytyce wspodtczesnego konsumpcjonizmu, gdzie preferuje si¢ zycie wolne
od nadmiaru dobr materialnych. Ubostwo moralne, jak zauwazaja niektorzy etycy, laczy sie
z brakiem szacunku dla warto$ci, co przejawia si¢ w takich zjawiskach jak alkoholizm,
narkomania czy rozwigztos¢. W literaturze pojawia si¢ takze pojecie ubodstwa kulturowego
i duchowego, ktore odnosi si¢ do zycia pozbawionego refleksji, op6zniajacego rozwdj
duchowy 1 intelektualny. W tym kontekscie krytykowane sa wspotczesne tendencje, ktore
preferuja tatwe, wygodne zycie, nastawione na konsumpcje, a takze upowszechniajg kulture
masowg, pozbawiong autorytetow”.

Ubdstwo duchowe, rozumiane jako brak warto$ci duchowych, ma silne powigzanie
z czynnikami spoteczno-kulturowymi, ktére ksztaltuja nasze postawy i wybory. Kultura,
bedaca zbiorem warto$ci uznanych przez spoteczenstwo, moze wptywac na jednostke zardowno
tworczo, jak 1 destrukcyjnie. Z jednej strony umozliwia ona tworzenie tozsamosci
i nadanie sensu zyciu, z drugiej — prowadzi do utraty wartosci, gdy normy spoleczne
1 obyczaje rozmywaja zasady moralne, co sprzyja duchowemu ubdstwu. Relatywizm moralny,
bedacy efektem wspodtczesnego pluralizmu wartosci, sprzyja rozmywaniu granic miedzy
dobrem a ztem, prowadzac do zaniku glebszego zaangazowania w poszukiwanie sensu zycia.
Spoteczenstwo promujace wolnos¢, prawo do szczescia 1 indywidualizm moze sprzyjaé
powierzchownym wyborom, prowadzac do moralnego ubostwa, gdzie normg staje si¢ brak
odpowiedzialno$ci za siebie 1 innych. Ponadto, w kontekscie relatywizmu moralnego, jednostka
staje si¢ podatna na negowanie tradycyjnych norm, szczeg6lnie w chwilach kryzysu, szukajac
fatwych rozwigzan, co skutkuje utrata duchowego kompasu. W efekcie ubostwo duchowe jest
wynikiem rozmycia wartosci 1 norm moralnych, ktére prowadzi do wewnetrznego kryzysu,
utrudniajac petny rozwoj osobowy i duchowy!®.

Z filozoficznego punktu widzenia wlasno$¢ prywatna, uznawana za naturalne prawo
jednostki, stanowi fundament jej autonomii oraz dobrobytu, co zostalo podkre§lone
w encyklice Rerum novarum papieza Leona XIII. Niemniej jednak, wspodlczesny

»ped do posiadania” dobr materialnych, zwigzany z rozwojem konsumpcjonizmu, prowadzi

9 T. Czakon, Ubéstwo jako problem etyczny...,s. 93-95.
100°W. Turowski, Przyczyny ubdstwa duchowego, ,,Studia Teologiczne Biatystok Drohiczyn L.omza” 2009, nr 1, s.
99-101.



do rozkwitu filozofii hedonistycznej, w ktdrej zaspokajanie zmystowych potrzeb staje si¢
dominujacym celem zycia. Papiez Jan Pawel Il w Redemptor hominis przestrzegat przed
stawaniem si¢ niewolnikiem rzeczy materialnych, ktore, w mysl tej filozofii, przestaniaja
duchowy wymiar cztowieka. W kontekscie ubdstwa, zar6wno materialnego, jak i duchowego,
wspotczesny konsumpcjonizm przyczynia si¢ do degradacji jednostki, ktora zaniedbuje
warto$ci duchowe na rzecz chwilowych przyjemnosci. Benedykt XVI podkreslat, ze ubdstwo
jest wynikiem braku szacunku dla transcendentnej godnosci czlowieka, co prowadzi

do duchowej pustki'®!

. W efekcie, jak zauwazyt Jan Pawel 11, tatwe szczescie obiecane przez
reklamy, ktore ksztattuja nasze pragnienia, prowadzi do duchowego ubdstwa, gdy cztowiek
rezygnuje z glebszych wartosci na rzecz zaspokojenia chwilowych potrzeb. Z perspektywy
filozofii katolickiej, konsumpcyjny styl zycia skutkuje ubostwem, ktore wykracza poza wymiar

materialny i dotyczy rowniez sfery duchowej, zagrazajac integralnosci cztowieka jako osoby!%2.

k%

Przeprowadzona analiza pozwala ujmowaé ubdstwo jako zjawisko wielowymiarowe,
zakorzenione nie tylko w strukturach ekonomicznych i spotecznych, lecz rowniez w porzadku
aksjologicznym i antropologicznym, ktory determinuje sposéb rozumienia godno$ci osoby
ludzkiej oraz zakres jej uczestnictwa w zyciu wspolnoty!®. Ubdstwo ujawnia si¢ w tym
kontekscie jako doswiadczenie naruszenia podmiotowo$ci czlowieka, prowadzace
do ostabienia wiezi spotecznych i symbolicznego wykluczenia, ktore niejednokrotnie bywa
wzmacniane przez narracje moralizujace 1 przerzucajace odpowiedzialno$¢ za bied¢ na sama
jednostke!®. Tego rodzaju interpretacje pozostaja w napieciu z personalistycznym ujeciem
cztowieka, w ktorym godno$¢ osoby ma charakter niezbywalny i nie jest pochodng
jej uzytecznoéci ekonomicznej ani spotecznej'®®. W refleksji teologicznej napiecie to zostaje
dodatkowo poglebione przez nauczanie papieza Franciszka, ktory konsekwentnie ukazuje
ubostwo jako problem strukturalny i1 moralny zarazem, wpisany w logike wykluczenia
generowang przez wspolczesne modele rozwoju spoteczno-gospodarczego, a nie jako rezultat

indywidualnych zaniedban czy ,kultury biedy”!°. Tak zarysowana perspektywa domaga sie

101 Tamze.

102 Tamze, s. 103-105.

103 Tamze.

104 M. Pokrzywa, Poverty and the Poor in the Media Discourse in Poland: Compassion or Blame?, ,Zeszyty
Naukowe KUL”, (2023) nr 2, s. 39-43.

105 Tamze.

196 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 202-203.



osadzenia w szerszym horyzoncie historyczno-teologicznym, w ktérym ubostwo bylo
interpretowane jako rzeczywisto$¢ o znaczeniu etycznym i duchowym, nierozerwalnie
zwigzana z ideg sprawiedliwosci, solidarnosci 1 odpowiedzialno$ci wspdlnoty za najstabszych.
Z tego wzgledu kolejny rozdziat poswiecony zostanie analizie rozumienia ubdstwa w tradycji
biblijnej i patrystycznej oraz w rozwoju katolickiej nauki spolecznej, stanowigcych fundament

wspobtczesnej refleksji Kosciola nad problemem wykluczenia i godnoéci cztowieka'?’.

107 Tamze.



Rozdzial 11

Doktrynalne podstawy teologii ubdstwa

Refleksja nad ubdstwem 1 miejscem ludzi ubogich w Kosciele nie jest jedynie
zagadnieniem wspotczesnej wrazliwosci spotecznej ani reakcja na aktualne kryzysy
gospodarcze czy polityczne. Stanowi ona jeden z trwatych watkdéw historii chrzeécijanstwa,
gleboko zakorzeniony zaréwno w Objawieniu biblijnym, jak i w Tradycji Kosciota. Juz od
najwczesniejszych kart Pisma Swietego problem ubdstwa pojawia si¢ nie tylko jako fakt
spoteczny, lecz jako rzeczywisto$¢ teologiczna, w ktorej ujawnia si¢ szczegdlna relacja Boga
do cztowieka stabego, wykluczonego i pozbawionego zabezpieczen'%®. W tym sensie historia

ubogich jest jednocze$nie historig sposobu, w jaki wspolnota wierzacych odczytywata wole

Boga oraz wlasna misj¢ wobec §wiata.

Celem niniejszego rozdziatu jest ukazanie tej problematyki w perspektywie historyczne;j
i doktrynalnej, z uwzglednieniem kolejnych etapow rozwoju refleksji chrzesdcijanskie;j:
od biblijnych fundamentéw, przez mys$l patrystyczng, po wybrane koncepcje filozoficzne,
inspiracje niektorymi elementami teologii wyzwolenia jak rowniez wspotczesne ujecia
katolickiej nauki spoteczne;j. Tak zakreslona perspektywa pozwala uchwyci¢ ciaglos¢ myslenia
Kosciota o ubdstwie, a zarazem jego dynamiczny charakter — zdolno$¢ do reinterpretacji tej
samej ewangelicznej intuicji w zmieniajacych si¢ warunkach historycznych, kulturowych i

spotecznych.

Troska o ubogich nie byta w dziejach Kosciota elementem fakultatywnym ani
dodatkiem do zycia religijnego, lecz jednym z podstawowych kryteridéw autentycznosci wiary

i wiarygodnosci §wiadectwa chrzescijanskiego!'®

. W tym sensie rozdziat ten przygotowuje
grunt pod dalsze rozwazania nad wspdtczesnym nauczaniem papieskim, w szczegdlnosci nad
wizja ,,Kosciola ubogiego i dla ubogich”, ktéra nie stanowi zerwania z Tradycja, lecz jej

konsekwentne i profetyczne rozwiniecie!!°,

108 P. Artemiuk, Ubdstwo znakiem wiarygodnosci Kosciota, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 14 (2019), s. 27-31, 35-38.
19 Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nr 184.
10 Tamze.



2.1. Ubodzy w perspektywie biblijnej

Na poczatku rozwazan warto zauwazy¢, ze formuta ,,ubogi i dla ubogich” stanowi jedno
z wielu poje¢ uzywanych do opisu ztozonej natury Kosciota. Wprawdzie nauki humanistyczne
sa zdolne do pewnego stopnia scharakteryzowa¢ Koscidl, jednak w refleksji teologicznej
zazwyczaj korzysta si¢ z rozmaitych kategorii eklezjologicznych, aby mozliwie najpetniej
odda¢ jego istote. Wynika to migdzy innymi z przekonania, ze Kosciot jest rzeczywistoscia

zarazem boska i ludzka, a przez to posiada charakter misterium!'!!

. W tym wlasnie rozumieniu
pojecie ,,misterium” nie odnosi si¢ do czegos blizej nieokreslonego czy niewytlumaczalnego.
Oznacza ono raczej zrodlo, z ktorego mozna czerpa¢ bogactwo i1 réznorodno$¢ tresci
poszerzajacych nasz sposob postrzegania danego zjawiska. Formuta ,,ubogi i dla ubogich”
spelnia zatem role¢ jednej z mozliwych kategorii, umozliwiajacych uchwycenie
wielowymiarowej natury Kosciola i pozwalajacych na wyjscie poza waska perspektywe czysto

socjologiczna lub historyczng'!2.

Glebokie zakorzenienie opcji na rzecz ubogich w KoS$ciele wynika z Ewangelii
1 $wiadectwa pierwszych chrze$cijan. Sam Jezus Chrystus przyszedl na $wiat w ubogiej
rodzinie, zyt posréd prostych ludzi i nauczat: ,,Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do
nich nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 5,3). W scenie Sadu Ostatecznego w Ewangelii Mateusza
Chrystus utozsamia si¢ z glodnymi, spragnionymi, chorymi i wi¢zniami, o$wiadczajac:
»Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci Moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt
25,40). Ta identyfikacja Jezusa z ubogimi stata si¢ fundamentem pojmowania stuzby mitosci w

Kosciele: troszczac sie o najubozszych, Kosciot stuzy samemu Chrystusowi!!?,

Uczniowie Chrystusa od poczatku swojej misji ewangelizacyjnej laczyli gloszenie
stowa Bozego z konkretng troska o potrzebujacych, traktujac dziatalno$¢ charytatywna jako
nieodlaczny element Zzycia Kos$ciola. Juz w czasach apostolskich wspdlnota jerozolimska
praktykowata dzielenie si¢ dobrami materialnymi, ,,aby nikt z nich nie cierpiat niedostatku”
(Dz 4,34), co stanowilo wyraz solidarno$ci 1 odpowiedzialno$ci za braci w wierze. W miarg
rozwoju wspélnoty 1 wzrastajacej liczby wiernych pojawita si¢ konieczno$¢ lepszego

zorganizowania pomocy, szczegdlnie wobec sygnalizowanych zaniedban — jak w przypadku

1T A Pietrzak, Koscidt ubogi i dla ubogich papieza Franciszka odpowiedzig na wspétczesne wyzwania duchowe
i spoteczne, [w:] J. Blicharz, L. Klata-Wertelecka, E. Rutkowska-Tomaszewska (red.), Ubdstwo w Polsce, Wroctaw
2014, s. 31.
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wdow, ktore nie otrzymywaty codziennej pomocy (Dz 6,1-3). Odpowiedzig na te potrzeby byto
ustanowienie diakondw, ktorym powierzono zadania zwigzane z postuga mitosci i opiekg nad

ubogimi'',

Zrédta biblijne stanowia fundamentalny punkt odniesienia dla rozumienia miejsca
ubogich w historii zbawienia i w zyciu Kosciota. Juz Stary Testament wielokrotnie mowi
0 ,,ubogich Jahwe” — ludziach biednych, a zarazem catym sercem oddanych Bogu. B6g objawia
si¢ jako obronca ubogich i uci§nionych, za§ Prawo Mojzeszowe zawiera liczne nakazy ochrony
ich godnosci 1 praw. Przyktadowo, Prawo zakazuje lichwy wobec biednych (W) 22,24)
1 stronniczo$ci w sadzie przeciw ubogiemu (Wj 23,6), przewiduje ulgi kultowe
dla niezamoznych (np. mozliwo$¢ ztozenia tanszej ofiary przez ubogiego — Kpt 5,7-13) oraz
prawo zbierania poklosia — pozostawiania resztek plonéw na polu dla biednych i1 przybyszow
(Kpt 19,9-10). W psalmach natomiast czesto pojawia si¢ obraz ubogiego, ktory wola w swej
nedzy do Pana i doznaje wystuchania (Ps 22; 25; 69).

Mimo Bozej troski o stabych, mentalno$¢ starotestamentalna wprost nie idealizowata
ubostwa: bogactwo uchodzito za znak Bozego blogostawienstwa (o ile zdobyte uczciwie), zas
skrajna nedza byta postrzegana raczej jako przykre zlo dotykajace cziowieka. W tradycji
izraelskiej nie istniat jeszcze ideal duchowego ubostwa — ubogi mogt by¢ pobozny, lecz jego
bieda pozostawata zagadka; dostrzegano ja albo jako skutek ludzkiej opieszatosci (Prz 19,15),
albo jako tajemnice dopuszczong przez Boga. Na tym tle nauczanie Jezusa bylo wrecz
rewolucyjne. Chrystus w Kazaniu na Gorze oglosit: Bltogostawieni ubodzy u Lukasza wprost
ubodzy materialnie (gr. ptochoi, dost. ,,biedacy, zebracy”), a u Mateusza ,,ubodzy w duchu”. Ta
zapowiedz zbawienia dla ubogich stanowita szok dla stuchaczy, wychowanych w przekonaniu
o pomyslnosci doczesnej jako nagrodzie od Boga. Jezus odwraca starotestamentowg
perspektywe: w przypowiesciach ukazuje ubogiego Lazarza, ktory mimo braku jakichkolwiek
zastug zostaje wyniesiony na fono Abrahama, podczas gdy syty bogacz cierpi meki (Lk 16,19-
25). Podobnie ostrzega: ,,Biada wam, bogaczom sytym — bedziecie gtod cierpie¢” (Lk 6,24-25).
Bogactwo samo w sobie nie $wiadczy o moralnej] wartosci cztowieka; przeciwnie — moze
niebezpiecznie zamkna¢ serce i da¢ zludne poczucie samozbawienia. Jezus uczy, ze ,,nie mozna
stuzy¢ Bogu i Mamonie” (Mt 6,24) i wzywa do radykalizmu ewangelicznego: bogaty
mtodzieniec styszy wezwanie, by rozda¢ majatek ubogim (Mt 19,21), a Apostotowie majg i8¢

bez pieniedzy czy zapasow, zdani na Bozg opieke (Lk 9,3).

114 Tamyze.



Jednoczesnie Ewangelia nie gloryfikuje samej ngdzy — Chrystus nie pochwala biedy
jako takiej, lecz wskazuje na potrzebe wrazliwosci i1 stuzby wobec ubogich. W opisie Sadu
Ostatecznego identyfikuje si¢ On z najmniejszymi bra¢mi: glodnymi, spragnionymi, nagimi
czy chorymi, méwiac: ,,wszystko, co uczynili§cie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili” (Mt 25,40). Pierwsza wspolnota chrze$cijanska od razu wciela te zasady w
zycie. Dzieje Apostolskie opisujg ideal komunii doébr: ,Jeden drugiemu udzielal wedilug
potrzeby; nikt z nich nie cierpiat niedostatku” (Dz 2,44-45; 4,34-35). W Kosciele jerozolimskim
ustanowiono diakondéw do obstugi stotow, by zadbali o wdowy i ubogich (Dz 6,1-6), zas §w.
Pawel organizowat zbiorki na rzecz biednych w Judei, uczac, ze hojnos¢ wzgledem
potrzebujacych jednoczy wspolnote (2 Kor 8-9). Tak rodzi si¢ chrze$cijanska diakonia —
postuga mitosci. Nowy Testament wielokrotnie wzywa do jalmuzny i dzielenia sig¢: ,,Jesli kto$
posiada dobra tego §wiata, a widzi brata w potrzebie 1 zamyka przed nim serce — jak moze trwac
w nim milo$é Boga?” (1 J 3,17). Sw. Jakub dodaje, ze prawdziwa poboznos¢ wyraza si¢ w
trosce o ,,wdowy i sieroty w ich utrapieniach” (Jk 1,27). W sumie wigc oredzie biblijne ma dwa
nieroztaczne wymiary: z jednej strony wezwanie do ubdstwa (rozumianego jako wolnos¢ serca
od dobr 1 zawierzenie Bogu), z drugiej wezwanie do stuzby ubogim. Jak ujat to autor jednej z
analiz: bogaty staje si¢ ,,ubogi w duchu’ wtasnie przez to, ze stuzy ubogiemu swym bogactwem
— dzieli si¢ nim i nie czyni z niego bostwa. Takie dzielenie si¢ powinno by¢ dyskretne, bez
szukania chwaty (por. Mt 6,2-4). Biblia zatem jednoznacznie wskazuje, ze mito$¢ do Boga

nierozerwalnie wigze si¢ z konkretng mitoscig blizniego, szczegodlnie najstabszego!!>.

Od czasow apostolskich troska o ubogich stata si¢ znakiem rozpoznawczym wspdlnoty
chrzescijanskiej na tle poganskiego Swiata. Historycy pdznej starozytnosci zgodnie podkreslaja,
ze to chrzedcijanstwo wprowadzilo w $wiecie antycznym zinstytucjonalizowana opieke nad
biednymi''®, W miare jak Kosciot rozwijat swoje struktury, diakoni i biskupi przejmowali
odpowiedzialno$¢ za organizowanie dziet mitosierdzia. Przyktadowo, $w. Justyn Meczennik
pisat o zwyczaju, by w niedziele sktadaé dary dla potrzebujacych, sierot i chorych!!’. Tertulian

za$wiadczat, ze chrze$cijanie tworzyli fundusze na wykup jencéw czy pomoc ubogim!!®,

Szczegdlnego wymiaru nabierata postuga diakonow: tradycja przekazata wzruszajaca
scen¢ z zycia $w. Wawrzynca — III w., diakona Kosciota rzymskiego. Gdy w 258 r. wtadze

cesarskie zazadaly wydania skarbow Kosciota, Wawrzyniec najpierw rozdat ubogim wszystkie
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dostepne dobra materialne, po czym stawit si¢ przed urzednikiem prowadzac za sobg thum
ubogich, kalekich i chorych, oznajmiajac: ,,Oto sa skarby Kosciota”!". To $wiadectwo —
okupione meczenstwem diakona — dobitnie pokazuje, ze Kosciot od najdawniejszych wiekow

widzial w ubogich szczeg6lne dziedzictwo Chrystusa.

Dzieje Apostolskie (6,2-4) relacjonuja decyzje apostoldow, ktérzy — dostrzegajac
konieczno$¢ zachowania réwnowagi miedzy modlitwa, postuga stowa, a troska o materialne
potrzeby wspoOlnoty — zaproponowali wylonienie siedmiu mezow ,,petnych Ducha
1 madrosci”, by powierzy¢ im zadania zwigzane z opiekg nad ubogimi. Nie oznaczato to jednak
Scistego podziatu funkcji w sensie wytacznos$ci — zarowno apostotowie, jak i diakoni wciaz byli
zaangazowani w oba wymiary postugi, cho¢ z r6znym roztozeniem akcentow. Diakoni, petnigc
wazng role w strukturze mtodego Kosciota, instytucjonalizowali troske o potrzebujacych,
natomiast apostotowie, koncentrujac si¢ na gloszeniu Ewangelii, nie pozostawali obojetni na

cierpienie i potrzeby wspolnoty!?°.

Taka organizacja zycia kos$cielnego ukazuje, ze juz w pierwotnym Kosciele istniata
gleboka $wiadomo$¢, ze gloszenie stowa Bozego i stuzba mitosci nie s3 odrebnymi
rzeczywisto$ciami, lecz wzajemnie si¢ dopeiniaja. Przyktad §w. Pawla, ktéry organizowat
zbiorke na rzecz ubogich w Jerozolimie, wskazuje na znaczenie solidarnosci i zasady rownosci
miedzy Ko$ciotami lokalnymi (2 Kor 8,13-14), natomiast List $w. Jakuba zawiera mocne
napomnienie wobec uprzywilejowania bogatych i przypomnienie, ze ,,B6g wybrat ubogich tego
Swiata na bogatych w wierze i dziedzicow Kroélestwa” (Jk 2,5). Wszystko to dowodzi, ze
w refleks;ji 1 praktyce pierwszych wspolnot chrzescijanskich obecne bylo gltebokie przekonanie,
ze obecnos¢ 1 podmiotowos¢ ubogich stanowig nie tylko moralne wyzwanie, ale rowniez

teologiczny fundament zycia Koéciota'?!.

2.2. Perspektywa patrystyczna

Ojcowie Kosciota gleboko rozwineli teologie mitosierdzia. Wielu z nich — jak
sw. Bazyli Wielki, sw. Jan Chryzostom na Wschodzie czy $w. Ambrozy 1 §w. Augustyn

na Zachodzie — stanowczo napominali bogatych, by nie gromadzili nadmiaru, lecz dzielili

19 Sw, Wawrzyniec — diakon i meczennik, https://www.vaticannews.va/pl/kosciol/news/2022-08/swieto-swietego-
wawrzynca-diakona-i-meczennika.html, (dostep: 15.05.2025). Biblioteka cyfrowa.

120 H. Stawinski, Preferencyjna mitosé¢ do ubogich w przepowiadaniu Kosciofa, ,,Analecta Cracoviensia” 49 (2017), s. 166.
12l Tamze.



si¢ z potrzebujacymi. ,,Chleb, ktéry chowasz, nalezy do glodnego; ptaszcz schowany
w skrzyni nalezy do nagiego; buty, ktore butwieja w twej szafie, zabrate§ bosemu” — napominat

dosadnie $w. Bazyli Wielki'?.

Sw. Jan Chryzostom wtérowal mu, nazywajac skapstwo wobec ubogich kradzieza:
dobra ziemskie sg darem Boga dla wszystkich, wigc odmawianie potrzebujagcym udzialu
w nich to naruszanie sprawiedliwosci'?>. Rownoczesnie Ojcowie przestrzegali przed skrajnym
pojmowaniem ubdstwa: nie idealizowali biedy samej w sobie ani nie potepiali bogactwa jako
takiego. Sw. Ambrozy zauwazat, ze bogaty i biedny jednakowo stana na sadzie Bozym; liczy¢
si¢ bedzie to, czy kierowali si¢ mitoscig i sprawiedliwoscig. W podobnym duchu $w. Augustyn
i inni podkreslali, ze zbawienie zalezy od udzialu w zyciu Chrystusa — zar6wno bogacz,

jak i nedzarz potrzebuja nawrécenia i mitosierdzia'?*.

Jak ujal to jeden ze wspotczesnych badaczy: Cyprian, Ambrozy i Augustyn ,,dostrzegali
Chrystusa w ubogim, ale nie beatyfikowali biedy dla niej samej. Uwazali, ze zarbwno bogaci,
jak i biedni s3 rowni wobec zbawienia”'?. Jednoczeénie ci $wigci biskupi dawali osobisty
przyklad: §w. Ambrozy sprzedawal naczynia ko$cielne, by wykupi¢ jencow i nakarmié
glodujacych, $w. Augustyn zyl w ascezie 1 organizowal w Hipponie stala pomoc dla
potrzebujacych, a §w. Cyprian podczas klesk glodu troszczyt si¢ o zbiorowe wsparcie dla

biedoty w Kartaginie!?.

Wraz z uplywem czasu KoS$ciot instytucjonalnie rozwijal dzieta charytatywne.
Juz w IV w. $w. Bazyli zatozyl w Cezarei kompleks opiekunczy — Basiliade — dla chorych,
ubogich i podrzutkéw, dajac poczatek pierwszym szpitalom chrzescijanskim'?’. Podobne
xenodochia (domy dla obcych i biednych) powstawaty przy katedrach i klasztorach!?®. Zycie
monastyczne niosto ze sobg ideat ubdstwa i goscinnos$ci wobec potrzebujacych. Regula
sw. Benedykta z VI w. — zalecala, by klasztory z najwigksza troska przyjmowaty ubogich

i pielgrzymow, ,,poniewaz w nich przede wszystkim przyjmujemy Chrystusa”!?’. Kazdy gosé

122 Sw. Bazyli Wielki, Homilia do bogatych, s. 76-78.

123 Sw. Jan Chryzostom, Homilie o £azarzu i bogaczu, ttum. J. Tluk, [w:] Pisma wybrane, t. 3, Krakéw 2000, s.
112.

124 Sw. Augustyn, Kazanie 113, [w:] Kazania wybrane, thum. J. Sulowski, Poznan 1998, s. 641.

125 J. Wectawski, Bieda i zbawienie. Patrologiczne inspiracje teologii wyzwolenia, ,,Theologos” (2002) nr 3, s. 118-119.
126 H. Chadwick, Kosciét w epoce wczesnego chrzescijaristwa, Warszawa 1988, s. 114-117.

127°P, Brown, Ubodzy w $wiecie péznego antyku, ttum. M. Szlaga, Warszawa 2013, s. 140-145.

128 H. Marrou, Ko$ciét w czasach péznego cesarstwa rzymskiego, Warszawa 1989, s. 201-204.

129 Reguta $w. Benedykta, tham. M. Borkowska, Tyniec 2004, s. 170.



mial by¢ traktowany jak Pan sam (Mt 25,35), a opat winien kierowa¢ si¢ litoScia wobec

ubogich!®.

W kolejnych wiekach liczni Ojcowie Kosciota rozwijali ewangeliczng zasade troski
o potrzebujacych. Sw. Jan Chryzostom nauczat z wielka moca, ze zaniedbujac potrzebujacych,
ranimy mistyczne Ciato Chrystusa. Ubogich okreslat wrecz mianem ,,sakramentu obecnosci
Chrystusa”, sugerujac, ze sa oni widzialnym znakiem Pana w spolecznosci wiernych. T¢ idee
podejmowato wielu innych autorow, jak chocby $§w. Grzegorz z Nazjanzu czy $w. Bazyli
Wielki, wzywajac do mitosierdzia i go$cinno$ci wobec ubogich. Sw. Ambrozy z Mediolanu
natomiast wyrazal przekonanie, ze bogactwo zatrzymane wylacznie dla siebie jest
niesprawiedliwoscig wobec tych, ktérzy nie maja srodkow do zycia. Pisat wprost: ,,Gdy dzielisz
si¢ tym, co posiadasz, czynisz sprawiedliwo$¢, a nie zwykle milosierdzie”. Jest to mocne
stwierdzenie wskazujace, ze wsparcie materialne ubogich nie jest jedynie aktem dobrej woli,

lecz realizacja sprawiedliwo$ci Bozej — bo Bog przeznacza dobra ziemi dla wszystkich!3!.

Teologiczny namyst Ojcow przejawiat si¢ tez w konkretnych dzialaniach. Kos$ciot
starozytny rozwijal struktury wsparcia biednych, chorych, sierot, wdoéw. Z tych samych
pobudek w IV wieku §w. Wawrzyniec, diakon Ko$ciota rzymskiego, nazwat ubogich ,,skarbem
Kosciota”, a w obliczu zadan wydania koscielnych majatkow cesarzowi, pokazat mu wtasnie
ludzi potrzebujacych, twierdzac, ze to oni stanowig prawdziwe bogactwo wspdlnoty
chrze$cijanskiej. Historia Kosciota jest petna podobnych s§wiadectw wskazujacych, jak gleboko

troska o najubozszych byta wpisana w istote wiary chrze$cijanskiej'2.

W kontekscie wczesnochrzescijanskich refleksji patrystycznych istnieje wyrazny
konsensus co do tego, ze praktyczna dobroczynnos$¢, czyli troska o ubogich, powinna mie¢
pierwszenstwo nad inwestowaniem $rodkow w upigkszanie budynkow koscielnych. Nawet
najbardziej radykalni asceci, cho¢ zyjacy w surowej dyscyplinie, nie nawotywali
do calkowitego zerwania z posiadaniem dobr materialnych czy przepychem liturgicznym.
Ich przekonanie opierato si¢ na gltgbokim zrozumieniu misji Kosciota, w ktorej nadrzgdnym

celem jest shuzba blizniemu'®*.

130 Tamze.
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Przyktadem takiego podejscia jest postawa $w. Hieronima, ktory udzielajac wskazowek
duchowych mtodej Demetriadzie — dziewczynie pochodzacej z wptywowego rodu Anicjuszy,
ktora w roku 413 przyjeta welon dziewicy z rak biskupa Kartaginy Aureliusza — podkreslat,
ze dziedziczony majatek nie powinien by¢ przeznaczany na budowe lub ozdabianie kosciotow.
Zamiast tego, $rodki te powinny trafi¢ do stuzby dla ubogich, chorych i glodnych. Hieronim
argumentowat, ze cho¢ darowizny na upickszanie miejsc kultu majg swdj sens 1 nie sg same w
sobie niewtasciwe, to znacznie wyzszy cel realizuje si¢ poprzez pomoc potrzebujacym. W liscie
skierowanym do Demetriady przekazat jej, ze niech inni budujg i zdobig koscioty, a ona
powinna skupi¢ si¢ na przyjmowaniu Chrystusa w ubogich, odwiedzaniu chorych oraz

karmieniu taknacych!*,

Przekaz ten mozna rozumie¢ jako wezwanie do glebszego rozpoznania priorytetow
w zyciu eklezjalnym, poniewaz wczesnochrzescijanscy autorzy zdawali sobie sprawe,
ze materialne ozdoby nie przynosza zbawienia, natomiast akty milosierdzia — takie jak pomoc
ubogim i cierpigcym — niosg wartos$¢ przekraczajaca granice doczesnych potrzeb, majac na celu
nie tylko wywolanie moralnego przebudzenia, ale takze zainicjowanie przemiany wspolnoty
wierzacych, w ktorej kazdy czlonek, niezaleznie od majatku, odczuwa rownos¢
i blisko$¢ z Chrystusem. Z perspektywy teologicznej taka postawa wskazuje, ze prawdziwa
misja Kos$ciota nie ogranicza si¢ do utrwalania zewnetrznych symboli kultu, lecz polega na
wypehianiu przykazania milosci blizniego. Decyzja Hieronima stanowi wigc przyktad
wczesnego podejscia do dobroczynnosci, ktdra miata na celu wyznaczenie wyzszego celu — nie
tylko budowanie $wiatyn, ale przede wszystkim tworzenie wspolnoty, w ktorej ubodzy sa
traktowani jako roéwnorzedni uczestnicy zycia duchowego. Taka postawa, zakorzeniona
w Ewangelii, stanowi fundament dalszych refleksji eklezjologicznych, ktore podkreslaja, ze
troska o ubogich jest nieodzownym wymiarem autentycznej misji Ko$ciota, wykraczajacym

poza zwykle materialne ozdoby i formalizmy liturgiczne'>.

Refleksja Kosciota na temat ubogich ma swoje glebokie korzenie w pismach Ojcow
Kosciota. Juz najwczes$niejsi pisarze chrzescijanscy, czerpigc z Biblii, glosili z moca,
ze mito$¢ 1 sprawiedliwos¢ wobec ubogich sa nieodzowne dla zycia w tasce. Wiele
ze slynnych cytatow patrystycznych brzmi nadzwyczaj aktualnie i surowo w sumieniu takze

dzisiejszych chrzescijan'3®.

134 Hieronim ze Strydonu, Listytom 1 (1-50), Krakow 2010.
135 P, Szczur, Ojcowie Kosciota..., s. 645.
136 Tamze.



Sw. Jan Chryzostom, nie bez powodu zwany Ztotoustym, w swoich homiliach pietnowat
obojetnos¢ bogatych na los biednych. Jego stowa: ,Nie da¢ ze swego bogactwa ubogim to
okradaé ubogich i pozbawiaé ich zycia; nasze bogactwo nie nalezy do nas, ale do nich”!*” —
przechodzg do dzi$ jako pot¢zne memento. Chryzostom argumentowal, ze z punktu widzenia
Boga ludzkie dobra zostaly rozdzielone tak, aby nikt nie cierpiat niedostatku. Jesli za$ kto$
posiada nadmiar, to posiada to, co jest wtasno$cig ubogich i powinien im zwroci¢. To radykalne
ujecie wyraza przekonanie, ze mito$¢ blizniego jest rowniez aktem sprawiedliwosci — nie

dzielac sie, de facto zawtaszczamy to, co Bog przeznaczyt dla wszystkich.

Podobnie uczyt sw. Bazyli Wielki w IV w.: ,,Chleb, ktory gromadzisz, nalezy do
glodnego; plaszcz, ktory chowasz w skrzyni, nalezy do nagiego”!*8. Bazyli dodawat, ze kto
mogac zapobiec §mierci glodowej nie czyni tego z powodu chciwosci, winien jest tak samo jak
morderca'®®. Te poréwnania — dzi§ moze szokujace — pokazuja, jak powaznie Ojcowie

traktowali obowigzek pomocy ubogim!#.

Stynne sg takze wypowiedzi §w. Ambrozego z Mediolanu. To on jest autorem maksymy
cytowanej pozniej przez papiezy: ,,Nie z twojego dajesz ubogiemu, ale oddajesz mu to, co jest
jego. Sam bowiem zuzywasz to, co zostato dane na uzytek wszystkich”!*!. Ambrozy w ten
sposob thumaczyt bogatym, ze w oczach Boga wtasno$¢ prywatna jest powierzeniem: mamy
zarzadza¢ dobrami tak, by stuzyly powszechnemu pozytkowi. Ziemia nalezy do wszystkich,

nie tylko do bogatych — pisat biskup Mediolanu'*?

, kwestionujac juz w IV wieku
absolutyzowanie prawa wlasnosci. Jego nauczanie — podobnie jak innych Ojcow — stato si¢
pozniej podstawg katolickiej nauki o powszechnym przeznaczeniu dobr. Ambrozy formutowat
to dramatycznie: jesli umiera z gtodu ubogi, podczas gdy bogaty trzyma spichlerze pelne zboza
—to bogaty jest winien §mierci ubogiego. ,,Udzielajac ubogim, zwracasz im to, co im si¢ nalezy”
— twierdzit — ,,nie czynisz aktow mitosierdzia, ale sptacasz dlug”!**. Takie rozumienie wykracza
poza zwykly humanitaryzm: ma mocne podstawy teologiczne, bo zaklada, ze Bog Ojciec chce,

aby Jego dzieci rowno korzystaty z Jego daréw. Grzechem jest zaburzenie tego Bozego zamystu

przez ludzka chciwos¢ 1 pychg.

137 Sw. Jan Chryzostom, Homilia o £azarzu, [w:] Pisma wybrane, t. 3, ttum. J. Tluk, Krakow 2000, s. 82.
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Warto zauwazy¢, ze Ojcowie Kos$ciola nie tylko nauczali teoretycznie, lecz sami dawali
przyktady. Wielu z nich, jak $w. Ambrozy czy $w. Bazyli, oddawato wlasne majatki ubogim'#,
Powstawaty pierwsze instytucje charytatywne: szpitale, przytuitki, domy opieki — czgsto
organizowane przez zakonnikow (np. bazylianow) lub biskupow'®. Sw. Bazyli
w Cezarei zbudowat wrecz male ,,miasto mitosierdzia” — zespot szpitali i doméw dla ubogich
zwany Basiliada'*®. Sw. Jan Chryzostom jako patriarcha Konstantynopola, sprzedat wiele
kosztownosci koscielnych, by wyzywié glodujacych!*’. Milosierdzie bylo znakiem
rozpoznawczym wczesnego Kosciola, ktory w poganskim $wiecie budzit zdumienie troska
o wdowy, sieroty, niewolnikow czy tredowatych. Tertulian pisal, ze poganie komentuja:
,patrzcie, jak oni si¢ mituja, gotowi sa nawet umrzeé¢ jeden za drugiego”!’. Ta mitosé

obejmowata wiasnie najbardziej potrzebujacych!®.

Ojcowie Kosciota rzeczywiscie dostrzegali w ubogich ikong¢ Chrystusa: §w. Grzegorz z
Nyssy pisat, ze ciato ubogiego staje si¢ ,,Swieta reprezentacja boskosci” w poganskim $wiecie,

ktory patrzyt na to z lekiem i zdumieniem'°

. W podobnym duchu $w. Jan Chryzostom
przestrzegat: ,,Jesli nie potrafisz zobaczy¢ Chrystusa w zebraku przy drzwiach kosciola, nie
znajdziesz Go nawet w kielichu Eucharystii” — co stanowi mocne $§wiadectwo teologicznej
wiezi miedzy opiekg nad ubogimi, a autentycznym kultem Eucharystii i Boga'>!. To nauczanie
Ojcow Kosciota wcigz zachowuje profetyczng moc: w $wiecie, ktory tatwo oddziela religijnosé
od codziennych postaw, przypomina, ze prawdziwa pobozno$¢ mierzy si¢ nie tyle iloscig
modlitw, ile zdolnoscig do rozpoznania Boga w twarzy cztowieka ubogiego — i do odpowiedzi

mitoscig na Jego milczace wotanie.

Sw. Leon Wielki nauczal, ze zakres dziel milosierdzia jest bardzo szeroki:
»Przedmiotem naszej gorliwosci niech begdzie obrona wdow, dobro sierot, pociecha
zasmuconych, pojednanie zwasnionych! Podréoznego w dom przyjaé, uci$nionego otoczy¢

opieka, nagiego przyodzia¢, chorego pielegnowac¢ — oto jak kazdy z nas moze zashuzy¢ sobie

144 Q. Ambrozy, De officiis ministrorum, s. 137, Sw. Bazyli Wielki, List 24, [w:] Pisma ascetyczne, thum. J.
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na nagrode Krélestwa”!%2, Papiez ten przypominat réwniez bogatym, ze ich dostatki beda
bezuzyteczne dla zbawienia, jesli nie postuza ulzeniu potrzebujacym: ,,Majatek bogaczy nie
daje im szczes$cia, jezeli z ich dobr nie otrzymujg wsparcia ubodzy, nie majg opieki chorzy;
jezeli z obfitosci zasobow ani jeniec nie doznaje wykupu, ani podrézny pokrzepienia, ani

wygnaniec pomocy”!33.

Tradycja patrystyczna utwierdzita Kosciol w przekonaniu, ze mito$¢ blizniego (caritas)
jest nierozlagczna z mitoscig Boga. Troska o ubogich stata si¢ odtad jednym z filarow
chrzescijanskiej moralnosci. To dlatego w sredniowieczu wyksztatcity si¢ uczynki mitosierdzia
wzgledem ciata — nakarmi¢ glodnego, napoié¢ spragnionego, przyodzia¢ nagiego itd. — majace
range obowiazku sumienia dla kazdego wierzacego'>*. Kosciét przez wieki pielegnowat te
spuscizng. W czasach nowozytnych §wigci tacy jak Wincenty a Paulo, Jan Bozy, Brat Albert,
Matka Teresa z Kalkuty i wielu innych, podejmowali dzieta milosierdzia inspirowani

155 Mozna wiec stwierdzi¢, Ze etyczna warto$¢ osoby ubogiej — jej

Ewangelig i pismami Ojcow
godnos¢ wolajaca o szacunek i pomoc — jest teologicznie wpisana w zycie Kosciota od czasow
patrystycznych. Nauczanie papiezy w XX i1 XXI wieku, przywolujace czgsto nauczanie
Ambrozego czy Chryzostoma, $wiadczy o tej ciaglosci. Na przyklad papiez Pawet VI w
encyklice Populorum progressio wprost zacytowat Ambrozego: ,,Ziemia nalezy do wszystkich,
nie do bogatych”'*®, potwierdzajac tradycyjne stanowisko Kosciola, Zze nad wlasnoscia
prywatng cigzy hipoteka spoteczna. Widzimy zatem, ze w refleksji Kosciota o ubogich nie
chodzi o zadng nowg ideologie, ale o wierno$¢ najstarszej Tradycji siegajacej OjcOw 1 samego

Pisma Swictego.

2.3. Ubodzy w kontekscie wybranych koncepcji filozoficznych

Cho¢ przestanki troski o ubogich wyrastaja z Objawienia 1 Tradycji koscielnej, warto
dostrzec takze zbieznosci z mysla niektorych filozofow XX wieku, ktorzy podkreslali prymat
Innego 1 odpowiedzialnosci. Ich refleksje — cho¢ czgsto niezalezne od teologii — wzbogacaja

rozumienie, dlaczego troska o stabych jest tak centralna dla cztowieczenstwa'>’.

152 Sw. Leon Wielki, Kazania, t. I, ttum. W. Eborowicz, Warszawa 1984, s. 198.
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Jednym z takich mysSlicieli jest Emmanuel Lévinas, zyjacy w latach 1906-1995.
Uczynil on twarz Drugiego centrum swojej filozofii moralnej. Wedtug Lévinasa spotkanie
twarzg w twarz z drugim cztowiekiem, zwlaszcza z twarzg ubogiego, nagiego, potrzebujacego,

ma strukture objawienia etycznego. ,,Pierwsze slowo twarzy to: «nie zabijaj»”!'*®

— pisat
Lévinas. Twarz blizniego, szczegdlnie twarz ubogiego, jest naga i bezbronna, wystawia nas na
apel, na ktérego wezwanie musimy odpowiedzie¢. Lévinas stwierdza wrecz: ,,Oblicze Innego
jest ubogie; jest Tym-Biednym — /e Pauvre — tym, za kogo moge wszystko uczyni¢ 1 komu
wszystko jestem winien”!®”. Taka formuta ma gleboki wydzwigk etyczny: bezwarunkowa
odpowiedzialno$¢ za drugiego, ktorego obecno$¢ nakazuje mi rezygnacj¢ z egocentryzmu.
Filozof ten — cho¢ nie odwotuje si¢ do Ewangelii — w zadziwiajacy sposob koresponduje z
chrze$cijanskg intuicjag o sakramentalnym charakterze spotkania z potrzebujacym. Lévinas
przypomina, ze istotg czlowieczenstwa jest bycie-dla-Innego: wziecie na siebie cigzaru cudzej

nedzy'®.

Inny wspodtczesny filozof, Paul Ricoeur, ujmowat etyke jako droge do ,,dobrego zycia
z innymi 1 dla innych w sprawiedliwych instytucjach”. Ta definicja — sformulowana przez
Ricoeura w dziele O sobie samym jako innym — doskonale wpisuje si¢ w problematyke wartosci
ubogich w Kosciele. Dobre zycie ,,z innymi i dla innych” oznacza, ze realizacja ludzkiego
szczegscia 1 cnoty dokonuje si¢ poprzez relacje, wzajemno$¢ i stuzbe. Nie ma etyki zamknietej
w jednostce; etos rodzi sig, gdy cztowiek zyje dla drugiego. Ricoeur dodaje, ze ma si¢ to
dokonywac¢ ,,w sprawiedliwych instytucjach”, co podkresla wymiar spoteczny: troska o dobro

wspolne, tad, w ktorym nikt nie jest krzywdzony!®!.

W kontekscie filozoficznym warto rowniez wspomnie¢ o Hansie Jonasie, znanym
z koncepcji ,,zasady odpowiedzialno$ci”. Cho¢ Jonas koncentrowat si¢ na etyce przysztosci
1 zagrozen technologicznych, jego gtéwna teza —,,Dzialaj tak, aby skutki twojego dziatania byty
zgodne z trwaniem autentycznego zycia ludzkiego na ziemi”!'%> — ma réwniez odniesienie do
kwestii spotecznych. Jonas upominal si¢ o odpowiedzialno$¢ za najstabszych 1 przyszie
pokolenia, argumentujgc, ze nowoczesna cywilizacja stworzyla niespotykang wiladz¢ nad

zyciem i ze potrzeba nowej etyki troski'®. Papiez Franciszek w encyklice Laudato si’ wyraznie

zharmonizowat ekologiczny imperatyw troski o planet¢ z troska o ubogich, mowigc o
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,potréjnym krzyku: krzyk ziemi, krzyk ubogich i krzyk przyszlych pokolen”'®*. To echo

Jonasowej etyki odpowiedzialno$ci w nauczaniu Kosciota'®,

Refleksja filozofow dialogu i odpowiedzialno$ci pomaga poglebi¢ rozumienie, dlaczego
troska o ubogich jest wartoscig etyczna i antropologiczng. Pokazuje, ze chodzi o co$§ wigcej niz
filantropi¢ — o odpowiedz na wezwanie Innego, ktora czyni nas w pelni ludzmi. Lévinas uczy
uwagi na twarz i glos ubogiego, Ricoeur — integracji troski z zyciem wspolnotowym i
sprawiedliwoscig, Jonas — dalekowzrocznej odpowiedzialnos$ci za stabych. Te intuicje zbiezne
sg z chrzescijanskim przekonaniem, ze w spotkaniu z ubogim Bog préobuje ,,humanizowac”
nasze serca — uczy¢ nas prawdziwej mitosci, wolnej od egoizmu. Mozna rzec: filozofia
potwierdza to, co wiara objawia — ze mito$¢ miltosierna wzgledem potrzebujacych jest
ukoronowaniem etyki, prowadzacym cztowieka do spelnienia jego powotania jako istoty

obdarzonej rozumem i sumieniem!%¢.

W wizji papieza Franciszka wzgledem ubogich mozna odnalez¢ echa rowniez innych
idei filozoficznych, zwlaszcza nurtu personalizmu chrzescijanskiego oraz etyki

odpowiedzialnosci Emmanuela Levinasa. Personalizm — reprezentowany m.in. przez

167 168

Emmanuela Mouniera'®’, a w Polsce przez kard. Karola Wojtyte'®® — kladzie nacisk na
nieredukowalng godno$¢ osoby ludzkiej. Kazda osoba jest celem samym w sobie, nigdy
srodkiem do celu — co zbiega si¢ z kantowska formula moralng. Papiez wychowany w
duchowosci ignacjanskiej i formowany spotecznym nauczaniem KoSciota, przejal to podejscie:
ubogi jest osoba, podmiotem, a nie przypadkiem socjologicznym. Wiasnie dlatego tak mocno
akcentuje koniecznoéé szanowania kultury, drogi Zyciowej i wartosci ubogich!®. To wprost
personalistyczna zasada poszanowania podmiotowosci. Jacques Maritain w Humanizmie
integralnym postulowal tad spoleczny oparty na milosci i sprawiedliwo$ci, gdzie najubozsi
maja zapewnione prawa, bo kazda jednostka ma niezbywalng warto$¢ zakorzeniona w
Transcendencji'’®. Maritain wspottworzyt réwniez Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka

ONZ, co pokazuje, ze katolicka filozofia personalistyczna wywarta wptyw na ksztattowanie
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praw cztowieka, w tym praw socjalnych. Franciszek, mowigc o prawie ubogich do uczestnictwa
w zyciu spotecznym, do pracy, dachu nad glowa, opieki medycznej, edukacji etc., porusza si¢
w paradygmacie personalistycznym praw cztowieka. Na przyktad w Fratelli tutti przypomina,
ze gtdd we wspotczesnym swiecie to nie skutek braku zasobow, lecz ,,zbrodnia” popetniana w
imi¢ niewidzialnych mechanizméw finansowych — ,,zywno$é jest niezbywalnym prawem”!7!,
Tak kategoryczne stwierdzenia wskazuja, ze godno$¢ osoby (tu: prawo do zycia i wyzywienia)
stoi ponad prawami rynku. To zgodne z personalistyczng maksyma, ze ,,0soba ma

pierwszenstwo przed rzecza, praca przed kapitatem™!"?.

Co wigcej, Franciszek czgsto moéwi jezykiem solidaryzmu personalistycznego:
spoteczenstwo jest analogicznie jak organizm, w ktoérym chore czy zranione cztonki domagaja
si¢ szczegblnej troski. Gdy jedna czg$¢ cierpi, cierpi cato$¢ (por. 1 Kor 12,26). T¢ organiczng
wizje wspolnoty jako ,,wzajemnego ubogacania” znajdziemy np. w Fratelli tutti, gdzie papiez
wskazuje na warto$ci braterstwa, przyjazni spotecznej i dialogu miedzy ré6znymi, a sprzeciwia
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logice ,kazdy sobie”'’”. To zbiezne z koncepcjami Emmanuela Mouniera, dla ktérego

personalizm oznaczat takze wspolnotowos$é — la personne et la communauté'’. Papiez idzie
nawet dalej, wskazujac na uniwersalne braterstwo wykraczajace poza podzialy narodowe!”>.
Ale fundament jest zawsze ten sam: dostrzezenie drugiego czlowieka jako brata, a nie wroga
czy rywala. Wobec ubogich nabiera to dostownego znaczenia: czy potrafimy zobaczyé w

bezdomnym, migrantce, zebrzacym dziecku — swego brata czy siostre, z rowng godnos$cia?

Franciszek chce odbudowa¢ te wlasnie §wiadomos$é w sumieniach!’S,

W kontekscie filozoficznym warto przywota¢ rowniez Emmanuela Levinasa. Jego etyka
»Htwarzy Innego” niewatpliwie wspotbrzmi z przestaniem papieza. Levinas twierdzil, ze gdy
stajemy wobec twarzy drugiego czlowieka — zwlaszcza twarzy ubogiego, wdowy, sieroty,
obcego — odzywa si¢ w nas pierwotne wezwanie etyczne: ,,nie zabijaj”. Twarz innego jest
epifanig — objawieniem, ktore wota o nieskonczong odpowiedzialno$é z naszej strony'”’. Papiez
Franciszek, cho¢ nie cytuje Levinasa, to mys$li w ten sposob, gdy pyta: ,,Gdzie jest twdj brat?”

i domaga si¢ odpowiedzi w formie wspotczucia i czynu'’®. Biedny ma twarz — konkretna,
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niepowtarzalng — i Franciszek zachg¢ca, by wyjs$¢ poza statystyki ubdstwa, poza anonimowos$¢
problemu spotecznego, a wejrze¢ w oczy ubogiemu czlowiekowi. To wtedy rodzi si¢
prawdziwa relacja etyczna, goscinnos$¢, mitosierdzie. W encyklice Fratelli tutti znajdujemy
niemal echa Levinasa: papiez potepia ,,pogarde dla ubogich 1 ich kultury” w pewnych elitach,
ktore traktuja ich jak niewidocznych!”’. Zwraca uwage, ze czesto bogatsi usprawiedliwiajg sie,
ignorujac realnych ubogich poprzez ,retoryke, ktéra czyni ich niewidzialnymi”'®°, To wtaénie
zjawisko ,,anonimizacji” biednych, przed ktorym przestrzegal Levinas, gdy mowit o
totalizujacych narracjach pomijajacych twarz Innego. Franciszek, podobnie jak Levinas,
wzywa do przerwania tej obojetnosci poprzez spotkanie twarzg w twarz. Gdy opowiada swoje
doswiadczenia — np. spotkan z dzie¢mi ulicy w Buenos Aires czy z imigrantami — zawsze
ktadzie nacisk na te¢ blisko$¢ osobowa: uscisk, rozmowe, wspotdzielenie positku. To tam

dokonuje sie moralna przemiana — zarbwno w pomagajacym, jak i w potrzebujacym!®!,

Mozna tez wspomnie¢, ze Jan Pawet II w swoim nauczaniu czgsto uzywat kategorii
,»opcji preferencyjnej” w zblizonym duchu do Franciszka. Réwniez on pisat o tym, ze
spoteczenstwo ocenia si¢ po stosunku do najstabszych!®2. Papiez Polak mocno akcentowal
godnos¢ osoby ludzkiej od poczecia do naturalnej $mierci — stad jego preferencyjna troska
obejmowata takze nienarodzonych, chorych, starych — co Franciszek poszerza hastem walki z
»kulturg odrzucenia”, gdzie obok ubogich materialnie sg ,,nowi ubodzy”: niepetlnosprawni,

starcy, wykluczeni przez konsumpcjonizm!'%3

. To pokazuje cigglo$¢ mysli personalistycznej: od
teologii ciata i godnosci osoby Jana Pawla II do teologii spotecznej bliskosci Franciszka.
Roéznica polega na stylu: Franciszek mniej teoretyzuje, bardziej opowiada obrazami, gestami,
przypowiesciami — ale fundament jest ten sam: czlowiek jako imago Dei, obraz Boga, a

szczegoblnie ubogi jako ,,uprzywilejowany obraz Chrystusa”.

W filozofii Jacques’a Maritaina znajdziemy jeszcze jeden ciekawy aspekt: pojecie
»czynnej bezradnosci Boga” wobec wolnosci czlowieka. Bog szanuje wolno$¢ nawet, gdy
cztowiek czyni zto. Maritain twierdzit, ze chrzescijanie musza ,,wyrgcza¢” Boga w $wiecie
poprzez milo$¢, bo Bég zwiazal swa wszechmoc z milosierdziem!'** Przypomina to mysl $w.
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Tomasza, zgodnie z ktéra Boza wszechmoc najpelniej wyraza si¢ w milosierdziu'*°. Mozna
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odczyta¢ wrazliwo$¢ Franciszka na ubogich jako odpowiedZz wiasnie na t¢ kenoz¢ Boga:
Kosciot musi sta¢ si¢ narzedziem mitosierdzia Bozego tam, gdzie panoszy si¢ nedza
1 niesprawiedliwo$¢. Papiez mobilizuje wiernych do bycia ,narzedziami Bozymi
w wystuchaniu krzyku ubogiego” — to sformutowanie z Evangelii gaudium sugerujace niemal
mistyczny wymiar: Bog styszy krzyk ubogiego i odpowiada rekoma swoich ludzi'®¢. To echo
biblijnej sceny Wj 3,7-10 — Bog méwi do Mojzesza: ,,Styszalem krzyk ludu mego... idz, posle
cie, bys$ ich wyprowadzit”.

2.4. Inspirujgca rola teologii wyzwolenia

Rownolegle w teologii rodzil si¢ nurt zwany teologia wyzwolenia. Jego pionierem byt
m.in. peruwianski teolog Gustavo Gutiérrez, ktory podjat probe odczytania Ewangelii poprzez
pryzmat realiéw ucisku i biedy w Trzecim Swiecie. Glosit, ze zbawienie ma wymiar rowniez
doczesny: Bog pragnie wyzwolenia ludzi z niesprawiedliwych struktur grzechu, np. wyzysku
ekonomicznego, dyktatur, kolonializmu. Gutiérrez i inni teologowie wyzwolenia — Leonardo
Boff, Jon Sobrino, Juan Luis Segundo, ktadli nacisk na ,preferencyjna mitos¢ Boga
do ubogich” i twierdzili, ze ubodzy sg nie tylko uprzywilejowanymi adresatami Ewangelii,
ale tez jej zywymi nosicielami — locus theologicus — miejscem teologicznym doswiadczenia

Boga'®’.

Wraz z tym pojawilo si¢ zastosowanie narz¢dzi analizy spolecznej — czgsto
inspirowanych marksizmem, do krytyki istniejagcego porzadku. Taka metoda budzita
kontrowersje. Stolica Apostolska, doceniajac ewangeliczne motywacje teologii wyzwolenia,
réwnoczesnie musiata zareagowacé na pewne jej jednostronnosci i naduzycia. Kongregacja
Nauki Wiary — kierowana przez kard. Josepha Ratzingera wydata w potowie lat 80. dwa wazne
dokumenty: Instrukcje o niektorych aspektach , teologii wyzwolenia” Libertatis nuntius,
198488 oraz Instrukcje o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu Libertatis conscientia,

1986'%. Wskazano w nich btedy wynikajace z zapozyczeh marksistowskiej ideologii, np. zbyt
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daleko idace rozumienie walki klas czy redukcyjne pojmowanie religii jako politycznego
dzialania. Jednocze$nie Stolica Apostolska potwierdzila istote ,,opcji preferencyjnej” —
podkreslajac, ze sama idea specjalnej mitosci wobec ubogich jest w petni zgodna z Tradycja

Kosciota, jesli pojmuje sie ja ewangelicznie, a nie ideologicznie!*’.

Teologia wyzwolenia jest szczegdlnym glosem, ktory podjat w sposob radykalny temat
ubostwa. Jej czotowy przedstawiciel, dominikanin o. Gustavo Gutiérrez z Peru, juz w 1971 r.
w dziele Teologia de la liberacion wskazywat, ze ubodzy sg nie tylko uprzywilejowanymi
adresatami Ewangelii, ale tez podmiotami, od ktérych Ko$ciot ma sie uczyé¢!®!. Gutiérrez
wprowadzit do szerszego uzycia terminu ,,preferencyjna opcja na rzecz ubogich”, wywiedziony
z dokumentéw konferencji latynoamerykanskich biskupow!*?. Podkreslil, ze Bog w historii
zbawienia objawia szczegdlng mitos¢ do ubogich 1 ucisnionych — w Starym Testamencie
styszymy prorokéw bronigcych wdow, sierot i cudzoziemcdw, a w Nowym Testamencie Jezus
obwieszcza blogostawiefistwo ubogim (Ek 6,20) i sam zyje ubogo'®. , Prawdziwa mitoéé

chrze$cijanska musi przejawia¢ si¢ w solidarno$ci z ubogimi oraz w walce z tym, co ich

2194 195

poniza”'”* — twierdzil Gutiérrez *°.

Teologia wyzwolenia mocno zaakcentowata spoteczno-polityczny kontekst ubostwa:
ubostwo nie jest tylko brakiem dobr, ale skutkiem niesprawiedliwos$ci, ,,struktur grzechu”
w gospodarce i polityce!®®. Gutiérrez pisat wrecz: ,,Ubdstwo to stan przeciwny ludzkie;
godnosci i woli Bozej — w Biblii jest ono skandalem, wotajacym o sprzeciw”!'®’. Stwierdzenie
,bieda jest anty-ewangeliczna” wskazuje, ze nie mozna pogodzi¢ si¢ z masowa nedza jako
czym$ zwyczajnym; to zniewaga Stworcy, ktory pragnie peini zycia dla kazdego cztowieka.
Stad postulowat Gutiérrez ,,wybor ubogich” jako klucz hermeneutyczny teologii. Wedlug niego
nie da si¢ rozwaza¢ misterium Boga, pomijajac krzyk ubogich. Wrecz przeciwnie, ich
do$wiadczenie staje si¢ miejscem teologicznym: ,,preferencja Boza dla ubogich” rzuca nowe

Swiatto na rozumienie mitosci, taski, Kosciota. Jak ujat to Gutiérrez: ,,nie ma autentycznej
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ewangelizacji bez dziatan na rzecz ubogic i dalej: ,,nasladowanie Jezusa wymaga pdjscia

razem z ubogimi; wtedy spotykamy Pana, ktory jest obecny w obliczach ubogich”!'?’.

Teologia wyzwolenia nie poprzestala na analizie, ale inspirowata takze praktyke:
tzw. wspolnoty podstawowe, duszpasterstwo wyzwolenia, zaangazowanie $wieckich
w organizowanie pomocy i walke o prawa czlowieka. Wbrew niektorym krytykom, nie
chodzito o redukcje religii do polityki, lecz o przywrocenie integralnego zbawienia:
obejmujgcego ducha i ciato, osobe i wspolnote, ,,tu i teraz” oraz wiecznos$¢. Preferencyjna opcja
na rzecz ubogich oznaczata dla Gutiérreza opowiedzenie si¢ ,,po stronie zycia przeciwko
2200

$mierci”“”” — co wyrazit stuga Bozy abp Oscar Romero z Salwadoru: ,,Ko$ciél musi wybierac¢

zycie biednych, bo inaczej wspotdziata ze §miercig zadawang przez niesprawiedliwo$¢” !,

Teologia wyzwolenia akcentuje kluczowy aspekt: ubodzy jako miejsce teologiczne,
locus theologicus. Troska o ubogich dotyka rdzenia wiary — objawia, kim jest Bog 1 kim jest
cztowiek. Bog — mitoscig preferencyjng kochajacy maluczkich; cztowiek — istota zdolng do
komunii i solidarno$ci. Gutiérrez pisal, ze Koscidt w Ameryce Lacinskiej uczy si¢, ze
»Zbawienie dotyczy catego czlowieka 1 wszystkich ludzi”, a ,,nadzieja Krolestwa obejmuje
takze historie, w ktorej walka o sprawiedliwo$¢ jest czescig «szlachetnej walki o wiaren”?%2,
Ubodzy sa ,sakramentem Chrystusa” — tak $mialo okreslali to niektorzy teologowie
wyzwolenia®”® —w tym sensie, ze spotkanie z nimi jest uprzywilejowanym znakiem i §rodkiem

spotkania z taska Boza. Kos$ciol wybierajac ubogich ,,po stronie Chrystusa”, wybiera

autentyczno$¢ swojej misjiz®.

2.5. Nauczanie spoleczne Kosciola

Na przestrzeni wiekéw dojrzewalo pojecie opcji preferencyjnej na rzecz ubogich,
formalnie wyartykutlowane w nauczaniu spotecznym Kosciota w XX wieku. Szczeg6lng role
odegral tutaj Koscidt Ameryki Lacinskiej. Na konferencji w Medellin w 1968 r.

latynoamerykanscy biskupi ogtosili, ze Ko$ciot powinien w sposdb uprzywilejowany
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poswigcic si¢ ubogim — nie z motywow ideologicznych, lecz nasladowania Chrystusa. Teologia
wyzwolenia, zrodzona na tamtym gruncie, wniosta intuicje, ze ubodzy sa nie tylko adresatami
misji Ko$ciota, ale takze jej podmiotem: ,,opcja na rzecz ubogich” oznacza wybor perspektywy

ubogich jako kluczowej dla calej dziatalnosci Kosciota?®.

Papiez Jan Pawel 11, cho¢ krytyczny wobec skrajnych form teologii wyzwolenia, w pelni
zaaprobowat idee opcji preferencyijnej?®. W encyklice Sollicitudo rei socialis przypomnial, ze
jest ona zakorzeniona w Ewangelii 1 Tradycji 1 oznacza ,,szczegdlng forme¢ pierwszenstwa w
praktykowaniu mitosci chrzescijanskiej” To pierwszenstwo mitosci wzgledem ubogich nie jest
przejawem stronniczosci spotecznej, ale nasladowaniem Boga, ktory ,,okazuje ubogim swe
pierwsze milosierdzie”. Opcja ta — nauczat Jan Pawel II — jest obowigzkiem catego Kosciota i
kazdego chrzeécijanina®’’. Papiez Benedykt XVI rowniez podkreslat, ze preferencyjna mitoéé
do ubogich jest immanentng cechg wiary: ,,Opcja na rzecz ubogich [...] jest implikacja naszej
wiary w Boga, ktory stal si¢ ubogi, aby nas ubogaci¢ swoim ubostwem” — pisat jako kardynat

8

Ratzinger’®®, a potem w pierwszej encyklice potwierdzit, iz ,kochaé ubogich” to jeden

z konkretnych sposobow realizacji przykazania mitoéci??’. W ten sposéb ostatni papieze przed
Franciszkiem utorowali droge do petniejszego uznania, ze troska o ubogich jest nie dodatkiem,

ale istotnym wymiarem misji Ko$ciota.

Opcja preferencyjna na rzecz ubogich, szeroko rozwinigta w konteks$cie Kosciota
Ameryki Lacinskiej i szczeg6lnie podkreslana przez papieza Franciszka, stanowi integralny
element wspotczesnej wizji Kosciota. Nie sprowadza si¢ ona jedynie do dziatania na rzecz
ubogich, lecz wyraza glgbokg postawe duchowa, opartg na solidarnosci 1 uznaniu zbawczej
wartosci obecnosci Chrystusa w ludziach wykluczonych. Zaktada konkretny wybor stylu zycia
1 duszpasterstwa, ktory angazuje zar6wno instytucje, jak i1 jednostki, do przywracania ubogim
ich miejsca w spoteczenstwie 1 we wspolnocie Ko$ciota poprzez $wiadectwo mitosci
1 sprawiedliwo$ci. W dokumentach Soboru Watykanskiego II rowniez znajdujemy echo tej
prawdy: konstytucja Gaudium et spes przypomina, ze Kosciot ,,odczuwa bol najubozszych”
1 solidaryzuje si¢ z cierpigcymi, co stanowi teologiczng podstawe dalszego zaangazowania

wspolnoty eklezjalnej w stuzbe najbardziej potrzebujacym?'°,
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Wymownym i proroczym wyrazem tej opcji byt tzw. ,,Pakt z Katakumb” podpisany 16
listopada 1965 r. przez okoto czterdziestu ojcoéw Soboru Watykanskiego II. Biskupi, po
wspolnej Eucharystii w katakumbach §w. Domitylli, zobowigzali si¢ do zycia w duchu
ewangelicznej prostoty, rezygnacji z przywilejow, tytutow i luksusu, a takze do promowania
sprawiedliwosci spolecznej 1 stuzby ubogim. Podj¢te zobowigzania mialy charakter radykalny
— obejmowaly m.in. rezygnacje z osobistego majatku, przekazanie zarzadzania dobrami
kompetentnym $wieckim oraz prowadzenie apostolatu skierowanego szczegolnie do srodowisk
robotniczych i wykluczonych. Pakt ten, cho¢ nieformalny i przez lata zapomniany, stanowit

wyjatkowy przyklad soborowego ducha solidarnoéci i wspotodczuwania z ludzmi ubogimi®'!.

Dziedzictwo ,,Paktu z Katakumb” zostalo ponownie odkryte i podjete przez papieza
Franciszka, ktory uczynit z troski o ubogich centrum swojego nauczania i duszpasterskiej wizji
Kosciota. W jego ujeciu opcja na rzecz ubogich staje si¢ nie tylko elementem duszpasterskiej
strategii, lecz takze kryterium autentycznosci wiary i zycia chrzesécijanskiego. Kosciot, by by¢
wiarygodnym glosem Ewangelii, musi sam zy¢ w duchu ubdstwa, dzieli¢ los ubogich i stucha¢
ich glosu. Troska o najubozszych przestaje by¢ opcja dodatkowa — staje si¢ wyznacznikiem
istoty Kosciota, ktory odczytuje Ewangelie z perspektywy najmniejszych 1 wciela ja w czyn

w konkretnych strukturach spotecznych?!?,

Podczas XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow, ktore odbyto sie
w Rzymie w dniach 5-26 pazdziernika 2008 roku i po§wigcone byto tematowi stowa Bozego w
zyciu 1 misji Ko$ciota, wielokrotnie podkreslano konieczno$¢ uksztaltowania przepowiadania
Ewangelii oraz calej dzialalnosci duszpasterskiej w duchu preferencyjnej opcji na rzecz
ubogich. Uczestnicy Synodu wskazywali, ze to wlasnie osoby ubogie, pozbawione nie tylko
dobr materialnych, lecz takze dostgpu do duchowego pokarmu, powinny jako pierwsze
doswiadcza¢ obecnosci 1 mocy stowa Bozego. Ubodzy, zgodnie z nauczaniem Kosciola, nie
tylko stanowia uprzywilejowanych adresatow Ewangelii, ale rowniez aktywnie uczestniczag w

dziele ewangelizacji, wnoszac autentyczne $wiadectwo wiary, pokory i zaufania Bogu?!®.

Synod zwrocit uwage na konieczno$¢ poglebionego zaangazowania glosicieli stowa
Bozego w zycie osob ubogich — poprzez stuchanie ich, uczenie si¢ od nich, duchowe
towarzyszenie oraz zachecanie do tworczego podejsécia do trudnej rzeczywistosci codziennego

zycia. Tego rodzaju postawa nie tylko wzmacnia wspolnotowy wymiar przepowiadania, ale

A, Pietrzak, Kosciof ubogi i dla ubogich..., s. 36-37.
212 Tamze, s. 37.
213 H. Stawinski, Preferencyjna mitosé..., s. 171.



réwniez uwrazliwia na to, ze autentyczna ewangelizacja dokonuje si¢ czesto w warunkach
skromnych, z wykorzystaniem $rodkoéw ubogich, ktére — cho¢ nie tak spektakularne jak
nowoczesne narzedzia technologiczne — sg czesto bardziej dostgpne, szczere 1 skuteczne.
W ten sposob Synod ukazat, ze preferencyjna opcja na rzecz ubogich nie jest wylacznie
postulatem etycznym, ale rowniez fundamentalnym kryterium wiarygodnosci i skuteczno$ci

gloszenia stowa Bozego we wspotczesnym §wiecie?!.

Kosciot nazywany jest Ciatem Chrystusa i Ludem Bozym, obejmujagcym wiernych
kazdego stanu — w tym ubogich 1 wykluczonych. Idea Kos$ciota ubogich postuluje takie
przeorientowanie zycia koscielnego, by ubodzy znalezli si¢ w centrum uwagi duszpasterskiej
jako peloprawni uczestnicy wspolnoty. Papiez Franciszek czgsto powtarza, ze pragnie
Kosciota otwartych drzwi, gdzie ,,w kazdej wspolnocie chrzedcijanskiej ubodzy czuja si¢ jak u
siebie w domu”?!°. Jest to wezwanie do duszpasterskiego nawrdcenia: porzucenia mentalnosci,
w ktorej ubogi jest traktowany jedynie jako odbiorca pomocy czy obiekt ewangelizacji, a
przyjecia perspektywy, ze ubogi jest podmiotem obdarzonym godnos$cig i charyzmatami Ducha
Swietego dla wspolnoty. ,,Kosciot dla ubogich” oznacza zas Kosciét zaangazowany po stronie
ubogich — broniacy ich praw, gtoszacy im Ewangeli¢ jako pocieszenie i wezwanie do wolnosci,
1 materialnie wspomagajacy w potrzebie. Okreslenie to — ,,Ko$ciot ubogi dla ubogich” — stato
sie wrecz definicjg programu papieza Franciszka?!S. Jak zauwaza Gerhard L. Miiller, Koéciét
musi nieustannie oczyszcza¢ si¢ z pokusy ducha §wiatowoS$ci, wyrazajacej si¢ w pogoni za
bogactwem 1 wladza, aby autentycznie by¢ Ko$ciotem ubogim 1 stuzy¢ ubogim
z ewangeliczng skuteczno$cig®'’. Kardynat Miiller podkres$la, ze prawdziwe ubostwo
chrzescijanskie polega na zaufaniu Bogu 1 dzieleniu si¢, a nie na ideologii biedy — Kosciot ma
by¢ ubogi duchem Ewangelii, a przez to wolny, by ubogaca¢ innych Bogactwem Boga, nie
whasnym?!®, Innymi stowy, Kosciot majacy niewiele dobr materialnych, ale bogaty w wiare
i mito$¢, moze najpetniej stuzyé swiatu®!®,

Refleksja teologiczna ostatnich lat wskazuje nawet, ze ubodzy sa pewnym miejscem
teologicznym, w ktorym Kos$cidt odczytuje znaki czasu i1 poglebia rozumienie Ewangelii.

Latynoamerykanski teolog Victor Codina méwi o Kosciele widzianym ,,z perspektywy
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Nazaretu”, czyli oczami ubogich i maluczkich — to perspektywa, ktora odstania prawdeg
o Bogu jako obroncy ubogich i o Kosciele powotanym do bycia narzgdziem tej szczegdlnej

Bozej mitoéci uprzywilejowujacej najmniejszych??

. Mozna zatem powiedzie¢, ze ubodzy sg
dla Kos$ciota nie tylko wezwaniem moralnym, ale takze darem: w nich Kosciot wcigz na nowo
odnajduje Chrystusa i mysterium crucis (tajemnice krzyza) oraz czerpie od nich ,tajemnicza
madro$é, ktora Bog chce nam przekaza¢”??!. Ta my$l zostanie poglebiona w dalszej czesci

niniejszego rozdziatu.

Zwienczeniem rozwazan zawartych w tej czesci pracy jest ugruntowane przekonanie,
ze obecnos¢ ubogich w Kosciele oraz troska o nich nie maja charakteru jedynie socjalnego czy
pastoralnego, ale teologiczny i eklezjologiczny. Zaro6wno $wiadectwo pierwszych wspdlnot
chrzescijanskich, jak 1 refleksja Ojcéw Kosciota, a takze wspotczesna nauka spoteczna
Ko$ciota — z wyraznym akcentem polozonym przez Sobdér Watykanski II
i kolejnych papiezy — jednoznacznie potwierdzaja, ze ubodzy zajmujg uprzywilejowane miejsce
w zyciu 1 misji Ko$ciota. To nie tylko oni sg adresatami dziatan duszpasterskich, lecz takze ich
obecnos$¢, swiadectwo 1 cierpienie sg ,,miejscem teologicznym”, w ktérym objawia si¢ prawda

o Bogu i Kosciele.

Formuta ,,Kosciola ubogiego i dla ubogich” stanowi nie tyle program ideowy, co
egzystencjalne wezwanie do autentycznego przezywania Ewangelii. W $wietle tradycji
chrze$cijanskiej, jak 1 aktualnego nauczania Magisterium, opcja preferencyjna na rzecz ubogich
nie jest dodatkiem do gloszenia Dobrej Nowiny, lecz jego nieodtacznym wymiarem.
Ewangeliczna solidarno$¢ z ubogimi, realizowana przez mito$¢ czynng, sprawiedliwos¢
spoteczng oraz pokorne wspotdzielenie zycia, jawi si¢ jako istotne kryterium weryfikujace
prawdziwoéé zycia Koéciola i jego wiarygodno$¢ w $wiecie???. Kosciot, ktory pragnie byé
wierny Chrystusowi, nie moze abstrahowa¢ od ubdstwa jako wyzwania i daru. Przeciwnie — ma
obowiazek stawac po stronie tych, ktdrych $wiat odrzuca i wlacza¢ ich w centrum wspolnoty
jako pelnoprawnych uczestnikow zycia duchowego. Tylko taki Ko$ciot — prosty, stuchajacy,
milosierny i sprawiedliwy — moze by¢ rzeczywiscie Ko$ciotem Chrystusa®?’.

Leon XIII w obliczu n¢dzy klasy robotniczej i1 napi¢¢ miedzy bogatymi a ubogimi
sprzeciwil si¢ zaréwno wyzyskowi dzikiego kapitalizmu, jak i skrajnym rozwigzaniom

socjalistycznym. Podkreslit nienaruszalno$¢ godnosci kazdego cztowieka 1 prawo
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pracownikow do godnej placy, odpoczynku, zrzeszania si¢ w zwigzki zawodowe oraz do

posiadania wtasnosci?*.

Rownoczes$nie przypomnial ewangeliczne zasady, ze mitos¢
1 solidarno$¢ spoleczna sg konieczne do przezwyciezenia walk klas. W encyklice czytamy,
ze Koscidl, stroz Ewangelii, wnosi do rozwigzania kwestii spotecznej nauke¢ zdolng ,,zatagodzi¢
walke spoteczng” 1 pogodzi¢ bogatych =z ubogimi, przypominajac obu stronom
o obowigzkach, zwlaszcza o obowigzku sprawiedliwo$ci??®. Leon XIII odwotat sie do stow
Pisma: ,,Szczgsliwsze jest dawacé anizeli bra¢” (Dz 20,35), i ostrzegl, ze odmowa pomocy
ubogiemu jest traktowana jak odmowa wobec samego Chrystusa — ,udzielenie
lub odmoéwienie jalmuzny ubogiemu [Bog] policzy tak, jakby Jemu samemu udzielono

lub odméwiono”?°,

Rerum novarum zapoczatkowala bogata lini¢ papieskich dokumentoéw spolecznych,
rozwijajacych refleksje nad ubdstwem, sprawiedliwos$cig 1 solidarno$cig. Papieze nastgpnego
stulecia — Pius XI, Pius XII, Jan XXIII, Pawel VI — kontynuowali i poglgbiali nauczanie Leona
XIII w nowych kontekstach. Pius XI w encyklice Quadragesimo anno w dobie kryzysu
gospodarczego wskazal na grzech strukturalny niesprawiedliwo$ci spotecznej i potrzebe zasady
solidaryzmu oraz pomocniczo$ci??’. Jan XXIII w encyklikach Mater et magistra®*® i Pacem in
terris mowit o obowigzku bogatszych narodow wobec biedniejszych, o prawach cztowieka (w
tym prawie do godnych warunkdow zycia) i globalnej solidarno$ci®?®. Szczegdlne znaczenie miat
pontyfikat Pawta VI, ktory w encyklice Populorum progressio nazwat rozwdj ludow ,,nowym
imieniem pokoju” i apelowat o przezwyci¢zenie ogromnych dysproporcji migdzy bogata

Péinocg a ubogim Potudniem®.

Kulminacjg tych przemian w mys$leniu Kos$ciota stat si¢ Sobor Watykanski 11 (1962-
1965), ktory nadat nauczaniu spotecznemu nowa dynamikg. Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes juz w pierwszych stowach wyrazila
gleboka solidarno$¢ Kosciota z ubogimi?*!. Kosciot ogtasza si¢ wiec wspétuczestnikiem losu

ludzkosci, ze szczegdlnym uwrazliwieniem na cierpienia biednych. Gaudium et spes potepia
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nedze jako zjawisko godzace w godnos¢ ludzka i wzywa do wspdlnotowego wysitku na rzecz
jej eliminacji>*?. Sobédr oglosit, ze gtdd, choroby, analfabetyzm i ubostwo wotaja o pomoc
1 naprawe stosunkow miedzy ludzmi. Jednoczesnie podkreslit, ze Kosciot — cho¢ nie jest
instytucja polityczng — ma obowiazek ,,czyta¢ znaki czasu” i reagowac na krzywde spoteczng
w $wietle Ewangelii**®. Soborowa Konstytucja wezwata wszystkich chrzescijan, by czynnie
angazowali si¢ w budowanie sprawiedliwo$ci i braterstwa, przypominajac, ze Bog jest
szczegblnie obecny po stronie ubogich: ,,cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, Mniescie uczynili”. Warto zauwazy¢, ze Gaudium et spes nie uzyla jeszcze
sformutowania ,,opcja preferencyjna na rzecz ubogich” — termin ten pojawi si¢ wkrotce — ale
jej duch w pelni antycypuje te idee. Sobor dat bowiem jasno do zrozumienia, ze opcja na rzecz
ubogich nalezy do misji Kosciota: mito§¢ Chrystusa przynagla, by Kosciot ,,szedt z ludzmi” i

dzielil ich zmartwienia, ,,zwlaszcza ubogich”234.

Od Rerum novarum przez kolejne dokumenty papieskie az po Gaudium et spes
dokonato si¢ wazne poglebienie rozumienia spotecznego wymiaru Ewangelii. Kosciol zaczat
artykutowac nie tylko ogdlng potrzebe mitosierdzia, ale takze systemowa odpowiedzialno$¢ za
ubogich, wyrazong we wspolnocie narodow i struktur panstwowych. Ziarno zasiane w Pismie
Swietym znalazto nowy wyraz: troska o ubogich zostala wiaczona w oficjalng doktryne

spoleczng Kosciota jako nieodzowny wymiar jego nauczania moralnego i dziatania®*>,

Jednym z trwalych owocow Soboru Watykanskiego II byla wzmozona refleksja nad
obecnoscig Kosciota posrod ubogich — koncepcja, ktora z czasem zyskata miano ,,0pcji
preferencyjnej na rzecz ubogich”. Termin ten, dzi§ powszechny w teologii pastoralnej, pojawit
si¢ pod koniec lat 60. XX w. w kregach Kos$ciota latynoamerykanskiego 1 w teologii
wyzwolenia®®S. Jego geneza wigze sie¢ z recepcja soborowego przestania w kontekécie

spoteczenstw naznaczonych skrajnym ubdstwem i niesprawiedliwos$cig strukturalna.

W 1968 r. odbyla si¢ II Konferencja Ogdlna Episkopatow Latynoamerykanskich
w Medellin w Kolumbii. Biskupi odczytujac nauczanie Soboru w realiach swego kontynentu,
mocno zaakcentowali ,,wyzwolenie z nedzy” jako pilne zadanie Kos$ciola. Dokumenty z

Medellin wzywaty do przemian spotecznych i zaangazowania po stronie biednych, ktadac
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podwaliny pod pdzniejsza formute opcji preferencyjnej?’’. Jeszcze wyrazniej termin ten
wybrzmial podczas III Konferencji Episkopatow Ameryki Lacinskiej w Puebla?*®. Biskupi
latynoamerykanscy ogtosili tam konieczno$¢ ,,preferencyjnej opcji na rzecz ubogich”,
wskazujac, ze Kosciot powinien ze szczegdlnym pierwszenstwem otoczy¢ opieka i postuga
ludzi biednych, marginalizowanych i cierpigcych. Nie oznacza to dyskryminowania innych
grup, lecz wynika z odczytania Ewangelii: Chrystus szczegdlnie ukochat ubogich, wiec Jego
Kosciot winien preferencyjnie im stuzy¢. Sformutowanie to szybko przenikneto do oficjalnego
nauczania Kosciota powszechnego?*°.

Papiez Jan Pawet Il zaznaczyt w 1987 r., ze opcja ta ,,jest specjalng forma pierwszenstwa
w praktykowaniu mitosci chrzescijanskiej, poswiadczong przez cala Tradycje Ko$ciota”?%,
Oznacza ona nasladowanie stylu zycia Chrystusa — ktéry ubogim glosit Dobra Nowing —
1 powinna przenika¢ zard6wno osobiste zycie chrze$cijan, jak 1 ich spoleczng odpowiedzialnos¢,
decyzje dotyczace korzystania z dobr i organizacji Zycia publicznego®*!. Jednoczeénie papiez
wyjasnit, ze ,,opcja na rzecz ubogich” w rozumieniu katolickim nie ma nic wspoélnego
z marksistowska walka klas czy uprzywilejowaniem biednych jako rzekomo bardziej
moralnych ,,Opcja ta nie polega na preferowaniu biednych jako lepszych moralnie czy
obdarzonych jakims$ szczeg6lnym wgladem w prawde, jest to raczej wezwanie do nasladowania
Chrystusa w Jego mitosci i stuzbie”?*?. Innymi stowy, Kosciél wybiera ubogich, bo Chrystus

pierwszy ich wybrat?®,

Od czasow soboru 1 konferencji w Medellin oraz Puebla pojgcie opcji preferencyjnej na
rzecz ubogich weszlo na state do nauczania KoS$ciota powszechnego. Znalazlo wyraz
w dokumentach synodow, konferencji biskupow 1 encyklikach papieskich. Przyjeto je m.in.
w Katechizmie Kosciota Katolickiego, gdzie stwierdzono: ,,Kosciot przez wieki rozwijat
w swych instytucjach zasady pomocy ubogim. Kos$cidt przypomina stowa: «Cokolwiek
uczynili§cie jednemu z tych najmniejszych, mniescie uczynili». Mitos¢ Kosciota do ubogich

stanowi cze$¢ jego statej tradycji”?**. Widaé zatem, ze opcja na rzecz ubogich stala si¢ jednym
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z filarow nowoczesnej katolickiej mysli spotecznej, Iaczac przekaz biblijny i tradycje z aktualna

praktyka duszpasterska.

Ostatnie dziesigciolecia przyniosty dalsze rozwinigcie 1 utrwalenie opcji preferencyjnej
na rzecz ubogich w nauczaniu papiezy. Jan Pawet II (1978-2005) wielokrotnie wracat do tego
tematu, zarowno w encyklikach spotecznych, jak i w przemowieniach duszpasterskich. Jako
papiez z kraju komunistycznego, byt wyczulony na ideologie, a zarazem stanowczo podkreslat
ewangeliczny nakaz mito$ci preferencyjnej wobec ubogich. W encyklice Sollicitudo rei socialis
(1987) Jan Pawet II wprost zdefiniowal ,,opcj¢ preferencyjng na rzecz ubogich” — cytowang
wyzej — 1 wskazatl, Zze wynika ona z nasladowania Chrystusa oraz jest po§wiadczona przez catg

Tradycje Kosciota?®.

Papiez przestrzegl, by nie rozumie¢ jej w kategoriach walki klas czy antagonizowania
spotecznego, lecz jako formg¢ mito$ci mitosiernej, ktéra nadaje kierunek postgpowaniu zar6wno

0s6b, jak i polityk spotecznych?*®

. W dokumentach Jana Pawta Il powtarza si¢ mysl, ze Ko$ciot
,»dzieli radosci 1 nadzieje ubogich”, a ich prawa muszg by¢ szczegdlnie chronione. Na wielkich
zgromadzeniach np. na forum ONZ, papiez upominat si¢ o poszanowanie praw ludzi ubogich i
cierpigcych niedostatek?¥’. W adhortacji Ecclesia in America (1999) ogtosil: , Kosciot w
Ameryce winien by¢ Kosciolem ubogich. (...) Solidarna obecnos$¢ przy ubogich jest wiernos$cia
Chrystusowi™?*. Jego encyklika Centesimus annus (1991), napisana sto lat po Rerum novarum,
przypomina, ze mito$¢ Kosciota do ubogich nalezy do ,,jego statej tradycji” 1 kaze Kosciotowi

zwracadé si¢ z troska ku §wiatu, w ktorym pomimo postepu mnozg si¢ nowe formy ubédstwa®*’.

Jan Pawetl 11 zauwazyt, ze ubostwo ma dzis§ wiele wymiarow — to nie tylko brak srodkéw
materialnych, ale tez ubdstwo moralne 1 duchowe, np. samotnos$¢, wykluczenie, utrata sensu.
Dlatego opcja na rzecz ubogich dotyczy wszystkich form ludzkiej biedy. Papiez pisal: ,,Opcja
ta nie dotyczy tylko ubostwa materialnego. W spoteczenstwach zachodnich istnieje ubdstwo
grup zmarginalizowanych, ludzi starych i chorych, ofiar konsumizmu; w krajach rozwijajacych
2250

si¢ — dramatyczne kryzysy, ktorym zaradzi¢ mogg jedynie skoordynowane dzialania

Roéwnoczesnie Jan Pawet II inspirowat konkretne dzialania: to za jego pontyfikatu powstata
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Caritas Europa, umocniono Papieskg Radg ,,Cor Unum” (koordynujaca dzieta charytatywne),
zainicjowano Swiatowe Dni Mtodziezy o wymiarze solidarnosci z ubogimi. Podczas podrozy
papiez odwiedzat slumsy, spotykal si¢ z biednymi, akcentujgc, ze Kosciot chce by¢ blisko

nich®!,

W okresie posoborowym nauczanie papieskie systematycznie rozwijato watki opcji
na rzecz ubogich. Papiez Pawet VI w encyklice Populorum progressio wskazywal,
ze rozwo0j ludow biednych jest ,,nowym imieniem pokoju” i wezwat Ko$ciot do zaangazowania
w przezwyciezanie glodu oraz nedzy na $wiecie®*?. Jan Pawel II wielokrotnie przypominat
o preferencyjnej opcji na rzecz ubogich jako czesci chrze$cijanskiego powotania. W encyklice
Sollicitudo rei socialis pisal, ze mito$¢ Kosciola obejmuje wszystkich, ,,a przede wszystkim
ubogich i cierpigcych”, przypominajac zarazem, ze obowigzkiem chrzescijan jest ,,wyobraznia

milosierdzia” wobec potrzebujacych?>?

. W adhortacji Ecclesia in America papiez stwierdzit
wprost: ,,Preferencyjna opcja na rzecz ubogich jest inherentna w chrzescijanskim
$wiadectwie”?**. Co wazne, Jan Pawel II podkreslat tez podmiotowo$¢ ubogich we wspdlnocie
— chociazby beatyfikujac ludzi zaangazowanych w obron¢ ubogich, np. biskupa Oskara

Romero, zamordowanego za gloszenie sprawiedliwosci spolecznej®>>.

Benedykt XVI, cho¢ znany gléwnie jako teolog i obronca doktryny, rowniez mocno
akcentowal wymiar mitosci czynnej. Jego pierwsza encyklika Deus Caritas Est (2005) byta
poswigcona wlasnie mitosci chrze$cijanskiej, zarowno w aspekcie duchowym, jak
1 praktycznym. Papiez Benedykt przypomniat tam, ze dzialalno$¢ charytatywna nie jest dla
Kosciota dodatkiem, lecz istotng czg$cig jego misji: ,,Kosciot nigdy nie moze zaniechad
praktycznej milosci jako zorganizowanej dziatalnosci wiernych. Mito§¢ — caritas — zawsze

bedzie konieczna, réwniez w najbardziej sprawiedliwej spotecznosci”?*®.

W Deus Caritas Est pisal, ze Zaden tad panstwowy, cho¢by najbardziej sprawiedliwy,
nie czyni zbyteczng mitosci: ,,Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku panstwowego, ktory
moglby sprawi¢, ze postuga mitosci blizniego bytaby zbedna. Kto chciatby sie uwolni¢ od

mitosci, gotow bylby uwolnié si¢ od cztowieka jako takiego”?>’. Stowa te bylty odpowiedzig na

231 A. Boniecki, Kalendarium pontyfikatu Jana Pawta II, Krakoéw 2005, s. 152-160.
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pewne redukcjonistyczne idee — spotykane nawet w Kosciele, jakoby wystarczyto dazy¢ do
sprawiedliwosci, a pomoc charytatywna nie byla potrzebna. Benedykt XVI wyjasnil, ze
oczywiscie priorytetem jest sprawiedliwos¢ spoteczna, o ktorg panstwo musi zabiega¢ — ale
nawet najsprawiedliwsze struktury nie zastgpig osobistej mitosci i milosierdzia. Zawsze
pozostang sytuacje, gdzie czlowiek w swojej biedzie potrzebuje drugiego cztowieka:
pocieszenia w cierpieniu, zaopiekowania sie chorym, przygarniecia samotnego®®. Sama

sprawiedliwo$¢ wymaga mitosci, bo bez mitosci duch prawdziwego humanizmu gasnie®*.

Benedykt XVI mocno przeciwstawil si¢ rowniez instrumentalnemu traktowaniu
ubogich. W cytowanej encyklice odnidst si¢ do hasta: ,,Ubodzy nie potrzebuja filantropii, lecz
sprawiedliwosci”, zauwazajac, ze o ile zawiera ono ziarno prawdy (trwale zmiany strukturalne
sa konieczne), to nie moze prowadzi¢ do zanegowania konkretnych dziet mitosci. Ostrzegl, ze
filantropia bez sprawiedliwosci moze uspokaja¢ sumienia bogatych, ale jednocze$nie
sprawiedliwo$¢ bez milosci staje si¢ bezduszna. Napisal profetycznie: ,,Zawsze bedzie
cierpienie wymagajace pocieszenia i pomocy; zawsze bedg sytuacje potrzeby materialnej, w
ktérych konieczna jest konkretna mito$¢ blizniego. Panstwo, ktore chcialoby wszystko

zapewnié, w kofcu staje si¢ biurokratyczne i pozbawia cztowieka tego, co osobowe™ %0,

Benedykt XVI kontynuowal opcje na rzecz ubogich, podkreslajac harmonie
sprawiedliwosci 1 milosci. Jego druga encyklika Caritas in veritate rozwijata kwesti¢
globalnych nieré6wnosci, wskazujac na potrzebe ,,globalizacji solidarno$ci” 1 etyki daru
w ekonomii, tak by owocny rozwdj osiagnely takze narody ubogie®®!. Jego papieskie nauczanie,
cho¢ intelektualnie wyszukane, stale wracalo do prostoty nakazu: ,milujcie czynem 1

prawdq”262.

Benedykt XVI kontynuowal ten nurt, nadajac mu gleboka refleksje teologiczna.
W pierwszej encyklice Deus caritas est przypomniat, ze mito$¢ blizniego — zwlaszcza mitos¢
do ubogich i cierpigcych — nie jest dla Kosciota dodatkiem, lecz tkwi w jego naturze®®.
Stwierdzit on wprost, ze praktykowanie mitosci (caritas) jest obok gloszenia Stowa
1 sprawowania sakramentoéw nieodzownym wyrazem istoty Kosciota. Przypomnial, ze ,,postuga

mitosci jest konstytutywnym wymiarem misji Kosciola”, a wszyscy wierni — zardwno
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duchowni, jak i §wieccy — majg obowigzek angazowac si¢ w to dzieto?**. Benedykt XVI zwrocit
uwage, ze Kosciot jako wspolnota musi organizowaé dziatalno§¢ charytatywng w sposob
uporzadkowany i trwaty, aby skutecznie stuzy¢ potrzebujacym?®. Jednocze$nie przestrzegat,
by dziatania dobroczynne Kos$ciota nie sprowadzaly si¢ do zwyklej filantropii: ich zrédtem

1 celem musi by¢ gtoszenie mitosci Boga.

W Deus caritas est znalazly si¢ tez wazne stowa przypominajace dziedzictwo Ojcoéw
Kosciota: Benedykt cytuje §w. Jana Chryzostoma, ktory uczyt, ze ,,nie dzieli¢ si¢ wlasnymi
dobrami z ubogimi znaczy okrada¢ ich i odbiera¢ im zycie — to, co posiadamy, nie nalezy do
nas, lecz do nich”?®. Ta mys$l — brzmiaca wrecz radykalnie — pokazuje, ze w perspektywie
chrze$cijanskiej pomoc ubogim nie jest aktem dowolnej dobroci, lecz kwestig sprawiedliwos$ci

wpisanej w porzadek Bozy?®’.

Pontyfikat papieza Franciszka naznaczony byl w sposob szczegdlny tematem ubostwa
i Kos$ciota ubogiego dla ubogich. Juz w chwili wyboru, biorgc imi¢ Biedaczyny z Asyzu, nowy
papiez zaznaczyl programowa opcje bliskosci z ubogimi. Sam wyznal, Ze inspiracja byly dla
niego stowa przyjaciela kardynata: ,,Nie zapomnij o ubogich”. W pierwszym przeméwieniu tuz
po konklawe Franciszek z moca o$§wiadczyt: ,,Och, jakze bardzo pragn¢ Kosciota ubogiego 1

dla ubogich!”?%. Te dewize powtarzat odtad nieustannie.

Papiez Franciszek ktadl nacisk na to, by Kosciét wychodzil na peryferie i dostownie
dotykat ran ubogich. W adhortacji programowej Evangelii gaudium poswigcit caty rozdziat
sprawie inkluzji spotecznej biednych, piszac m.in.: ,,Dopoki nie rozwigzemy strukturalnych
przyczyn ubdstwa, nie rozwigzemy problemow $wiata i w ogole zadnych problemow. Nedzy
nie mozna naturalizowaé”?%’. Apelowal tam o przezwyciezenie ,kultury odrzucenia”, w ktore;

ubodzy staja sie zbedni i marginalizowani®’’.

Franciszek przypominat biskupom i kaptanom, ze prawdziwa wiarygodnos¢ Kosciota
rodzi sie, gdy jest on blisko ubogich: ,,Zachgcam was do wyobrazni milosierdzia; wyjdzcie
do potrzebujacych z taka kreatywno$cia, jaka mieli §wieci”?’!. Sam dawat przyklad — jego gesty

byly wymowne: w Wielki Czwartek myt nogi wi¢zniom i uchodzcom, zapraszat bezdomnych
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na positki do Watykanu, tworzyt specjalne struktury (np. jatmuznik papieski rozdajacy datki na

272, W 2016 r., w Roku Mitosierdzia, zorganizowat dzien jubileuszowy dla osob

ulicach Rzymu
spotecznie wykluczonych?”®. Oglosit takze ustanowienie Swiatowego Dnia Ubogich,
zawierajac te decyzje w Liscie Apostolskim Misericordia et Misera, ogltoszonym 20 listopada
2016 roku na zakonczenie Jubileuszowego Roku Milosierdzia. Dzien ten ma by¢ obchodzony
corocznie w 33. niedziele zwykla, bezposrednio przed uroczystoscig Jezusa Chrystusa, Krola

Wszechéwiata?’4,

W nauczaniu Franciszka pojawia si¢ czesto okreslenie ,,Kosciot ubogi i dla ubogich™ —
Kosciot ubogi 1 misyjny, bedacy matka wszystkich, ale z sercem po stronie ostatnich. Papiez
mocno nawigzuje do $w. Franciszka z Asyzu, ale tez do tradycji teologii wyzwolenia,
oczyszczonej z jej ideologicznych skrajnosci. Jak juz wspomniano w niniejszej pracy,
w przemowieniu do ruchow ludowych w Boliwii ostrzegatl przed systemem gospodarczym,
ktory ,,zabija”?”°. Jednocze$nie Franciszek unikatl ideologii: podkre$lat pierwszenstwo osoby

przed systemami.

W encyklice Laudato si’ pokazat nowy wymiar — powigzat kwesti¢ ubdstwa
z troska o $rodowisko. Mowit o ,,podwojnym krzyku”: krzyku ziemi i krzyku ubogich, ktory
jest w gruncie rzeczy jednym wielkim wotaniem o nawrdcenie ekologiczno-spoteczne®’®.
Zwracal uwage, ze skutki degradacji srodowiska najmocniej uderzaja w najbiedniejszych.
W encyklice Fratelli tutti powraca z kolei do przypowiesci o milosiernym Samarytaninie,
pytajac wspodtczesny $wiat: ,,Kto jest twoim bliznim?”. Tam ponownie pig¢tnuje globalng

obojetnoéé na los ubogich, migrantéw, ofiar wojen i gtodu®”’.

Majac na uwadze powyzsze rozwazania mozna stwierdzi¢, ze Papiez Franciszek niejako
koronowal dlugoletni rozwdj opcji ubogich w Kosciele. Jego postawa stanowi zywe
Swiadectwo tego, czego soboOr i poprzednicy nauczali teoretycznie. Mozna powiedziec,
ze w Franciszku ,,Ko$ciot ubogich” znalazt papieza, ktory jest nie tylko orgdownikiem,

ale 1 uosobieniem tej idei. W ten sposob Kosciot XXI wieku kontynuuje — z nowa gorliwoscia
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— swoja historyczng misje bycia glosem ubogich i stuga ubogich, wpisujac si¢ w
dwutysiacletnig tradycje od biblijnych prorokéw, przez Ojcow i $wietych, po wspdlczesne
magisterium. Jak ujat to Jan Pawel II, jest to nie opcja ,,ideologiczna”, lecz ,,opcja mitosci” —

integralna czeg$¢ przepowiadania i praktyki Kosciota na przestrzeni dziejow.

Swiadectwo Kosciota wobec ubogich stanowi jeden z centralnych wymiaréw jego misji
w $wiecie wspotczesnym. Pojecie to obejmuje zarowno konkretne dziatania charytatywne, jak
1 postawe duchowg oraz etyczng wspdlnoty wiernych wobec ludzi dotknigtych bieda,
marginalizacjg czy cierpieniem. W ujeciu filozoficzno-teologicznym $wiadectwo o ubogich
oznacza ukazywanie poprzez stowa i czyny prawdy Ewangelii o mitosci, sprawiedliwosci
1 solidarno$ci — prawdy, ktéra nabiera szczegdlnej wiarygodnosci w relacji do najbardziej

h?78. Kosciot od czasow apostolskich czut sie wezwany do stuzby najubozszym

potrzebujacyc
(Dz 2,44-45) i do odzwierciedlania wspoétczucia Chrystusa dla ubogich. Dzi$, w obliczu
globalnych nieréwnosci spotecznych i nowych form wykluczenia, potrzeba tego Swiadectwa
staje si¢ jeszcze bardziej palaca i wielowymiarowa. Niniejsza analiza podejmuje refleksje nad
wspotczesnym 1 wspdlnotowym wymiarem $wiadectwa Kosciola wobec ubogich,
ze szczegolnym odniesieniem do nauczania papieza Franciszka, a takze w $wietle innych

dokumentéw Kosciota katolickiego, danych empirycznych oraz dialogu ekumenicznego

1 miedzyreligijnego.

Jednym z najsilniejszych ryséw pontyfikatu papieza Franciszka byt nacisk na blisko$¢
Kosciota z ubogimi. Juz na poczatku swojej postugi wyrazit on pragnienie ,,Kosciota ubogiego
i dla ubogich”?®. Od pierwszych dni pontyfikatu Ojciec Swiety wzywal do wyjécia
ku ,,peryferiom egzystencjalnym” — do ludzi odrzuconych, skrzywdzonych i biednych?*°.
Franciszek nauczal, Zze ubodzy zajmuja uprzywilejowane miejsce w sercu Boga 1 w sercu
Kosciota. W adhortacji programowej Evangelii gaudium podkreslil, Ze w Bozym sercu istnieje
»preferencyjne miejsce dla ubogich”, poniewaz sam Chrystus dla naszego zbawienia stal si¢
ubogim (2 Kor 8,9). Z tego powodu opcja preferencyjna na rzecz ubogich nie jest dla Kosciota
jedynie kwestig socjologiczng czy filantropijng, ale kategorig teologiczng — wynika

z wiary w Boga, ktory w Jezusie solidaryzowat sie z ubogimi?®!.
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Franciszek wskazywal, ze Ko$ciot nie moze jedynie pomaga¢ ubogim z zewnatrz, lecz
ma byé Ko$ciotem ubogich i z ubogimi?*?. Ubogich nie nalezy traktowa¢ jako przedmiotu
opieki, lecz jako pelnoprawnych protagonistow wspdlnoty: ,,majg si¢ sta¢ mistrzami, ktorzy
pomoga nam zy¢ spojnie wiara” — pisze papiez w oredziu na I Swiatowy Dzien Ubogich?®>.
Co wigcej, ,,oni moga nas wiele nauczy¢” 1 powinniSmy pozwoli¢ si¢ przez nich
ewangelizowaé?®*. Takie podejscie odwraca tradycyjna perspektywe — ubodzy nie sa tylko
adresatami pomocy Koéciota, lecz sa sercem Kosciota, sa ,,bogactwem Kosciota”?®* i Zrodtem
odnowy dla jego misji. Papiez wyraznie stwierdza: ,,Biedni nie sg problemem, ale zasobem,

z ktérego mozemy zaczerpnaé, aby przyjac i zy¢ istota Ewangelii”¢,

W nauczaniu Franciszka mocno wybrzmiewa rowniez ostrzezenie przed obojetnoscia
1 $wiatem zamknietym na ubogich. Juz w Evangelii gaudium przestrzegt, ze kiedy chrze$cijanin
zamyka si¢ w egoistycznym zadowoleniu, ,,nie ma juz miejsca dla innych, nie liczg si¢ ubodzy,
nie stucha si¢ juz wigcej glosu Bozego”?®’. Taka autoreferencyjno$¢ prowadzi do utraty
»stodkiej radosci” z czynienia dobra i do duchowej choroby Kos$ciota. Lekarstwem jest
nieustanne wychodzenie ku potrzebujacym: papiez powtarza, ze woli ,,Ko$cidt poturbowany i

ubrudzony, bo wyszedt na ulice”, niz Koéciét chory z zamkniecia i wygody?3%.

W tym duchu Franciszek nadat nowy impuls duszpasterstwu mitosierdzia i ogtosit Rok
Mitosierdzia oraz ustanowil Swiatowy Dzien Ubogich, obchodzony corocznie w 33. Niedziele
Zwykta. W oregdziach na te dni zachgcat caly Lud Bozy do osobistego spotkania z biednymi:
wyijscia do nich, spojrzenia im w oczy, usci$nig¢cia dloni — tak, by poczuli blisko$¢ 1 mitos¢
wspolnoty. Papiez przypominal, ze ,Kosciélt ze wzgledu na swo6j misyjny charakter ma
obowigzek zawsze wspiera¢ ubogich”, a autentyczna ewangelizacja wymaga konkretnych
gestow solidarno$ci. Jego wlasne gesty — od wizyt w fawelach 1 wigzieniach podczas podrozy
apostolskich, po zapraszanie bezdomnych na positek w Watykanie czy tworzenie schronisk 1

tazni dla nich przy placu §w. Piotra — stanowily przejmujace dopetnienie tego nauczania®®.
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Franciszek nie wahat si¢ takze podejmowac krytycznej analizy struktur ekonomicznych
generujacych ubostwo. W Evangelii gaudium znalazty si¢ mocne stowa potgpienia ,,ekonomii
wykluczenia i nieréwnosci”, ktora zabija i traktuje cztowieka jak odpad?®®. Papiez ,kocha
wszystkich, bogatych i ubogich, ale w imi¢ Chrystusa ma obowigzek przypominac, ze bogaci
powinni pomaga¢ ubogim, szanowa¢ ich i promowaé”?°!. Wzywal on do nawrdcenia takze na
poziomie spotecznym, do globalnej solidarnosci i etyki w finansach, tak by przywréci¢ prymat

czlowieka i godnosci nad zyskiem?2.

Troska o ubogich jest u Franciszka nierozerwalnie ztaczona z troska o sprawiedliwos¢
spoteczng i ochrong stworzenia — jak zaznacza w encyklice Laudato si’, degradacja srodowiska
najbardziej dotyka najbiedniejszych, wiec ,,zarowno krzyk ziemi, jak i krzyk ubogich”
domagajg si¢ naszej uwagi®>. W innej encyklice, Fratelli tutti, papiez wskazuje droge
braterstwa spotecznego, gdzie mitos¢ przetamuje kregi obojetnosci 1 buduje nowa kulture
spotkania z odrzuconymi®**. Mozna wiec powiedzieé, Ze w nauczaniu Franciszka §wiadectwo
Kosciota wobec ubogich nabiera wymiaru profetycznego: jest wotaniem o nawrdcenie serc, ale
1 o przemian¢ niesprawiedliwych struktur, tak aby w globalnej rodzinie nikt nie byt

wykluczony?”.

Cho¢ papiez Franciszek nadal sprawie ubogich wyjatkowa intensywno$¢, mocno
osadzong w osobistym $wiadectwie, nie jest on w tym nauczaniu odosobniony. Opcja na rzecz
ubogich ksztaltowata si¢ w Kosciele na dlugo przed rokiem 2013, czerpiac inspiracje
z Ewangelii oraz z bogatej tradycji katolickiej nauki spotecznej. Sobdr Watykanski II,
w Gaudium et spes, otworzyt Kosciot na problemy $wiata, szczeg6lnie ludzi ubogich
1 cierpigcych. Juz pierwsze zdanie Konstytucji glosi stynne stowa: ,,Radosé
1 nadzieja, smutek i1 trwoga ludzi wspotczesnych, zwtaszcza ubogich i wszystkich cierpigcych,
sa tez radoécig i nadzieja, smutkiem i trwoga uczniéow Chrystusowych”?*®. Tym samym Sobér
uznat, ze Kos$ciot solidaryzuje si¢ najglebiej z losem ubogich — to, co ich boli, dotyczy takze
Kosciota. Jan XXIII, jeszcze przed Soborem, moéwil o pragnieniu ,,Ko$ciola stluzebnego,

Kosciota ubogich” — idea ta podjeta zostata przez wielu ojcéw soborowych (choc¢by tzw. Pakt

2% Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 53.
291 Tamze, nr 58.
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Katakumbowy, podpisany przez grupe biskupéw, w tym abp. Heldera Camarg,

zobowiazujacych sie do zycia w ubodstwie i bliskosci z biednymi)?®’.

skoksk

Przeprowadzona analiza ukazuje, ze obecno$¢ ubogich w refleksji i praktyce Kosciota
stanowi jeden z trwalych fundamentéw chrze$cijanskiej wizji §wiata, cztowieka 1 wspolnoty.
Od biblijnego obrazu ,,ubogich Jahwe”, przez ewangeliczne oredzie Jezusa i do§wiadczenie
pierwszych wspolnot, az po nauczanie OjcoOw Kosciota i rozwdj katolickiej nauki spotecznej,
troska o ubogich pozostaje statym kryterium rozumienia misji Ko$ciota. Chrzescijanstwo nie
absolutyzowato przy tym samej biedy, lecz postrzegalo ja jako dramat domagajacy sie
odpowiedzi w postaci mitosci, sprawiedliwos$ci 1 solidarno$ci, rozumianych jako realizacja
Bozego porzadku stworzenia. Jednoczesnie analiza dziejow pozwala dostrzec poglebianie
rozumienia ubdstwa — od jego ujmowania gltéwnie w kategoriach indywidualnego losu ku
refleksji uwzgledniajacej strukturalne i systemowe przyczyny wykluczenia. Perspektywa ta,
dojrzata we wspotczesnej katolickiej nauce spotecznej, podkresla odpowiedzialnos$¢ nie tylko
jednostek, lecz takze instytucji i catych spoteczenstw. W tym $wietle troska o ubogich jawi si¢
jako jedno z kluczowych kryteriow tozsamosci Kos$ciota, a pytanie o ich miejsce i
podmiotowos$¢ we wspdlnocie wierzacych oraz w $wiecie staje si¢ zasadniczym wyzwaniem
wspolczesnej refleksji teologicznej, rozwijanej szczegdlnie w nauczaniu papieza Franciszka®*®,
W tym kontek$cie zasadniczego znaczenia nabiera pytanie o konkretne miejsce ubogich w
Kosciele wspotczesnym oraz o sposob, w jaki ich godnos¢ 1 podmiotowos¢ sg dzi$
rozpoznawane 1 realizowane w zyciu wspdlnoty wierzacych. Zagadnienia te stang si¢
przedmiotem dalszych rozwazan, koncentrujacych si¢ na osobowej warto$ci cztowieka
ubogiego, krytycznej analizie dominujacych koncepcji ekonomicznych oraz problemie

podmiotowoéci ubogich zaréwno w Koéciele, jak i w §wiecie spotecznym?”.

7 Pakt Katakumbowy. Zobowigzania wobec Kosciota ubogich, ,,Wi¢z” (2016) nr 1, s. 74-76; zob. tez: L. BofT,
Kosciol ubogi. Teologia wyzwolenia i soborowe dziedzictwo, Warszawa 2005, s. 59-60.

298 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 149.
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Rozdzial 111

Miejsce ubogich w Kosciele

Dotychczasowa analiza ukazala, ze troska o ubogich stanowi jeden z trwatych fundamentéw
tozsamosci Kosciota oraz jego misji w $wiecie. Na tym tle konieczne staje si¢ poglebione
spojrzenie na wspodlczesne rozumienie miejsca ubogich we wspolnocie koscielnej, zwlaszcza
w konteks$cie dynamicznych przemian spoleczno-ekonomicznych oraz wyzwan globalizacji.
Rozdziat trzeci podejmuje zatem refleksj¢ nad aktualnym ksztattem katolickiej odpowiedzi na
problem ubdstwa, koncentrujac si¢ na godnosci osoby ubogiej, krytycznej ocenie dominujacych
modeli ekonomicznych oraz zagadnieniu podmiotowosci ubogich w Kosciele 1 $wiecie.
Szczegdlnym punktem odniesienia dla tych rozwazan jest nauczanie papieza Franciszka, ktory
w sposob konsekwentny i profetyczny umieszcza ubogich w centrum refleks;ji teologicznej 1
duszpasterskiej. Jego pontyfikat nie tylko zaktualizowatl tradycyjna opcj¢ preferencyjna na
rzecz ubogich, lecz takze nadat jej nowa wyrazisto$¢ ukazujac ubostwo jako rzeczywistos¢ o
wymiarze osobowym, spotecznym i strukturalnym?®®. Analiza ta pozwala zrozumie¢, Ze pytanie
o miejsce ubogich w Kosciele nie dotyczy jedynie zakresu dziatan charytatywnych, lecz siega

samej tozsamosci wspdlnoty wierzacych.

3.1 Osobowa godnos¢ czlowieka ubogiego

Pontyfikat papieza Franciszka naznaczony byl konsekwentnym przypominaniem,
ze obecnos¢ ubogich jest centrum Ewangelii oraz kryterium prawdziwosci misji Kosciota. Juz
na poczatku poshugi papieskiej Franciszek wyznal, ze pragnie ,Kosciota ubogiego
dla ubogich™%. W adhortacji Evangelii gaudium sformutowat ostra krytyke globalnej kultury
ekonomicznej wykluczajacej najstabszych: ,musimy powiedzie¢ «nie» dla ekonomii

wykluczenia i nierdwnoéci spolecznej. Ta ekonomia zabija’3*2,

Papiez ubolewa,
7ze wspotczesny $wiat akceptuje sytuacje, w ktorej ,,nie jest newsem S$mieré z zimna

bezdomnego starca, ale spadek gietdy o dwa punkty”, a jednocze$nie marnuje si¢ Zywnos¢

300 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 202.

391 Tenze, Konferencja prasowa w samolocie z Brazylii do Rzymu, 28 lipca 2013, ,L’Osservatore Romano” (2013),
nr9,s. 6.

302 Tenze, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 53.



podczas gdy miliony cierpia gt6d*®. Te ,kulture odrzucenia” — polegajaca na traktowaniu
cztowieka wylacznie jako konsumenta, ktorego mozna ,,uzy¢ i wyrzuci¢” — Franciszek uznaje

za nowa, grozna forme ubdstwa duchowego naszych czasow>%*

. W przeciwienstwie do niej
papiez proponuje ,.kulture spotkania i1 solidarno$ci”, ktoéra przywraca ubogim nalezne miejsce
we wspdlnocie ludzkiej*®.

Centralnym pojeciem w nauczaniu Franciszka jest ,,opcja preferencyjna na rzecz
ubogich”, gteboko zakorzeniona w tradycji katolickiej, a podj¢ta z nowa energig. Jak podkresla
Ojciec Swiety, Kosciot pragnie byé matka dla najubozszych, obronca ich godnosci

i rzecznikiem ich praw3%

. W encyklice Fratelli Tutti przestrzegl przed rozprzestrzeniajaca si¢
»kulturg obojetnosci”, w ktérej osoby biedne, niepetnosprawne czy bezbronne przestajg by¢
postrzegane jako warto$ciowe: ,,ludzie nie sg juz postrzegani jako podstawowa warto$¢, ktora
nalezy szanowa¢ i chronié, szczegdlnie jesli sa ubodzy lub niepeosprawni*®’. Franciszek
wskazuje, ze prawdziwe nawrodcenie duszpasterskie wymaga wyjscia ku peryferiom —
geograficznym i egzystencjalnym — gdzie zyja wykluczeni*®®. Tam Ko$ciét ma odnalezé Ciato
Chrystusa obecne w ciele ubogich, chorych i cierpigcych®®. Papiez nieustannie przypominat
stowa Jezusa: ,,wszystko, co uczynili$cie jednemu z tych braci moich najmniejszych, mniescie
uczynili” (Mt 25,40).

Takie podejscie oznacza, ze troska o ubogich nie jest dla wierzacych fakultatywnym
uczynkiem milosierdzia, lecz konstytutywnym elementem wiary. Franciszek naucza, iz nie ma
autentycznej ewangelizacji bez dziatania na rzecz ubogich, a spotkanie z Chrystusem dokonuje
sie w sposob uprzywilejowany wlaénie poprzez spotkanie z czlowiekiem potrzebujacym?!°.
,»By¢ uczniem Chrystusa znaczy i§¢ z ubogimi, towarzyszy¢ im; wtedy doswiadczamy
spotkania z Panem, ktory ukryty jest w twarzach ubogich™!!. W ten sposéb opcja na rzecz
ubogich staje si¢ opcja na rzecz samego Boga, ktory w Jezusie solidaryzuje si¢

z kazdym cierpigcym?®!'?,
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Papiez Franciszek nie poprzestaje na ogolnych wezwaniach, ale diagnozuje rdwniez
strukturalne grzechy dzisiejszego §wiata ranigce ubogich. Mowi o ,,ekonomii wykluczenia”,
w ktorej uprzywilejowani ,,mocni pozeraja stabszego”, oraz o globalizacji oboj¢tnosci, gdzie
,,wielkie masy ludnosci sa wykluczone i odrzucone, jak niepotrzebne resztki*!>. Wzywa do
»etycznej korekty kapitalizmu”, tak aby stuzyl on dobru wspolnemu, a nie jedynie
maksymalizacji zysku kosztem najstabszych?!'*. Krytyka ,batwochwalstwa pienigdza”
1 neoliberalnego dogmatu wolnego rynku u Franciszka nie jest przejawem ideologii, lecz

odniesieniem do prymatu osoby ludzkiej nad rzeczami®!®

. W ten nurt wpisuje si¢ wczesniejsze
nauczanie Ko$ciota — m.in. Jana Pawta II o ,strukturach grzechu” w gospodarce’!® czy
Benedykta XVI o potrzebie pofaczenia wolnosci rynkowej z zasadami sprawiedliwos$ci
i milo$ci spotecznej®!’.

Co istotne, Franciszek podkresla takze pozytywny wkiad ubogich w zycie Kosciota:
to nie tylko bierni adresaci pomocy, ale pelnoprawni uczestnicy Ludu Bozego, czgsto bogaci
w wiare 1 nadzieje. Papiez mowi wrecz o ,,mistyce spotkania” z ubogimi, ktéra odnawia caty
Koscior!®, W dokumencie Evangelii Gaudium zacheca do uczenia si¢ od ubogich
i do pozwolenia, by nas ewangelizowali swojg prostota i zaufaniem Bogu®!®. Taka wizja
wpisuje si¢ w najgtebsza tradycje chrzescijanska, w ktorej ubodzy zajmuja uprzywilejowane
miejsce w sercu Kosciola — nie z powodéw ideologicznych, ale dlatego, ze tak chciat Chrystus
1 taka jest logika Ewangelii.

Cho¢ papiez Franciszek nadat problematyce ubodstwa wyjatkowa wyrazistos¢, jego
przestanie wyrasta z podtoza Soboru Watykanskiego II. Sobodr ten, obradujacy w latach 1962-
1965, przestawil akcenty duszpasterskie Kosciota na bliskos¢ wobec $§wiata 1 ludzkich
bolaczek. Juz w pierwszych stowach Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspolczesnym — Gaudium et spes ojcowie soborowi stwierdzili: ,,Rado$¢ 1 nadzieja, smutek 1
trwoga ludzi wspotczesnych, zwlaszcza ubogich 1 wszystkich cierpigcych, sa rowniez radoscia
i nadzieja, smutkiem i trwogg uczniéw Chrystusowych*?’, Tym samym Sobor zadeklarowat

scisly facznos¢ Kosciota z calg rodzing ludzky 1 opowiedziat si¢ jednoznacznie po stronie
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ubogich. Kosciél nie moze by¢ obojetny na nic autentycznie ludzkiego — kazdy bdl i niedostatek
wota o echo w sercu uczniéw Chrystusa®?!. Taka proklamacja programowa stanowi fundament
posoborowej ,,teologii wrazliwosci spoteczne;j”.

W trakcie Soboru niektorzy ojcowie — zwlaszcza z krajow ubogich — apelowali
0 ,,Kosciol ubogi”. Historycznie znane jest wystapienie biskupa Héldera Camary i innych,
domagajacych sie, by Kosciot instytucjonalny dat przyktad prostego zycia, wolnego od
przepychu, i by pierwszym adresatem duszpasterstwa uczynil ludzi ubogich**?. Choé pojecie
,,Kosciot ubogich” nie weszto explicite do dokumentéw soborowych, jego duch przenika wiele
tekstow. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele — Lumen gentium przypomina, ze Ko$ciot idzie

323 _stad takze wezwany jest dzieli¢

droga Chrystusa ,,pokornego, ubogiego i przesladowanego
los ubogich i cierpiacych. Z kolei Gaudium et spes w rozdziatach spolecznych mocno akcentuje
obowigzek likwidowania nedzy 1 niesprawiedliwo$ci: postulujac m.in. zasad¢ powszechnego
przeznaczenia dobr oraz prymat ,,cztowieka przed rzeczami” w porzadku gospodarczym?*.
Szczegolnie wazny jest zapis Gaudium et spes, ktory stwierdza, ze prawo wihasnosci
prywatnej ma charakter spoleczny i nie jest absolutne. Sobor naucza, ze w sytuacji skrajnej
potrzeby cztowiek ma prawo siegna¢ po dobra konieczne do zycia z cudzego nadmiaru: ,,Kto
natomiast bylby w skrajnej potrzebie, ma prawo z cudzego majatku wzia¢ dla siebie rzeczy
konieczne do  zycia™?. Jest to =zasadnicze potwierdzenie starej  doktryny,
ze gdy ludzie cierpig niedostatek rzeczy niezbgdnych, niepomaganie im nie jest zwykltym

skapstwem, lecz naruszeniem sprawiedliwo$ci®?®.

W ten sposob Sobor zaakcentowal,
ze zaspokojenie podstawowych potrzeb ubogich stanowi wymog sprawiedliwosci spoteczne;,
a nie jedynie akt dobrowolnej dobroczynnosci. Idea ta rozwija mys$l Ojcéw Kosciota
(Ambrozego, Bazylego), ze dobra ziemi sg darami Boga dla wszystkich ludzi*?’,

Sobdér Watykanski II potozyt tez podwaliny pod nowoczesng teologi¢ spotecznego
zaangazowania Kos$ciota. Podkreslil godno$¢ osoby ludzkiej, solidarno$¢ migdzy narodami
oraz konieczno$¢ ,czynnego udzialu KoSciota w troskach wspotczesnej ludzkosci”.
W Gaudium et spes Kosciol zadeklarowal, ze ,nic co ludzkie, nie jest mu obce”,

a to oznacza rowniez przejecie sie losem ubogich, dyskryminowanych, pozbawionych praw>®,
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Warto zauwazy¢, ze Sobor postuzyt si¢ mocnym jezykiem praw cztowieka: ,,Bog przeznaczyt

329 _ przypomina

ziemi¢ i wszystko, co ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi i narodow
w jednym z miejsc, odwotujac si¢ do tradycji biblijnej i1 patrystycznej. W innym zndw miejscu
stwierdza, ze ,kazdy czlowiek ma prawo do zycia oraz do godziwego poziomu zycia”,
obejmujacego zywno$¢, odziez, mieszkanie, opieke zdrowotng i zabezpieczenie spoteczne’’.
Takie sformutowania dowodza, ze opowiedzenie si¢ za ubogimi w nauczaniu soborowym ma
wymiar antropologiczny: wynika z przekonania o niezbywalnej godnosci kazdej osoby i prawa
kazdego do udziatu w dobru wspélnym??!.

Mozna zatem powiedzie¢, ze Sobor Watykanski II dokonat swoistego ,,aggiornamento”
— uwspolczesnienia — opcji na rzecz ubogich. Kos$ciol soborowy pragnie by¢ ,,glosicielkg
Ewangelii i matkg ubogich zarazem™>*2. Posoborowy nurt katolickiej nauki spotecznej wyrasta
w prostej linii z tych inspiracji. Jan Pawel Il zauwazyl, Zze dzigki Soborowi ,;rodzina ludzka

stata sie bardziej $wiadoma, jak bardzo potrzebuje Koéciota stuzebnego™3*

— Kosciota, ktory
angazuje si¢ w problemy ubdstwa, pokoju, rozwoju, nie zatracajac swej duchowej misji.
Soborowa wizja Kos$ciota jako Ludu Bozego pielgrzymujacego wraz z cala ludzkoscia
umozliwita nowe odczytanie ewangelicznego nakazu mitosci blizniego w wymiarze
spotecznym. Mozna powiedzieé, ze od czaso6w Soboru troska o ubogich stala si¢ jednym z
wyrdoznikow katolickiej tozsamos$ci w §wiecie — swoistym znakiem rozpoznawczym Kos$ciota
otwartego, dialogicznego i solidaryzujacego sie z losem cztowieka®*.

Sobdér Watykanski II zainspirowal kolejnych papiezy do poglebiania i konkretyzacji
opcji preferencyjnej na rzecz ubogich. Juz §w. Jan XXIII, przygotowujac grunt pod Sobor,
wydat profetyczng encyklike Pacem in terris (1963), w ktorej przedstawit katalog praw
cztowieka i zasad tadu spotecznego opartego na prawdzie, sprawiedliwo$ci i mitosci®*. Jan
XXII podkreslit, ze pokoj na §wiecie nie moze by¢ zbudowany inaczej niz przez poszanowanie
tych praw, w tym prawa kazdego cztowieka do godnego zycia. W encyklice czytamy, ze kazdy
cztowiek ma prawo do zycia, integralnos$ci cielesnej oraz do srodkéw koniecznych dla godne;j
egzystencji — wyliczajac ,,przede wszystkim zywno$¢, odziez, mieszkanie, wypoczynek, opieke

zdrowotng oraz niezbedne $wiadczenia socjalne”*®. Co wigcej, jesli kto$ zostaje pozbawiony
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srodkow niezbednych do zycia, spoleczenstwo ma obowiazek zapewnié¢é mu wsparcie®*’. Te
stowa papieza Jana XXIII stanowig mocne potwierdzenie, ze troska o ubogich wyptywa z same;j
idei dobra wspolnego 1 sprawiedliwos$ci — nie jest wigc li tylko kwestig mitosierdzia, ale
wymogiem tadu moralnego. Pacem in terris stala si¢ Magna Cartqg katolickiej wizji praw
cztowieka, integrujac w jedno prawo do wolnosci z prawem do chleba powszedniego. Tym
samym ubodstwo — rozumiane jako skrajne pozbawienie srodkow — zostato nazwane po imieniu:
jest pogwatceniem godnosci cztowieka i porzadku ustanowionego przez Boga®3®.

W §lad za tym poszedt sw. Jan Pawet 11, ktory wielokrotnie upominat si¢ o ubogich. Juz
w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis z 1979 r. — wskazat programowo,
ze czlowiek — kazdy cztowiek — jest ,,droga Kosciota™**. Kosciét istnieje po to, by shizy¢
cztowiekowi, broni¢ jego godnos$ci 1 prowadzi¢ go do zbawienia w Chrystusie. Jan Pawet 11
podkreslal, ze ,,czlowiek — kazdy bez wyjatku — zostal odkupiony przez Chrystusa, i z kazdym
cztowiekiem Chrystus jest w jaki$ sposob zjednoczony”, nawet jesli ten cztowiek nie zdaje

340

sobie z tego sprawy”*". Z tego wynika jasna konsekwencja: Ko$ciot nie moze przejs¢ obojetnie

obok Zadnej ludzkiej niedoli czy niesprawiedliwosci, bo oznaczaloby to zaniedbanie same;j

»341 _ to znane zdanie

misji zbawczej. ,,Cztowiek jest pierwsza 1 podstawowa drogg Kosciota
Jana Pawtla II stato si¢ wrgcz streszczeniem jego pontyfikatu. Oznacza ono, ze wszyscy ludzie,
a zwlaszcza najstabsi 1 zepchnigci na margines, maja by¢ w centrum uwagi Kosciota:
w duszpasterstwie, w teologii, w dziatalnoéci spotecznej**?.

Jan Pawel II rozwingl tez explicite doktryng ,mitosci preferencyjnej ubogich”.
W encyklice Sollicitudo rei socialis, upamigtniajacej 20. rocznice Populorum progressio,
papiez wprost uzyt sformutowania ,,opcja preferencyjna na rzecz ubogich” 1 nadat mu range
zasady moralnej dla Ko$ciota. Napisat tam: ,,Opcja preferencyjna na rzecz ubogich to specjalna
forma pierwszenstwa w praktykowaniu milosci chrzedcijanskiej, poswiadczona przez calg
Tradycje Kosciola. Odnosi si¢ ona do zycia kazdego chrze$cijanina (...), ale stosuje si¢ rowniez
do naszej spotecznej odpowiedzialnos$ci, a zatem do stylu naszego zycia i decyzji dotyczacych

wlasnosci i uzywania dobr®,

Te slowa jasno wskazuja, ze wybdr solidarnosci
z ubogimi ma wymiar zaréwno duchowy (osobiste nasladowanie Chrystusa ubogiego), jak

1 spoteczny (ksztattowanie ekonomii i kultury w sposéb sprawiedliwy). Jan Pawet II
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wielokrotnie przypominat, Ze mito$¢ preferencyjna ubogich jest zakorzeniona w Ewangelii —
bo sam Jezus ,,w szczegodlny sposob utozsamiat sie z ubogimi’***. Nie oznacza ona wykluczenia
kogokolwiek, lecz ucielesnienie zasady pierwszenstwa stuzby: najpierw tym, ktoérzy najbardziej
potrzebuja pomocy>*. Papiez wlaczy! te opcje do oficjalnej nauki Kosciola powszechnego —
odtad stala sie ona integralng czescig katolickiej nauki spolecznej**S.

Wrazliwo$¢ Jana Pawtla II na biede przejawiata si¢ nie tylko w dokumentach, ale
1 w gestach: jego pielgrzymki czesto zawieralty wizyty w slumsach, hospicjach i wigzieniach.
Powotal on rowniez Papieska Rade Cor Unum do koordynacji dziet charytatywnych

Kosciota®¥

. Wencyklice Centesimus annus — wydanej po upadku komunizmu — papiez dokonat
krytycznej oceny zardwno socjalizmu, jak 1 liberalnego kapitalizmu. Ostrzegt przed
,hieokietznanym kapitalizmem” i konsumpcjonizmem, ktére rodzg ,,nowych ubogich” i kulture

,mie¢” ponad ,by¢**®. Upomniat si¢ o subiektywno$¢ ubogich — ich prawo, by byé¢

podmiotami wlasnego rozwoju, a nie tylko przedmiotem opieki**

. Wskazat tez, ze ,,narody
bogate maja obowigzek solidarnos$ci z narodami ubogimi”, co obejmuje zmiang nieuczciwych
relacji handlowych, darowanie dlugéw i zwiekszenie pomocy rozwojowej**°. Catoéé jego
nauczania spina idea cywilizacji mitosci, w ktorej mitos¢ spoteczna przezwycigeza grzechy
strukturalne (wojny, gtdd, nierownosci). Dla Jana Pawta II miernikiem autentycznej wolnosci i
postepu jest sytuacja najbiedniejszych: ,,Godno$¢ biednych jest miarg sprawiedliwos$ci
spotecznej” — stwierdzal w licznych przemowieniach®!, wzywajac rzady i instytucje
miedzynarodowe do dziatan na rzecz ubogich®>2.

Kolejnym glosem Magisterium w tej kwestii stata si¢ encyklika Benedykta XVI Deus
caritas est. Juz jej tytut — ,,Bég jest Mitoscig” — sygnalizuje, ze mito$¢ mitosierna (caritas)
nalezy do samej istoty wiary. Benedykt XVI w drugiej czgsci tego dokumentu przypomniat, iz

praktyczna mito$¢ wobec ubogich i cierpiacych jest rOwnorzednym filarem misji Ko$ciota obok

gloszenia Stowa i sprawowania sakramentow>>*. Napisal wrecz, Ze ,,milo$¢ spoteczna” —
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dziatalno$¢ charytatywna, jest nieodzowna czynnosciag Kosciota, ktorej nie moze
on zaniedba¢ na réwni z liturgig i gloszeniem Ewangelii***. Ta mocna deklaracja rozwiewa
ewentualne watpliwosci: troska o ubogich nie jest ,,zadaniem pobocznym” Kosciota, lecz jego
misja konstytutywna>>.

Benedykt XVI, podobnie jak poprzednicy, odwotat si¢ do przyktadu pierwotnego
Kosciota. Przypomnial, ze juz w Dziejach Apostolskich ideatlem pierwszej wspdlnoty
chrzescijanskiej byta catkowita solidarnos¢ — ,,miedzy nimi wszystko byto wspdlne” — tak ze
nie bylo wsrdd nich niedostatku (Dz 4,32-35). Gdy Kos$cidt rozrastat si¢, niemozliwe stalo si¢
petne wspdlnotowe posiadanie dobr, ale — jak pisze papiez — ,,pozostata jednak istotna idea: we
wspolnocie wierzacych nie moze by¢ takiej skrajnej biedy, by komu$ odméwiono dobr

koniecznych do godnego Zycia*

. Innymi stowy, w Kosciele nie powinno by¢ ludzi
pozostawionych w nedzy, bo sprzeciwia si¢ to jednosci Ciata Chrystusa. Jesli brat czy siostra
cierpi gldd, Kosciot jako cato§¢ winien reagowac niczym organizm odczuwajacy bol ktorejs ze
swych czesci.

Papiez Benedykt przypomina roOwniez wzruszajacg histori¢ z wczesnej tradycji: gdy
rzymski diakon §w. Wawrzyniec w III wieku miat wyda¢ wiladzy $wieckiej skarby Kosciota,
wskazat na ubogich, mowigc: ,,oto prawdziwe skarby Kosciota”. Rozdal wezesniej caty majatek
ubogim, a nastegpnie przyprowadzit ich do rzymskiego prefekta jako najwicksze bogactwo
wspdlnoty chrzeécijanskiej*>’. Ten obraz — ubodzy jako skarb Kosciota — Benedykt XVI
przywotuje, by pokaza¢ ciggtos¢ mentalnosci od czaséw Ojcow Kosciota do dzis. Kosciolt
zawsze uwazal, ze w obliczach ubogich jasnieje oblicze Chrystusa, a stuzba najbiedniejszym
jest honorem 1 obowigzkiem zarazem. Papiez cytuje rowniez §w. Augustyna: ,,jesli widzisz

7358 _ stad wszelka obojetnosé

potrzebujacego, to jest to Chrystus proszacy ciebie o pomoc
wobec biedy jest zaniechaniem wobec samego Zbawiciela.

Co wigcej, Benedykt X VI odniost si¢ do pewnej wspdiczesnej pokusy: twierdzenia,
ze zamiast dziet mitosierdzia potrzeba tylko zmiany systemu zbudowania tak sprawiedliwych
struktur, by nie byto biednych. Papiez uznaje zasadno$¢ staran o sprawiedliwos¢ (wlacznie ze
zmiang struktur niesprawiedliwos$ci), ale zarazem podkres$la, Zze nawet w najbardziej

sprawiedliwym systemie pozostanie miejsce na mito$¢, na bezinteresowny dar z siebie®>’.
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Mitos¢ chrzescijanska nie redukuje si¢ do filantropii; jest czerpaniem z mitosci Boga, dlatego
potrzebuje osobistego zaangazowania ponad wymogi czystej sprawiedliwosci*®®. Benedykt
zauwaza takze, ze istniejg sytuacje nagltego cierpienia (klgski, choroby, kryzysy), ktorych zadna
struktura w pelni nie wyeliminuje — wtedy réwniez niezbgdna jest konkretna pomoc
i bliskos¢ Kosciota®!.

Nauczanie Benedykta X VI spina klamra cala posoborowa refleksj¢: Kosciot ma by¢
,Caritas in actu” — mito$cig w dziataniu, ktora ptynie z mitosci Boga. Nie moze stac si¢ jedynie
kolejnag organizacja pozarzadowa, bo motywacj¢ czerpie z wiary — ale tez nie moze ograniczy¢
si¢ do nauczania, zaniedbujac diakoni¢. Deus Caritas est przypomina historyczny fakt: ,,opieka
nad ubogimi i cierpiacymi, zgodnie z zasadami zycia chrzescijanskiego zawartymi juz w Biblii,
nalezata do dziatalnosci Kosciota od samych poczatkéw™®2. Od diakonii apostotdéw, przez
czyny mitosierdzia §wigtych (Benedykt wymienia tu m.in. $w. Franciszka z Asyzu, $w.
Wincentego a Paulo i wielu innych zalozycieli zgromadzen charytatywnych) — az po
wspotczesne instytucje Caritas — Kos$ciot prowadzi dzieto mitosci, bez ktorej jego swiadectwo

byloby niewiarygodne’®>.

3.2. Podmiotowos$¢ ubogich w Kosciele i Swiecie

W refleksji teologiczno-spotecznej, zwlaszcza w kontekscie latynoamerykanskim,
pojecie ,,ubogich” odnosi si¢ nie do metaforycznych obrazéw ubodstwa, lecz do rzeczywistych
0s0b doswiadczajacych powaznych brakow w zakresie podstawowych srodkow koniecznych
do godnego zycia — takich jak dostep do zywnosci, opieki zdrowotnej czy edukacji. Sg to
konkretne osoby, ktorych sytuacja zyciowa wigze si¢ z dramatycznymi warunkami
materialnymi, spotecznymi i moralnymi, a ich egzystencja jawi si¢ jako zywe uciele$nienie
cierpigcego oblicza Chrystusa®$.

Wsrod wspolezesnych ubogich mozna wyrdézni¢ roéznorodne grupy, ktore taczy
do$wiadczenie marginalizacji 1 systemowe] niesprawiedliwosci: dzieci dotkniete skutkami
rozpadu struktur rodzinnych 1 ubdstwa; mlodziez pozbawiona perspektyw 1 miejsca

w spoteczenstwie; rdzenne ludy oraz potomkowie niewolnikoéw afrykanskich, zyjacy
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w warunkach uwlaczajacych ludzkiej godnosci; rolnicy bez dostgpu do ziemi; pracownicy
zatrudniani na nieuczciwych warunkach; osoby starsze, wypchnigte na margines zycia
spotecznego; kobiety, ktore nierzadko samotnie dzwigajg ci¢zar macierzynstwa lub sg
zmuszone do prostytucji z koniecznosci ekonomicznej. W strukturze spotecznej Ameryki
Lacinskiej, mimo postepujacych procesow globalizacji, ubodzy wcigz pozostaja na jej
najnizszym szczeblu, obarczeni ci¢zarem spotecznego wykluczenia i przemilczani przez
dominujace systemy. Ich nedza nie jest wynikiem wyboru ascetycznego czy duchowej decyzji,
lecz skutkiem strukturalnych mechanizméw wyzysku 1 przemocy ekonomiczne;j.
W  S$wietle teologii wyzwolenia s3a oni ofiarami instytucjonalnego  grzechu
i niesprawiedliwosci spotecznej>®>.

Tradycyjna postawa filantropijna widzi w ubogich przede wszystkim biorcéw pomocy.
Wspotczesna refleksja teologicznospoteczna, zwlaszcza inspirowana nauczaniem papieza
Franciszka i doswiadczeniem Kosciotow ubogich, podkresla konieczno$¢ uznania ubogich za
petnoprawne podmioty — zaréwno we wspolnocie koscielnej, jak i w Zyciu spotecznym?%¢.
Podmiotowo$¢ ubogich oznacza traktowanie ich jako oséb autonomicznych, obdarzonych
godnoscig 1 zdolnych do dziatania, a nie jedynie jako ofiar losu czy petentow korzystajacych
z pomocy. Jest to perspektywa gleboko zakorzeniona w chrzescijanskiej wizji cztowieka: kazdy
cztowiek, niezaleznie od statusu materialnego, jest stworzony na obraz Boga, obdarzony
rozumem, wolng wolg 1 powotany do wspotdziatania w Bozym planie zbawienia.

Papiez Franciszek konsekwentnie podkresla potrzebe traktowania ubogich jako
pelnoprawnych podmiotow w zyciu Kos$ciota. Zamiast ograniczac si¢ jedynie do organizowania
dla nich akcji charytatywnych, nawotuje do przejscia od mentalnosci dobroczynnosci do
mentalnosci braterstwa, podkreslajac, ze ,,Ko$ciot ma by¢ domem dla wszystkich, ale
szczegolnie dla ubogich”. W jego rozumieniu ubodzy nie s3 jedynie odbiorcami pomocy, lecz
zywymi cztonkami Ko$ciota, obdarzonymi wlasnymi charyzmatami i talentami, a takze
nauczycielami duchowej madrosci. Franciszek podkresla, Zze prawdziwe chrzescijanskie
podejscie wymaga wstuchania si¢ w glos ubogich i wiaczenia ich w zycie wspolnoty>®’.

W Oredziu na VIII Swiatowy Dzierr Ubogich papiez zwrocit szczegdlng uwage
na potrzebe¢ otaczania ubogich przyjaznig. Odwotujac si¢ do stow z Ksiegi Madros$ci Syracha:

»Modlitwa ubogiego dociera do Boga” (Syr 21,5), Franciszek przypomina, ze ubodzy maja
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uprzywilejowane miejsce w Bozym sercu. Bog szczegolnie troszczy si¢ o osoby zapomniane,
cierpigce, zepchniete na margines, i wzywa chrzescijan, by réwniez oni z pokorg wstuchiwali
si¢ w modlitwe i glos ubogich. Ojciec Swiety wskazuje, ze istnieje gleboki zwiazek migdzy
ubdstwem, pokorg i1 zaufaniem, podkreslajac, ze szczera modlitwa powinna prowadzic¢
do konkretnych aktow mitosierdzia i bliskosci. Powotujac si¢ na przyktady sw. Matki Teresy
z Kalkuty oraz $w. Benedykta Jozefa Labre, zachgca, aby modlitwa i zZycie chrze$cijan staty si¢
ciggla troskg o drugiego cztowieka. Papiez stanowczo potepia wojny jako zrédto ubdstwa,
apelujagc  jednoczesnie o solidarno$¢ z osobami najbardziej potrzebujgcymi oraz
0 zaangazowanie w inicjatywy prowadzace do pokoju i lepszej przysziosci. Tym samym
wskazuje, ze podmiotowos¢ ubogich realizuje si¢ nie tylko w zyciu duchowym, ale takze
poprzez czynne uczestnictwo w przemianach spotecznych i we wspolnocie wiary, w ktorej
kazdy czlowiek — zwlaszcza najubozszy — zajmuje nalezne mu miejsce®®s.

Uznanie podmiotowosci ubogich oznacza tez gotowos¢ Kosciota do uczenia si¢ od nich.
Jak wspomniano wyzej, Franciszek uwaza ubogich za ,,ewangelizatorow” Kosciota®®®. Sedmak
interpretuje to w kluczu epistemologicznym: ubodzy wnosza do Kosciota pewien rodzaj wiedzy
1 madrosci, ktdry jest niedostepny z perspektywy sytosci 1 wladzy. Jest to wiedza wynikajaca
z doswiadczenia — doswiadczenia niedostatku, zaleznosci od Boga, solidarnosci
migdzyludzkiej. Nie mozna ,,zna¢ ubostwa” teoretycznie, bez do§wiadczania go, podobnie jak
nie mozna zrozumie¢ Ewangelii do glebi bez ,.glebokiego spotkania z ubogimi™*”. Stad
Kosciot powinien praktykowac ,,mitosierdzie epistemiczne” — to pojecie uzyte przez Sedmaka,
oznaczajace otwarto$¢ umystu i serca na nauke ptynaca od ludzi z marginesu. Chodzi o pokorg
w teologii 1 duszpasterstwie: pozwoli¢, by realia zycia ubogich zakwestionowaty nasze utarte
schematy 1 zmusity do nowych odpowiedzi. To co$§ wigcej niz tylko socjologiczna wrazliwosé
— to postawa duchowa: sensus pauperum — zmyst Kos$ciola na ubogich. Wymaga on, by
teologowie, pasterze 1 wierni z tzw. centrum Kosciota wybrali si¢ na peryferie, jak mowi
Franciszek, 1 tam przezyli ,dotknigecie ran” ubogich, na wzor niewiernego Tomasza
dotykajacego ran Chrystusa (por. J 20,27). Taka paschalna metafora pokazuje, ze spotkanie z
ubogimi moze by¢ dla Koéciota do§wiadczeniem przemieniajacym niewiare w glebsza wiare®’!.

Konkretnym obszarem, gdzie kwestia podmiotowosci ubogich jest szczegolnie

aktualna, jest synodalno$¢ Kosciota. Obecny proces synodalny w Kosciele powszechnym
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(2021-2024) kifadzie nacisk na sluchanie wszystkich grup, takze tych na marginesie.
W dokumentach przygotowawczych wprost zache¢cano, by dotrze¢ z konsultacjami
synodalnymi do ubogich, wykluczonych, aby ich glos zabrzmiatl. To pewna nowos$¢ — dawniej
synody skupialy si¢ na opiniach elit koscielnych, dzi$ probuje si¢ wiaczy¢ ,,peryferie”. Wymaga
to nieraz wyjScia z ko$cielnych muréw: np. zorganizowania spotkania synodalnego
w schronisku dla bezdomnych czy domu pomocy. Tam osoby ubogie moga podzieli¢ si¢ swoim
spojrzeniem na Kosciot: co im pomaga, a co przeszkadza zblizy¢ si¢ do Boga, jakie maja
potrzeby duchowe, jak odczuwaja obecnos¢ (lub brak) wspdlnoty Kosciota w swoim zyciu.
Taka praktyka jest szkola podmiotowos$ci ubogich — uczy Kosciot stuchaé, a ubogim dodaje
odwagi, by mowi¢3"2.

Podmiotowo$¢ ubogich musi urzeczywistnia¢ si¢ nie tylko ad intra Kosciota,
ale roéwniez ad extra, w porzadku swieckim. Katolicka nauka spoteczna od czaséw Leona XIII
broni praw pracowniczych i spolecznych ludzi biednych, domagajac si¢ dla nich
sprawiedliwego wynagrodzenia, godnych warunkow zycia, dostepu do edukacji i opieki
zdrowotnej. Ale idzie jeszcze krok dalej: postuluje, aby ubodzy stawali si¢ aktorami wlasnego
rozwoju i uczestnikami zycia publicznego®”®. Juz Pawet VI w Populorum progressio pisat,
ze rozw0j powinien by¢ ,,czynem wtasnym” narodéw ubogich, a nie narzucanym z zewnatrz>’*,
Jan Pawet II w encyklice Sollicitudo rei socialis podkreslil potrzebe, by ci, ktdrzy cierpig biede,

sami organizowali sie i dzialali solidarnie na rzecz poprawy swojego losu®”

. W mysli
chrzescijanskiej ubodzy maja prawo i obowigzek by¢ ,tworcami swojej historii”. Kosciot
popiera roézne formy samoorganizacji ubogich: spoétdzielnie, ruchy spoteczne, zwigzki
lokatorskie, stowarzyszenia bezdomnych, itp. Przyktadem jest miedzynarodowy ruch ATD
Czwarty Swiat, zatozony przez katolickiego ksiedza Josepha Wresinskiego, ktory zrzesza osoby
doswiadczajace skrajnej biedy 1 wspdlnie z nimi wypracowuje rozwigzania pozwalajace wyjs$¢
z ubdstwa. Kos$ciot wspiera takze ruchy chtopskie walczace o ziemi¢ (np. Movimiento Sin
Tierra w Brazylii) czy ruchy pracownicze domagajace sie godnej pracy>’®. Papiez Franciszek
kilkukrotnie spotykal si¢ z przedstawicielami tzw. ruchéw ludowych — organizacji oddolnych
ludzi ubogich z calego §wiata — 1 méwit do nich: ,,macie by¢ poetami spolecznymi, ktdrzy

tworza dzieta solidarno$ci”. W przeméwieniu do ruchéw ludowych w Boliwii zachecit ich do
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dalszej walki o ,,ziemi¢, dom i prace” dla wszystkich, zapewniajac, ze ,,w waszym dazeniu nie
jestescie sami — Kosciot was wspiera”. To czytelne swiadectwo tego, ze Kosciol opowiada sig
za zakotwiczeniem w podmiotowos$ci ubogich — uznajac ich za realistyczng sit¢ spotecznej
zmiany>”’.

Podmiotowos$¢ ubogich oznacza réwniez ich uczestnictwo w procesach politycznych.
Kosciot nie angazuje si¢ bezposrednio w polityke, ale naucza, ze polityka powinna by¢
inkluzywna. ,,Gltos biednych powinien rozbrzmiewa¢ w zyciu publicznym” — tak mozna strescic¢
stanowisko katolickiej nauki spotecznej. Stad poparcie dla inicjatyw wzmacniajacych
demokracj¢ uczestniczaca, budzety obywatelskie, konsultacje spoteczne, gdzie ludzie ubodzy
majg swoja reprezentacje. W niektorych krajach katolicy $wieccy animujg projekty dajace
ubogim mozliwo$¢ spotkania z wladzami lokalnymi i1 przedstawienia swoich postulatow np.
fora spoteczne w parafiach na Filipinach. Wszystko to stuzy jednemu celowi: aby osoby biedne
przestaly byé ,,niewidzialne” w spoteczenstwie, lecz staty sie widoczne i styszane®’®,

Podmiotowo$¢ ubogich ma rowniez wymiar stricte teologiczny. Juz wspomniano,
ze ubodzy sa uznawani za locus theologicus. W teologii latynoamerykanskiej sformutowano
zasade ,,preferencyjnej opcji epistemologicznej” — czyli, by uprawiac teologi¢ wychodzac od
realiow ubogich. Gustavo Gutiérrez, ojciec teologii wyzwolenia, napisal kiedys, ze teologia
rodzi si¢ ,,ze spotkania z bliznim i z Bogiem, ktére dokonuje si¢ w historii ubogich”. Zachecat,
by teolog zdobyt ,,przyjazn z ubogimi”, bo bez niej méwienie o mitosci i sprawiedliwosci
bedzie czcza teorig. Chociaz teologia wyzwolenia wzbudzata kontrowersje, Kosciot przejat
wiele jej intuicji’”®. Dzi§ takze w oficjalnej teologii fundamentalnej pojawiajg sie
sformutowania, ze ubostwo 1 cierpienie ubogich stawia pytania teologiczne, na ktére musi
odpowiadac¢ teologia, jesli ma by¢ wiarygodna. Przykladem jest pytanie: ,,Jak glosi¢ Boga
mitosci ludziom, ktérzy doswiadczaja piekta nedzy?”. Odpowiedzia Kos$ciota byty takie
inicjatywy jak Teologia nadziei czy Teologia mitosierdzia, ktore akcentuja, ze prawdy wiary
muszg by¢ przektadane na konkret nadziei dla cierpigcych tu i teraz. Kosciot uczy si¢ niejako
jezyka ubogich, by méwi¢ o Bogu w sposob, ktéry naprawde bedzie dla nich Dobrag Nowing

wyzwolenia, a nie niezrozumiatg abstrakcjg>®’.
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Papiez Franciszek w praktyce uprawia teologie z perspektywy ubogich — jego
nauczanie, jak widzieli§my, naszpikowane jest odniesieniami do zycia biednych ludzi, do ich
trosk. W ten sposob dogmatyka spotyka si¢ z konkretem: np. méwigc o Bozym mitosierdziu,
papiez odwotuje si¢ do przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie i wskazuje, ze ,.kazdy
z nas ma by¢ bliznim dla poranionych zyciowo”, co dla ubogich oznacza, ze moga liczy¢ na
konkretng pomoc wspolnoty wierzacych. Tak rozumiana teologia przestaje by¢ tylko
spekulacja, a staje si¢ — jak chciat §w. Anzelm — fides quaerens intellectum — wiara szukajaca
zrozumienia w §wietle do§wiadczenia najmniejszych’®!.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze podmiotowos¢ ubogich w Kosciele i §wiecie nie
jest hastem politycznej poprawnosci, ale wymogiem samej Ewangelii. Bég, wybierajac to, co
stabe, aby zawstydzi¢ mocnych (1 Kor 1,27), wskazuje Kosciolowi droge: budowac takie
relacje, struktury i praktyki, w ktorych pierwsi bedg ostatnimi, a ostatni pierwszymi (Mt 20,16).
Ubodzy maja swoje miejsce nie na peryferiach Ludu Bozego, ale w jego centrum, bo Kroélestwo
Boze nalezy do nich (Lk 6,20). Kosciot ,,ubogi dla ubogich” to Kos$ciol, gdzie ubodzy
wspottworza wspolnote, ewangelizuja 1 s3 ewangelizowani, gdzie ich radosci 1 nadzieje staja
si¢ rado$ciami 1 nadziejami catego Ludu Bozego. Taki Ko$cidt jest znakiem sprzeciwu wobec
logiki $wiata, ktory sukces utozsamia z bogactwem i wtadza. W logice Ewangelii prawdziwym
sukcesem — §wiegto$cig — jest mito$¢ rozlana w sercach (Rz 5,5), szczegodlnie mitos¢ do tych,
ktorzy nie moga si¢ odwzajemni¢ (Lk 14,13-14). Ubodzy ucza Koscidt takiej wtasnie mitosci:
bezinteresownej, cierpliwej, ufne;j.

Podmiotowo$¢ ubogich w §wiecie oznacza za§ budowanie spoleczenstwa bardziej
braterskiego, w ktorym nikt nie jest zbgdny. Idealem chrzescijanskim jest cywilizacja mitosci,
gdzie kazdy — takze najubozszy — ma zapewnione podstawy zycia godnego osoby ludzkiej
i realny wptyw na wspolnote. Kosciot, gloszac to przestanie, wnosi wktad w rozwoj demokracji
1 kultury praw cztowieka, przypominajac, ze miarg prawdziwej wolnosci 1 postgpu jest sytuacja
najstabszych. Jak ujat to Jan Pawel II: ,spoteczenstwo ocenia si¢ po tym, jak traktuje
najstabszych”. W tym sensie obecno$¢ ubogich jest dla $wiata testem sumienia
i wezwaniem do nawrocenia struktur®?,

Warto podkresli¢, ze podmiotowo$¢ ubogich taczy sie $cisle z misja Kosciota ad gentes.
Czesto najubozsi materialnie okazujg si¢ ,,bogaci w wierze” i stajg si¢ misjonarzami dla innych.
Kosciot w krajach rozwijajacych sig, mimo niedostatkow, promieniuje zywa wiarg i

dynamizmem, posytajac nawet misjonarzy na ,,bogata Potnoc”, gdzie wiara stygnie. Zauwazy¢
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wiec mozna pewng ,,odwrocong misje”: ubodzy ewangelizuja bogatych®3. Jest to widzialny
znak zapowiedzianego przez Maryje w Magnificat odwrdcenia rdl: ,,gtodnych nasycit dobrami,
a bogaczy z niczym odprawit” (Lk 1,53) — w sensie duchowym bogaci w dobra doczesne nieraz
sg ubodzy w wierze, a ubodzy materialnie okazujg si¢ bogaci wewnetrznie i dzielg si¢ z nami
swym skarbem duchowym. Dlatego Kosciot globalny stucha dzi§ uwaznie gltosu Kosciotow
ubogich, np. Ko$ciota afrykanskiego, azjatyckiego, latynoamerykanskiego, uczac si¢ od nich
entuzjazmu wiary, liturgii petnej radosci, wytrwatosci posrod przesladowan i1 ufnosci w Boza
Opatrznosc.

Podmiotowos$¢ ubogich ma wreszcie wymiar eschatologiczny. Jezus powiedziat: ,,Oto
ostatni beda pierwszymi” (Mt 20,16). W Krolestwie Bozym, ku ktéoremu zmierzamy,
niesprawiedliwosci tego $wiata zostang naprawione — Lazarz zebrzacy u bram stanie si¢
gospodarzem uczty niebieskiej (Lk 16,19-31). Koscidt, dajac pierwszenstwo ubogim juz teraz,
antycypuje te przyszta rzeczywistos$¢, czynigc ja obecng sakramentalnie w czasie. Ubodzy
zajmuja uprzywilejowane miejsce w sercu Boga, a wigc powinni je mie¢ i w sercu Kosciota.

W refleksji teologicznej nad podmiotowo$cig ubogich podkresla si¢, ze relacja
pomiedzy Chrystusem a czlowiekiem ubogim nie ma charakteru wylacznie moralnego, lecz
gleboko teologiczny i mistyczny. Nie chodzi o utozsamienie ontologiczne osoby ubogiej
z Jezusem, ale o realng, duchowg identyfikacje — Chrystus objawia si¢ w ubogim, a kazda
postawa wobec niego staje si¢ postawg wobec samego Zbawiciela. Ta rzeczywisto$¢ sprawia,
ze ubogi nie jest jedynie beneficjentem mitosierdzia, lecz nosicielem obecno$ci Boga i zarazem
jego sakramentalnym znakiem w §wiecie. Uznanie tej obecnosci wigze si¢ z koniecznoscia
przemiany spojrzenia: ubogi nie jest obiektem troski, lecz osobg, ktora odstania przed
wspdlnotg Koéciota tajemnice Boga unizonego i wspdlcierpigcegos*.

Tak rozumiana relacja stanowi fundament podmiotowosci ubogich. Skoro Bég zwigzat
si¢ z nimi poprzez tajemnic¢ Wcielenia, to kazda wspolnota wierzacych jest wezwaniem, by
traktowa¢ ubogich nie jako biernych adresatow pomocy, lecz jako osoby, przez ktore
przemawia i dziata sam Chrystus. W nauczaniu Jezusa szczegolne miejsce zajmuje obraz ,,braci
najmniejszych” (Mt 25,40), co potwierdza istnienie duchowego pokrewienstwa migdzy Nim
a tymi, ktorzy doswiadczaja ubdstwa 1 wykluczenia. Ubogi staje si¢ w tym ujeciu teologicznym
swoistym ,,sakramentem obecnosci Boga” — nie tylko przypomnieniem o obowigzku mitosci,

ale takze droga, przez ktorg cztowiek spotyka Boga i wypelia Jego wole. Ta perspektywa
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nadaje trosce o ubogich wymiar zbawczy, a ich obecno$¢ w Kosciele 1 $wiecie — glgboko
podmiotowy i godno$ciowy charakter®%>.

Majac na uwadze powyzsze rozwazania mozna uznaé, ze podmiotowos$¢ ubogich
w Kosciele 1 swiecie jawi si¢ jako istotny, teologicznie uzasadniony wymiar chrzescijanskiej
antropologii i eklezjologii. W $§wietle nauczania papieza Franciszka oraz dorobku teologii
wyzwolenia 1 katolickiej nauki spolecznej, ubodzy nie moga by¢ traktowani jedynie jako
pasywni odbiorcy mitosierdzia, lecz jako aktywni wspottworcy zycia wspolnoty — zarowno
religijnej, jak i spotecznej. Uznanie ich za petnoprawne osoby, wyposazone w godnos¢, rozum,
wolno$¢ i duchowe dary, stanowi warunek konieczny autentycznego funkcjonowania Ko$ciota
,ubogiego dla ubogich”. Ich glos, doswiadczenie, cierpienie i madro$§¢ winny by¢ nie tylko
stuchane, ale 1 wlagczane w procesy decyzyjne, duszpasterskie 1 spoleczne.

Taka wizja nie ogranicza si¢ do wymiaru praktycznego czy pastoralnego — jest gteboko
zakorzeniona w teologii Wcielenia, wedle ktérej Chrystus zjednoczyl si¢ z najmniejszymi,
czyniac z nich ,,sakrament swojej obecnosci”. Dlatego troska o podmiotowos¢ ubogich to nie
jedynie moralny obowiazek, ale wyraz wiary w Boga, ktory objawia si¢ w ich losie. Ko$ciot,
ktory traktuje ubogich jako centrum swojej misji, nie tylko wypetlnia Ewangelie, ale staje si¢
miejscem realnego objawienia mitosci Boga. Tym samym ubodzy sg nie tylko adresatami
pomocy — s3 nauczycielami wiary, prorokami nadziei i wspotodpowiedzialnymi za budowanie

cywilizacji mitosci, w ktorej nikt nie jest wykluczony.

3.3. Krytyka wspolczesnych koncepcji ekonomicznych

W dobie globalizacji i nieznanego wczesniej rozwoju technicznego, ubostwo przybiera
nowe formy i staje przed Kosciolem w nowych kontekstach. Papiez Franciszek zwraca uwage
na ,,paradoks” naszych czaséw: postep i bogactwo niewyobrazalne z jednej strony, a z drugiej
—utrzymywanie si¢ skrajnej nedzy miliondw ludzi oraz rodzenie si¢ nowych form wykluczenia.
Mowi on wprost o ,.,ekonomii wykluczenia”, ktéra staje si¢ strukturg grzechu: systemem, w
ktérym nie wszyscy moga znalezé godne miejsce, a nawet sg ,,zbedni”**®. Wspomniana juz
scena z Evangelii gaudium — notowanie kursow gieldowych przy jednoczesnym oboj¢tnieniu

na $mier¢ gtodowg — jest ostrg metaforg ,.kultury odrzucenia”, gdzie osoby stabe traktowane sg
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jak odpad®’. Franciszek przypomina, ze nie chodzi juz tylko o tradycyjne zjawisko wyzysku
biednych przez bogatych, ale o co$§ bardziej radykalnego: ,przez wykluczenie dotyka si¢
samego korzenia przynaleznosci do spoteczenstwa, w ktérym cztowiek zyje; wykluczeni nie sg
juz ‘eksploatowani’, ale zostaja ‘odrzuceni’, jak niepotrzebne resztki”**%. To mocne stowa,
ktore odzwierciedlaja rzeczywisto$¢: np. spoleczenstwa, w ktoérych bezdomni, migranci czy
bezrobotni zyja niejako poza nawiasem, bez praw i uznania, nieraz niewidzialni dla reszty>%’.
Wobec tych wyzwan Kos$ciét stara si¢ formutowac etyczng krytyke pewnych aspektow
wspotczesnego kapitalizmu 1 globalizacji. Nie potgpia w czambul wolnego rynku czy
przedsigbiorczosci — docenia ich tworczy potencjal — jednak wskazuje, ze rynek pozbawiony
etyki prowadzi do ,,rynku bozkéw™**°. Papiez Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate
(2009) pisat, ze globalizacja bez ukierunkowania na dobro wspolne skutkuje nowymi
nieréwnosciami i wykluczeniem®*!. Wzywat do ,,cywilizacji ekonomii spotecznej”, gdzie
celem dziatalno$ci gospodarczej jest rozwoj cztowieka (kazdego cztowieka i catego cztowieka),
a nie jedynie zysk**?. Podobnie Jan Pawet Il w Centesimus annus docenit wolny rynek jako
mechanizm efektywnej wymiany, ale zastrzegt: ,,spoleczenstwo, w ktorym zasada zysku jest
jedyna regulacja, nie moze zapewni¢ sprawiedliwosci i spojnosci”®®. Przestrzegat przed
»idolatrig rynku” i1 wskazywal, ze panstwo ma obowigzek chroni¢ najstabszych przez

odpowiednie polityki socjalne i regulacje®**

. Kos$ciot tym samym rozwija swa nauke spoleczng
w kierunku poszanowania zaré6wno wolno$ci ekonomicznej, jak i pierwszenstwa osoby
ludzkiej. Czlowiek — zwlaszcza biedny — nie moze by¢ traktowany jako srodek do celu (np.
,koszt pracy”), ale zawsze jako cel sam w sobie, zgodnie z personalistyczng tradycjg —
,»Wszystko co na §wiecie — oprocz cztowieka — powinno stuzy¢ cztowiekowi”, jak pisal Jan
Pawel II>°.

Jednym z dramatycznych wyzwan jest dzi$ rowniez ,,ekonomia globalna bez twarzy” —
anonimowy system finansowy, spekulacje, wyprowadzanie kapitalu kosztem ubogich
spoteczenstw. Papiez Franciszek wzywa finansistow do przywrdcenia etosu: pienigdz ma

shuzyé, nie rzadzi¢**®. Chwali inicjatywy takie jak mikrofinanse uczciwe, handel fair trade czy
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dziatania na rzecz redukcji nierownosci*’.

Jednocze$nie potepia praktyki, gdzie zyski
nielicznych okupione sg degradacja warunkéw zycia wielu. We Fratelli tutti pojawia
si¢ stwierdzenie, ze ,,nier6wnos$¢ spoteczng traktuje si¢ niekiedy jako konieczng lub wrecz
pozyteczng”, ale Kosciol si¢ z tym nie godzi**®. Ubodzy nie s ,,przeszkoda w rozwoju”, lecz
ofiarami falszywie rozumianego rozwoju — rozwo6j prawdziwy to taki, ktory ,,podnosi ubogich
z nedzy”, integruje peryferie i szanuje $rodowisko®*’. Dlatego papieze coraz czeéciej mowia
jezykiem praw: praw cztowieka do pozywienia, wody, pracy, ochrony zdrowia. Np. Franciszek
wielokrotnie podkresla ,,$wigte prawo” kazdej osoby do trzech T — tierra, techo, trabajo —
ziemi, dachu nad gtowa i pracy*®. Te podstawy godnoéci powinny by¢ zagwarantowane przez
tad spoteczny — inaczej mamy do czynienia z ,,ekonomia, ktéra zabija”*"!.

Kosciol nie poprzestaje jednak na krytyce. Proponuje kulture solidarnosci jako
alternatyw¢  dla  kultury  odrzucenia. = Wzywa do  ,wyobrazni  miltosierdzia”
(termin Jana Pawta I1)*? — czyli twérczego szukania rozwigzan problemu ubdstwa. W skali
globalnej popiera inicjatywy na rzecz redukcji zadtuzenia krajow ubogich, zwiekszenia pomocy
rozwojowej, sprawiedliwego handlu, walki z korupcjg i handlem ludzmi*®*. W skali lokalnej —
zacheca wspolnoty do ,,dzielenia si¢ sprawiedliwego”, np. poprzez sprawiedliwe ptace, uczciwe
podatki, dziatania charytatywne i wolontariat. W Evangelii gaudium Franciszek przypomina,
ze solidarno$¢ to ,,milos¢ spoteczna”, ktoéra wyraza si¢ nie tylko w relacjach osobistych,
ale 1 w porzadku instytucjonalnym: ,,To zadanie dotyczy takze politykdéw, prawodawcow,
ekonomistow; nikt nie jest zwolniony z obowigzku troski o dobro wspolne, ktorego czgscig jest
los ubogich™#%,

Wsrod wspotczesnych wyzwan Kosciol dostrzega rowniez ,,nowe ubostwa’:
wykluczenie cyfrowe, samotno$¢ osob starszych i mlodziezy zagubionej w konsumpcji,
uzaleznienia, migranci i uchodzcy pozbawieni domu. Wszystkie one na swdj sposdb wigza si¢
z ,.kultura odrzucenia”, gdzie cztowiek niewpisujacy si¢ w model produktywnosci lub sukcesu

jest marginalizowany. Przeciw temu Kos$ciot proponuje ,kulture spotkania”: dostrzezenia

w kazdym (takze obcym, chorym, trudnym) brata i siostry*®. Tutaj papiez Franciszek idzie
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jeszcze dalej, mowigc o ekologii integralnej: ze krzywda ubogich i1 krzywda przyrody ida
w parze — obie wynikaja z instrumentalnego traktowania stworzen Bozych*®. Stad troszczac
si¢ o srodowisko, réwnoczesnie walczymy o lepszy los ubogich — to oni najbardziej cierpia
skutki np. zmian klimatycznych czy degradacji ziemi. W ten sposob opcja na rzecz ubogich
zyskuje nawet wymiar planetarny*’’.

Kosciot stara sie tez dawaé §wiadectwo innego stylu zycia. Zacheca wiernych do
praktyk umiarkowania, dzielenia si¢ dobrami, ,,uczynienia miejsca ubogim przy stole zycia”.
To kontrkultura wobec konsumpcjonizmu. Papiez apeluje do osob zyjacych w dostatku
o ,nawrdcenie ekologiczne i1 spoleczne”, by ,nie wyrzuca¢ jedzenia”, ,ograniczac
marnotrawstwo”, ,,angazowaé si¢ w pomoc potrzebujacym”*%. Takie drobne gesty — kiedy sa
masowe — buduja nowa kulturg. Z drugiej strony, Kosciél glosno méwi o prawach
pracowniczych takich jak godna ptaca, czas odpoczynku, zabezpieczenia socjalne i1 pigtnuje
,kulture uzycia i wyrzucenia” rowniez wobec ludzi pracy, np. zjawisko ,,pracownikéw-$mieci”
bez stabilnoéci zatrudnienia*®®. Tu widaé kontynuacje tradycji Rerum novarum Leona XIII i
catej nauki spolecznej: praca ma prymat nad kapitatem, a cztowiek pracujacy — zwlaszcza ubogi
robotnik — ma prawo do sprawiedliwosci*!’.

Reasumujac, wobec wspotczesnych wyzwan Kos$ciodt przyjmuje profetyczng postawe
krytyczng 1 solidarno$ciowg zarazem. Profetyczng — gdy pigtnuje grzech obojetnosci
1 niesprawiedliwo$¢ systemOow — niczym prorocy starotestamentalni wzywa do nawrdcenia
spotecznego. Solidarno$ciowa — gdy staje obok ubogich, broni ich praw na forum
miedzynarodowym 1 mobilizuje wiernych do praktycznej pomocy. Tym samym podkresla si¢
wcigz ta sama kluczowa warto$¢: etyczna godnos¢ cziowieka niezaleznie od jego statusu.
Spoteczenstwo, ktore ,,odrzuca” ubogich, ,,wyrzuca” ich jak odpad — zatraca swoje
czlowieczenstwo. Jak powiedziat Franciszek, ,.ci, ktorzy odczuwaja cierpienie innych jako
swoje wlasne, ukazuja oblicze prawdziwego cztowieczenstwa, ktore nie odwraca si¢ od bolu
bliznich”*!!. To niezwykle mocna pochwata empatii i zarazem oskarzenie kultur egoizmu.

Warto zauwazy¢, ze w powyzszym cytacie papiez nie mowil bynajmniej tylko
o katolikach, ale o ,,ludzkosci”. A wiec troska o ubogich to nie kwestia konfesyjna — to cos, co

definiuje humanizm. Kos$ciot wnosi ten etos do szerszego §wiata, starajac si¢ budzi¢ sumienia
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wszystkich ludzi dobrej woli. Jan XXIII pisat w encyklice Pacem in terris do ,,wszystkich ludzi

dobrej woli”*!?

, apelujac, by porzadek spoleczny oparty na mitosci przekroczyl granice
Kosciota. Dzi$ te apele sg moze jeszcze bardziej naglace, w obliczu globalnej wioski, gdzie —
jak w dramatycznej przypowiesci Franciszka — bogaty Epulon i biedny Lazarz zyja tuz obok

siebie, widoczni na ekranach telewizoréw i smartfonow*!?

. Wybor nalezy do nas wszystkich:
kultura odrzucenia czy kultura braterstwa?

Franciszek zauwaza np., ze ubostwo dotyka dzi§ takze relacji miedzyludzkich —
w Amoris laetitia pisat o cierpieniach dzieci rozbitych rodzin, osob starszych porzuconych
przez bliskich. Méwi wigc o ,,ubostwie relacyjnym”. W dobie cyfrowej wskazuje na ,,ubdstwo
komunikacyjne” — niby wszyscy potaczeni, a brakuje prawdziwych wiezi*'*. Mozna tu
przywola¢ obserwacje socjologdbw o ,plynnej nowoczesno$ci” produkujacej ,ludzi
zbednych™*!3, Franciszek postuguje sie wltasnym jezykiem, mniej akademickim, ale trafiajagcym
w sedno: ,.kultura odrzucenia” (la cultura dello scarto) to termin, ktorym opisuje mechanizm
wyrzucania niepotrzebnych ludzi niczym odpadoéw. We Fratelli tutti pisze wprost: ,,Osoby nie
przystajace do aktualnych kanondéw dobrobytu sa traktowane jak odpady, ktére mozna
wyrzuci¢. Na przyktad, ludzie niepelnosprawni, dzieci nienarodzone, ubodzy, starcy — czesto
sa postrzegani jako brzemi¢”*'®. Taka diagnoza pokrywa sie z analizami wielu wspolczesnych
socjologdw 1 etykdéw spotecznych.

Wykluczenie ekonomiczne i1 nieréwnosci to dla papieza punkty zapalne. Wzywa on nie
tylko do indywidualnej dobroczynnos$ci, ale do zmian systemowych. Juz wzmiankowane

zdanie: , Ta ekonomia zabija™*!”

jest hastem do globalnej refleksji nad modelem rozwoju.
Franciszek wypowiada si¢ krytycznie o ,,teorii skapywania” (trickle-down economics), ktora
zaklada, ze wzrost gospodarczy automatycznie przyniesie korzy$¢ wszystkim warstwom —
papiez stwierdza, ze fakty temu przecza, bo nierownosci rosng. Nazywa ,,naiwng i1 nigdy
niepotwierdzong” wiare w te teorie*!®. Postuluje zatem etyke w ekonomii: powrét do prymatu
osoby 1 dobra wspolnego nad zyskiem. W Laudato si’ powtarza, ze pienigdz nie moze rzadzié

)419

swiatem (,,balwochwalstwo pienigdza” jest jego zdaniem przyczyng wielu bied)*”. Mocno

pietnuje np. fakt, Zze wielkie korporacje zachodnie uzalezniaja pomoc dla krajow ubogich od
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wprowadzania tam pewnych norm obcych kulturowo, w Christus vivit wspomina
o ,ideologicznej kolonizacji” narzucajacej biednym krajom liberalne modele obyczajowe

w zamian za fundusze**°

. To pokazuje szerszg wrazliwo$¢: papiez staje w obronie ubogich takze
przed imperializmem kulturowym i wszelkg forma neokolonializmu. Ubostwo bowiem to nie

tylko brak pieniedzy — to czesto brak gtosu, brak szacunku, utrata tozsamosci*?!.

*kk

Przeprowadzone rozwazania prowadza do wniosku, ze miejsce ubogich w Kosciele nie
moze by¢ ujmowane w kategoriach peryferyjnych ani redukowane do sfery dobroczynnosci.
Ubogi jawi si¢ jako osoba obdarzona niezbywalng godnoscia, pelnoprawny podmiot Zycia
ko$cielnego i1 spotecznego oraz uprzywilejowane miejsce objawiania si¢ Chrystusa. Krytyka
wspotczesnych koncepcji ekonomicznych, obecna w nauczaniu Ko$ciota, odstania strukturalne
mechanizmy wykluczenia, ktore domagaja si¢ nie tylko korekty moralnej, lecz takze glgbokiej
przemiany sposobu my$lenia o rozwoju, pracy i sprawiedliwosci spotecznej*??. Jednocze$nie
refleksja nad podmiotowoscig ubogich ukazuje, ze Koscidt jest wezwany nie tyle do dziatania
dla ubogich, ile do bycia z nimi i wraz z nimi. Uznanie ich glosu, do§wiadczenia i duchowej
madrosci stanowi warunek autentycznej realizacji misji ewangelicznej***. W tym sensie troska
o ubogich odstania swoj wymiar nie tylko pastoralny 1 spoteczny, lecz takze Scisle teologiczny,
prowadzac ku pytaniu o miejsce ubogich jako szczegodlnego locus objawienia Boga w swiecie.
Tak nakreslona perspektywa otwiera dalszy etap refleksji, w ktérym ubodzy zostang ukazani
jako locus theologicus — przestrzen uprzywilejowanego poznania Boga i Jego dzialania w
historii. Kolejny rozdzial podejmie analiz¢ osobistego $wiadectwa papieza Franciszka,
teologicznego znaczenia opcji preferencyjnej na rzecz ubogich oraz wezwania do nawrocenia
duszpasterskiego, prowadzacego ku wizji Kosciota ubogiego 1 Kosciota dla ubogich jako

integralnego wyrazu wspotczesnej ortodoksji chrzescijanskie;.
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Rozdzial IV

Locus theologicus

Dotychczasowe analizy ukazaly, ze troska o ubogich stanowi trwaty i konstytutywny
element chrzescijanskiej wizji Kosciota. Wspolczesna refleksja teologiczna idzie jednak krok
dalej, podejmujac pytanie nie tylko o obowigzek pomocy, lecz o znaczenie ubogich jako
podmiotow i swiadkow wiary. W tym kontekscie coraz cze$ciej mowi sie o ubostwie jako locus
theologicus — miejscu, w ktérym w sposob szczegdlny objawia si¢ prawda o Bogu, cztowieku
1 Kosciele. Rozdziat niniejszy koncentruje si¢ na analizie nauczania papieza Franciszka, ktory
w sposOb systematyczny i1 konsekwentny wydobywa teologiczny potencjat doswiadczenia
ubostwa. Jego pontyfikat charakteryzuje si¢ przesunigciem akcentu z postrzegania ubogich jako
przedmiotu dzialan charytatywnych ku uznaniu ich za peloprawnych uczestnikow zycia

424 W tej perspektywie

Kosciota, a zarazem uprzywilejowane miejsce spotkania z Chrystusem
ubodzy staja si¢ nie tylko adresatami Ewangelii, lecz takze jej zywymi interpretatorami i
nos$nikami sensus fidei. Analiza obejmuje zaré6wno osobiste $wiadectwo papieza, jak i
rozwinigcie preferencyjnej opcji na rzecz ubogich, antropologiczne implikacje tej opcji oraz
wynikajace z niej wezwanie do nawrocenia duszpasterskiego. Catos¢ zmierza do ukazania, ze
w nauczaniu Franciszka ubdstwo nie jest marginalnym zagadnieniem spolecznym, lecz

kluczem hermeneutycznym dla wspoétczesnej eklezjologii i kryterium wiarygodnosci misji

Kosciola.

4.1. Osobiste Swiadectwo papieza

Na tym tle papiez Franciszek jawi si¢ jako kontynuator, ale 1 kreatywny reformator
podejscia Kosciota do ubogich. W pewnym sensie wydobyl on profetyczny potencjat nauki
swych poprzednikow i wcielit go w styl pasterzowania Kosciolowi powszechnemu. Powiedziat

kiedys, ze pragnie Ko$ciola ,,bez luksusu”, Kosciota dzielacego los ubogich, poniewaz tylko

425

wtedy Kosciot jest wiarygodny™. Krytycy zarzucali nieraz instytucji koscielnej triumfalizm

czy gromadzenie majatku — Franciszek w odpowiedzi przypomniat ewangeliczng warto$¢

prostoty i ubéstwa jako znaku sprzeciwu wobec konsumpcyjnej mentalno$ci §wiata*?®.

424 J.C. Scannone, Pope Francis and the Theology of the People, ,,Theological Studies” 2016, 77(1), s. 133-134.
425 Franciszek, pragne Kosciola ubogiego i dla ubogich, https://wiam.pl/artykuly/kosciol-bez-luksusu (dostep:
16.05.2025). Biblioteka cyfrowa.
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Jego gesty rezygnacji z przepychu — skromny stroj, zamieszkanie w Domu Sw. Marty
zamiast papieskiego apartamentu — mialy wymiar symbolicznego §wiadectwa: Papiez chciat
da¢ przyktad pasterza bliskiego zwyktym ludziom, ,,pachnacego owcami”*?’. Idac za tym, takze
biskupi 1 ksi¢za sg dzi§ zachecani, by w swoim stylu zycia i postugi wystrzegali si¢ podejscia
elitarnych ,,ksigzat Kosciota”, a stawali si¢ slugami najubozszych. Dokumenty i inicjatywy
Franciszka — jak chociazby reforma postugi jalmuznika papieskiego abp. Konrada
Krajewskiego w aktywny urzad niosgcy konkretne wsparcie bezdomnym w Rzymie — pokazuja,
ze Kosciot ma nies¢ mitosierdzie instytucjonalnie, ale zawsze z personalistycznym rysem
spotkania twarza w twarz z potrzebujacym*?s.

Ta harmonia nauczania i czynu sprawia, ze to wilasnie Franciszek bywa nazywany
»papiezem ubogich”, kontynuujac w XXI wieku ewangeliczng opcj¢ na rzecz najmniejszych
braci Chrystusa (Mt 25,40)*?. Istotg zagadnienia jest fakt, ze $wiadectwo wobec ubogich nie
dokonuje si¢ wytacznie na poziomie charyzmatycznych jednostek czy centralnych inicjatyw
papieskich — ma ono wymiar wspolnotowy. Kosciot jest przeciez communio — wspdlnota Ludu
Bozego — 1 jako taki jest wezwany do praktykowania mito$ci mitosiernej. Papiez Benedykt X VI
pisal, ze mitos¢ blizniego jest zadaniem catej wspolnoty kosScielnej ,,na kazdym jej poziomie:
od wspolnoty lokalnej, przez Ko$ciot partykularny, az po Ko$ciot powszechny”**°. Oznacza to,
ze zarOwno parafia, diecezja, jak 1 Kosciot swiatowy muszg angazowac si¢ w stuzbg ubogim w
sposob skoordynowany 1 zorganizowany.

Od strony spotecznej, Franciszek diagnozuje, ze wspotczesny $wiat dotkneta , kultura
odrzucenia”, w ktorej osoby ubogie 1 slabe sg traktowane jak zbedny ciezar. W Evangelii
gaudium padaja stynne stowa: ,musimy powiedzie¢ ‘nie’ dla ekonomii wykluczenia

29431

1 nieréwnosci spotecznej. Ta ekonomia zabija”*’'. Papiez ubolewa, ze logika zysku i1

konsumizmu znieczulita sumienia: ,,Nie moze tak by¢, ze [niczyjej] uwagi nie zwraca fakt, ze
z wyzigbienia umiera starzec na ulicy, podczas gdy spadek na gieldzie jest wydarzeniem”**?,
Tak mocne stowa — porownujace obojetnos¢ wobec bezdomnych do zabojstwa — wskazujg na
moralny dramat globalnego systemu, ktory wyklucza najstabszych. Franciszek kontynuuje tu

lini¢ swych poprzednikéw (np. Benedykta XVI potepiajacego ,,dyktature ekonomii bez

427 Franciszek, Homilia podczas Mszy $w. Krzyzma, 28 marca 2013, ,,L”Osservatore Romano” (2013), nr 5, s. 34-35.

48 W. Redzioch, Dobroczynne ramie  Papieza  Franciszka, ,Niedziela” 2013, nr 51,
https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TH/THW/niedziela201351-krajewski (dostep: 16.05.2025). Biblioteka cyfrowa.
429 Franciszek — papiez ubogich, 15 listopada 2020, https://idziemy.pl/kosciol/franciszek-papiez-ubogich [dostep:
16.05.2025]. Biblioteka cyfrowa.

430 Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus caritas est”, nr 20.

41 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 53.

432 Tamze.



twarzy”), lecz czyni to jezykiem bardzo obrazowym i profetycznym. Mowi wprost o
»globalizacji obojetnosci”, ktora sprawia, ze ludzie stajg si¢ niewrazliwi na cudze cierpienie.
Wzruszajacym $wiadectwem tego nauczania byta, wspomniana juz na famach niniejsze;j
pracy, pierwsza podrdz papieza poza Rzym — na wloskg wyspe Lampedusa 8 lipca 2013 r.,
dokad przybywaja uchodzcy 1 migranci uciekajagcy przed ubdstwem 1 wojnami.
W homilii wygltoszonej pod gotym niebem Franciszek pytat dramatycznie: ,,Kto z nas zaptakat
nad losem braci 1 siostr, ktorzy utoneli w morzu?” — oskarzajagc wspotczesne spoteczenstwa

o utrate zdolnosci wspétczucia®®?

. Odwotat si¢ przy tym do biblijnych pytan Boga: ,,Adamie,
gdzie jeste§?” oraz ,,Gdzie jest brat twdj?” (por. Rdz 3,9; 4,9), sugerujac, ze Bog pyta dzi$
kazdego z nas o los ubogich i cierpigcych, ktérych mijamy obojetnie. Papiez potepit
»hipokryzje” tych, ktorzy — jak kaptan i lewita z przypowiesci o milosiernym Samarytaninie —
usprawiedliwiaja swoja obojetnos$¢ (por. £k 10,30-32). Szczegdlnie mocno zabrzmiato jego
okreslenie: ,kultura dobrobytu, ktéra nas znieczula, prowadzi do globalizacji obojetnosci”.
Globalizacja obojetno$ci czyni nas ,,wspotodpowiedzialnymi bez imienia i twarzy” za krzywdg
ubogich — moéwit papiez, wzywajac do pokuty i nawrdcenia z takiej postawy***. Ta homilia,
szeroko cytowana w $wiatowych mediach, ukazala dusze pontyfikatu Franciszka: papiez
wystepuje jako prorok pigtnujacy grzech spoteczny obojetnosci 1 apelujacy o odzyskanie
wrazliwosci serca wzgledem najstabszych*®.

W nauczaniu Franciszka ubodzy sa nie tylko beneficjentami pomocy, ale stanowia
swoisty sakrament obecno$ci Chrystusa. Papiez czesto cytuje stowa $w. Jana Chryzostoma:
,hiedawanie ubogim z wilasnych dobr jest okradaniem ich i pozbawianiem zycia — to, co
posiadamy, nie jest nasze, lecz ich”**¢. Przypomina tez, Ze mito$¢ preferencyjna wobec ubogich
nalezy do najistotniejszych obowiazkéw uczniow Jezusa. W encyklice Fratelli tutti pisze:
,»Milo$¢, znajdujaca si¢ w samym centrum ducha polityki, jest zawsze mito$cig preferencyjna
wzgledem najmniejszych™*’. Podkresla przy tym, ze prawdziwa mito$¢ spoteczna prowadzi do
uznania ubogich w ich godno$ci oraz pelnego wlaczenia ich w spoleczenstwo jako
rownoprawnych uczestnikow. ,,Ubodzy sg uznani i docenieni w ich niezmiernej godnosci,

poszanowani w swoim wilasnym stylu 1 kulturze, a zatem prawdziwie wlaczeni

w spoleczenstwo” — zaznacza Franciszek*®. To wazny element: poszanowanie podmiotowosci
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ubogich oznacza, ze pomoc nie moze oznacza¢ narzucania im naszych rozwigzah ani
ignorowania ich kultury**°.

We Fratelli tutti papiez przestrzega rowniez przed traktowaniem ubogich
protekcjonalnie. Cytuje z aprobatg dokument z Ameryki Lacinskiej: ,,Nie mozna zmierzy¢ si¢
ze skandalem ubdstwa, promujac strategie redukcyjne, ktore jedynie uspokajaja ubogich
1 przemieniaja ich w osoby oswojone i nieszkodliwe. Smutno jest widzie¢ akcje pozornie
altruistyczne, ktore sprowadzaja innych do biernosci”**°. To bardzo stanowcza krytyka modeli
pomocy, ktore faktycznie uzalezniajg ubogich lub czynig ich pasywnymi. Franciszek domaga
sie wiecej: ,,potrzeba roznych drog ekspresji i uczestnictwa [ubogich] w zyciu spotecznym™#*!.
Jednym stowem, nie chodzi o to, by ,,udomowi¢” biednych przez jalmuzng, ale by da¢ im glos
1 szans¢ czynnego wspottworzenia wspolnoty — zardwno koscielnej, jak 1 szerszej — spoteczne;j.
W ten sposob papiez rozwija tradycyjng opieke nad ubogimi w kierunku partnerstwa z ubogimi.
Echo tej idei znajdziemy cho¢by w inicjatywie synodalnej Franciszka: miodzi ludzie podczas
Synodu o mtodziezy mowili o ,,opcji preferencyjnej na rzecz mtodych i ubogich”, co oznacza
wlgczanie ich w proces decyzyjny Kosciota*2.

Charakterystycznym rysem pontyfikatu stato si¢ ustanowienie w 2017 r. Swiatowego
Dnia Ubogich, obchodzonego co roku w Kosciele powszechnym — w XXXIII Niedziele zwykla.
Inicjatywa ta, ogloszona po Jubileuszu Mitosierdzia, ma konkretyzowaé wezwanie
do ,wyjscia na peryferie”. Franciszek w oredziach na ten dzien wzywa wspolnoty
chrzescijanskie do bezposrednich gestow braterstwa z biednymi: zapraszania ich do stotu,
stuchania ich historii, dzielenia si¢. W pierwszym oredziu w 2017 r. papiez pisat, ze modlitwa
1 krzyk ubogiego stoja przed Bogiem w centrum — ,,oto biedak zawotat, a Pan go ustyszal”

(Ps 34,7) — a Kosciot ,,rozumie wage tego wolania” od czaséow apostolskich*?®. Przypomniat,
ze praktyczna mito$¢ wobec ubogich jest warunkiem autentyczno$ci wiary: cytujac §w. Jakuba,
pytat retorycznie, ,,jaki pozytek z wiary bez uczynkow, gdy brat lub siostra nie maja co je§¢?”
(Jk 2,14-17)***. W tych oredziach Franciszek wyraznie zaznacza, ze nie chodzi tylko o

filantropie, lecz o spotkanie petne pokory i stuzby, na wzor Jezusa, ktory ,,nie przyszedt, aby

Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢” (Mk 10,45). Papiez pisze wprost, ze ,,ubogi, proszac o pomoc,
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jest niekiedy traktowany jak ucigzliwy intruz. Tymczasem ubodzy sa w centrum drogi
Koéciota™**, Takie stwierdzenie — Ze ubodzy s3 w centrum Kos$ciota — podsumowuje przemiane
myélenia, jaka Franciszek stara si¢ zaszczepi¢**S.

Znaczgce s3 takze gesty: papiez nie ogranicza si¢ do stow, lecz daje osobiste Swiadectwa
blisko$ci z ubogimi. Znane sg obrazki, gdy w trakcie swoich podrozy apostolskich odwiedza
slumsy, np. favelas w Rio de Janeiro w 2013 r. lub gdy w Rzymie organizuje dla osob
bezdomnych darmowe positki, prysznice, a nawet specjalne wycieczki (np. do Kaplicy
Sykstynskiej). W 2015 r. Franciszek zaprosit biednych i1 bezdomnych na jubileuszowe
rekolekcje do Watykanu, podczas ktorych w bazylice §w. Piotra siedzieli oni na honorowych
miejscach — znak odwrocenia rol. Te gesty wpisuja si¢ w teologi¢ gestu: ubodzy majg odczué,
ze Kosciot jest ich domem, a zarazem inni wierni majg uczy¢ si¢ od nich prostoty i zaufania
Bogu. Papiez przy réznych okazjach powtarzal, ze ,,ubodzy ewangelizuja nas, pomagaja nam
przyjaé Ewangelie w calej jej radykalnosci™*’.

W adhortacji Christus vivit, skierowanej do mtodziezy, Franciszek zachgca mtodych, by
szukali Chrystusa w ubogich. Wymienia liczne przyktady zaangazowania mlodych
w wolontariat, akcje solidarno$ci i misje, zauwazajac, ze takie do$wiadczenia czgsto daja
wiecej tym, ktorzy pomagaja, niz samym biednym. ,,Cz¢sto mtodzi odkrywaja, ze w dziataniach
na rzecz ubogich wigcej otrzymuja, niz daja, bo ucza sie i dojrzewaja” — pisze**®. Dodaje
znamienne zdanie: ,,W ubogich jest ukryta madro$¢, oni prostymi stowami mogg nam pomoc
odkry¢ wartosci, ktorych nie widzimy”**. To potwierdzenie znanego juz motywu: ubodzy sa
nauczycielami — nawet dla mtodego pokolenia, ktore szuka sensu i autentycznosci. Papiez
wzywa tez mtodych do tego, by byli ,,stugami ubogich” i ,,uczestnikami rewolucji mitosci 1

shuzby” przeciw egoizmowi**’.

Wida¢ tu kontynuacj¢ tej samej mysli w kontekscie
wychowawczym: formacja chrzescijanska musi obejmowac kontakt z ubogimi, bo to integralna
czg¢$¢ dojrzewania w wierze — z ,,czynienia milosierdzia ubogim” do ,,czynienia ubogich
podmiotami mitosierdzia”. Ubodzy nie sg marginesem Kosciota, ale — jak powie w jednym z
przeméwien — ,,sercem Ewangelii”. Nie przypadkiem w swej pierwszej encyklice spotecznej
Fratelli tutti, odwoluje si¢ do przypowiesci o milosiernym Samarytaninie, wskazujac, ze w

naszym rozdartym §wiecie musimy na nowo nauczy¢ si¢ ,,zatrzymywac przy cierpigcym”,
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niezaleznie kim on jest*!

. W tym konteks$cie papiez wspomina, ze Ko$ciol musi zawsze by¢
gotow ryzykowac wyjscie do zranionych na peryferiach, bo inaczej traci swa esencje. Jest tu
wyrazne echo stow $§w. Jana Pawta II, ktory mowit o Kosciele jako ,,szpitalu polowym” i

wzywat do wyobrazni milosierdzia — Franciszek te intuicje rozwija i konkretyzuje*>.

4.2. Opcja preferencyjna na rzecz ubogich

Papiez Franciszek od poczatku swego pontyfikatu ktadt nacisk na potrzebe radykalne;j
zmiany podejscia do ubogich — ,,nawrdcenia” w mysleniu o nich jako centrum zycia Kosciota.
Juz w pierwszych dniach po wyborze wyrazit pragnienie ,,Kosciota ubogiego i dla ubogich”,
wigzac swoja postuge z idealami $w. Franciszka z Asyzu*?. Ta dewiza nie jest dla niego
sloganem, lecz programem duszpasterskim, ktory realizuje poprzez nauczanie zawarte
w licznych dokumentach, homiliach 1 gestach. Franciszek proponuje odejscie od
paternalistycznego traktowania biednych jako jedynie odbiorcéw pomocy charytatywnej, na
rzecz uznania ich za podmioty pelnoprawne w Kosciele, za ,braci i siostry” obdarzone
niezbywalna godnoscig i szczeg6lna rolg w planie Bozym. Nastgpne strony ukazujg te zmiane
aksjologii 1 hermeneutyki duszpasterskiej w odniesieniu do ubogich, analizujac nauczanie
papieza w konteks$cie teologicznym: opcja preferencyjna, Kosciol ubogi. Papiez redefiniuje
miejsce ubogich w Kosciele i §wiecie: ubogi nie jako obiekt filantropii, lecz jako podmiot, znak
1 zrédlo teologiczne. W zakofczeniu podjeta zostanie krytyczna refleksja: na ile wizja
Franciszka jest przekonujaca, jakie rodzi pytania i kontrowersje, oraz czy i jak mozna ja
tworczo rozwing€.

Franciszek wielokrotnie przypominal, Zze troska o ubogich nalezy do serca org¢dzia
chrzescijanskiego, a nie jest kwestia poboczna. Juz Evangelii gaudium — programowa
adhortacja o gloszeniu Ewangelii — zawiera rozdzial ,,Wlaczenie ubogich w spoteczenstwo”
w ramach szerszego wezwania do nawrdcenia pastoralnego. Papiez stwierdza tam wprost,
ze dla Kosciota opcja preferencyjna na rzecz ubogich ma charakter teologiczny: ,,Dla Ko$ciota
opcja na rzecz ubogich jest bardziej kategorig teologiczng niz kulturowa, socjologiczna,
polityczng czy filozoficzng”***. Ubodzy zajmuja uprzywilejowane miejsce w Bozym planie

zbawienia — Jezus sam ,,stal si¢ ubogim, aby nas ubostwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8,9),

41 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti. O braterstwie i przyjazni spotecznej, nr 63-64.

452 Tamze.

433 Franciszek, Przemdéwienie podczas spotkania z dziennikarzami, 16 marca 2013 r. (,,Kosciot ubogi i dla
ubogich”), ,,L’Osservatore Romano” 2013, 34(5), s. 12-13.
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7455 7 tej Bozej preferencji wynika dla

a wiec Bog okazuje im ,,pierwsze milosierdzie
chrze$cijan zobowigzanie do ,,posiadania uczu¢ Chrystusowych” (Flp 2,5) i nasladowania Jego
bliskosci wzgledem ubogich.

Najbardziej znamienny fragment Evangelii gaudium wyraza pragnienie papieza:
»Dlatego pragne Kosciota ubogiego dla ubogich. Oni moga nas wiele nauczy¢. (...) Jest rzecza
konieczng, aby$my wszyscy pozwolili si¢ przez nich ewangelizowaé”*®. Te stowa wskazujg na
odwrocenie tradycyjnej perspektywy: ubodzy nie s3 tylko adresatami dziatalnosci
charytatywnej Kos$ciota, ale sg takze nauczycielami 1 ewangelizatorami wobec reszty Ludu
Bozego. Franciszek podkresla, ze ubodzy uczestniczg w sensus fidei (nadprzyrodzonym zmysle
wiary) i ,,w swoich cierpieniach znajg Chrystusa cierpiacego”*’. Dlatego Koéciét ma , stawiaé
ich w centrum swojej drogi” oraz ,,przyjac tajemniczg madro$¢, ktérg Bog chce nam przekazaé
przez nich”**®, Taka wizja zaklada wrecz mistyke obcowania z ubogimi: spotkanie z ubogim
jest miejscem spotkania z Chrystusem. Papiez nawigzuje tu do znanej ewangelicznej prawdy:
,»wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt
25,40). Jednak idzie krok dalej — méwi o pozwoleniu ubogim, by to oni nam §wiadczyli wiarg,
aby nas przemieniali. Jest to istotna zmiana hermeneutyczna: ubogi z ,,problemu” staje si¢
»teologicznym miejscem” — locus theologicus , gdzie objawia si¢ Bog i1 gdzie Kosciot odkrywa
na nowo Ewangelie*”’.

Franciszek odcina si¢ wyraznie od czysto aktywistycznego, dobroczynnego podejscia,
ktére nie dostrzega duchowych daréw osob ubogich. Pisze, Ze autentyczna opcja na rzecz
ubogich nie polega tylko na programach pomocy — ,,to nie nadmiar aktywizmu, ale uwaga
skierowana na drugiego, uwazanie go za jedno z samym sobg”*®’. Takie spojrzenie rodzi
kontemplacje: ,,docenianie ubogiego w jego dobroci, kulturze, sposobie przezywania wiary”*¢!.
Mito$¢ chrzescijanska wymaga uznania pigkna osoby ubogiej dla niej samej, nie za$
traktowania jej instrumentalnie, cho¢by w sluzbie ideologii czy dla wtasnej satysfakcji

dobroczyncy*®?.

Papiez przestrzega, ze pomoc ubogim nie moze przerodzi¢ si¢ w ich
wykorzystywanie ,,w celach osobistych lub politycznych” — musi ptyna¢ z bliskosci 1 szacunku,

w przeciwnym razie staje si¢ karykaturg mitoéci*®®. Jedynie realna, serdeczna blisko$¢ pozwoli
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towarzyszy¢ ubogim na ich drodze ku wyzwoleniu, sprawiajac, ze ,,w kazdej chrzescijanskiej
wspdlnocie ubodzy bedg czuli sig jak u siebie w domu”***. W ten sposob Kosciot sam staje sic
ubogi — nie przez romantyzowanie biedy, lecz przez przyjecie stylu zycia Jezusa, ktory ,,bedac
bogaty, stat si¢ ubogim™4%.

Zakluczowe mozna uzna¢ stwierdzenie Franciszka, ze bez preferencyjnej opcji na rzecz
ubogich gloszenie Ewangelii nie zostanie zrozumiane*®®. To bardzo mocne twierdzenie — papiez
uzaleznia wiarygodno$¢ misji ewangelizacyjnej Kosciota od tego, czy Koscidt faktycznie
umituje ubogich i1 ich upodmiotowi. W innym miejscu Evangelii gaudium przypomina,
ze ,,ubodzy sa uprzywilejowanymi adresatami Ewangelii”, 1 dodaje: ,,niech nikt nas nie zwodzi
wyjasnieniami ostabiajacymi tak jasne przestanie”*%’. To nawigzanie do nauczania bt. Pawta VI

1 $w. Jana Pawta II, ktorzy rowniez akcentowali nierozerwalng wi¢z wiary i opcji na rzecz

ubogich*®®. Franciszek wlacza sie¢ w ten nurt, nadajac mu jednak nowa §wiezoé¢ i radykalizm.

4.3. Ubodzy — klucz hermeneutyczny w rozumieniu Kosciota

Zagadnienie warto$ci osoby ubogiej stanowi logiczne dopelnienie dotychczasowych
rozwazan o ,,Kosciele ubogim”. Po historycznym i doktrynalnym przesledzeniu ewolucji
chrzescijanskiego rozumienia ubdstwa, konieczne jest bowiem ukazanie antropologicznych
konsekwencji tej drogi: skoro wspdlnota wierzacych deklaruje preferencyjna opcje na rzecz
ubogich, musi rownoczesnie wyraznie zdefiniowac, dlaczego ubdstwo nie umniejsza godnos$ci
cztowieka. Pojecia , kultura odrzucenia” 1 ,,kultura spotkania”, wprowadzone do magisterium
przez papieza Franciszka, wyznaczaja ramy tej refleksji. Pierwsze odstania mechanizmy
marginalizacji 1 redukcjonizméw deprecjonujacych osoby stabe; drugie wskazuje na
konieczno$¢ odtworzenia relacyjnej tkanki spoleczenstwa poprzez uznanie w ubogich
pelnoprawnych partneréw dialogu.

W niniejszym podrozdziale zostanie wiec przeanalizowane, w jaki sposob papieskie
nauczanie nadaje ubdstwu range klucza hermeneutycznego dla calej eklezjologii oraz w jaki
sposob przesuwa akcent z filantropii na wspdlnotowa solidarnos$¢. Refleksja teologiczna
zostanie zestawiona z perspektywa filozoficzng i socjologiczna, aby ukazac¢, ze stwierdzenie

,ubogi nie znaczy bezwartosciowy” jest nie tylko twierdzeniem doktrynalnym, lecz takze
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postulatem praktyki duszpasterskiej i kryterium wiarygodnosci Kosciota we wspodtczesnym
Swiecie.

Franciszek konsekwentnie ujmuje zagadnienie marginalizacji 0s6b najstabszych
w perspektywie teologiczno-antropologicznej. W jego wizji fundamentalng odpowiedzig na
zjawisko okreslane mianem ,kultury odrzucenia” ma by¢ ,kultura spotkania”: dynamika
relacji, w ktorej drugi cztowiek postrzegany jest nie jako przeciwnik czy konkurent, lecz jako
brat, partner dialogu 1 wspotodpowiedzialnosci. Punktem wyjscia tak rozumianej etyki
spotkania pozostaje akt stworzenia. Kazda osoba — stworzona ,,na obraz i podobienstwo” (Rdz
1, 26) — pochodzi z mitosci Boga i do Niej jest ostatecznie ukierunkowana. Z tej ontologiczne;j
godnosci wynika wniosek o pierwszenstwie Bozego panowania nad ludzkim zyciem: cztowiek
moze jedynie rozpozna¢ niepowtarzalng warto$¢ drugiej osoby, nigdy za§ zawtaszczy¢ jej
istnienia ani sprowadzi¢ jej do roli $rodka*®’.

Papiez wskazuje tez zagrozenia ptynace z redukcjonizmédw, w ktdrych cztowieka ujmuje
si¢ jedynie jako element proceséw biologicznych, ekonomicznych badz spotecznych. Gdy
osoby traktuje si¢ jak przedmioty wymienne — ,,pionki na szachownicy ludzkosci” — ostabia si¢
moralna $wiadomos$¢ odpowiedzialno$ci za ich los. Dlatego Franciszek podkresla, ze
niezaleznie od statusu — nienarodzonego dziecka, migranta, uchodzcy, osoby chorej czy starszej
— kazde zycie posiada jednakowa, nienaruszalng swietos¢. Odrzucenie kogokolwiek rani nie
tylko ofiar¢ wykluczenia, lecz zarazem godzi w samg tkanke wspolnoty ludzkiej, ktora traci
wymiar braterstwa wpisany w stworczy zamyst Boga*’.

Stowa Franciszka ,,pragne Kos$ciota ubogiego dla ubogich” — staty si¢ programowym
wezwaniem do odnowy eklezjalnej w duchu ewangelicznego ubdstwa. Nie oznacza to
gloryfikacji biedy jako takiej, lecz podkreslenie, Ze osoba uboga nigdy nie jest dla Boga ani dla
Ko$ciota kim$ bezwartosciowym. Wregcz przeciwnie, w sercu Boga ubodzy zajmuja
uprzywilejowane miejsce — do tego stopnia, ze Chrystus sam solidaryzowat si¢ z ubogimi,
stajac si¢ ubogim w misterium Wcielenia. Cala historia zbawienia nacechowana jest obecnoscia
ubogich: Zbawiciel narodzil si¢ w ubogiej stajni, zyt posrod prostych pracownikéw 1 glosit

Dobrag Nowine przede wszystkim ubogim*’!

. Co wiecej, Chrystus utozsamia si¢ z
najmniejszymi i ubogimi, mowiac: ,,bytem glodny, a daliscie Mi je$¢” — i zapowiada sad Bozy

wedlug miary milosierdzia okazanego potrzebujacym (Mt 25,35nn). W $wietle Ewangelii

469 ], Dziedzic, Wprowadzenie, [w:] 1. Dziedzic (red.), W trosce o godnosé cztowieka. Studium filozoficzno-
teologiczne, Krakow 2019, s. 7-8.
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,ubogi” nie znaczy wiegc nigdy ,,bez wartosci”, lecz przeciwnie — to wlasnie w ubogich Kosciot
rozpoznaje oblicze cierpigcego Zbawiciela i styszy Jego wotanie o mito§¢*’2,

Jednak wspotczesny $swiat czesto zapomina o tej prawdzie, popadajac w ,kulture
odrzucenia”, ktora traktuje ludzi stabych 1 ubogich jako zbedny balast. Papiez Franciszek ostro
krytykuje globalng gospodarke wykluczenia, w ktorej ,,ludzie wykluczeni nie sa nawet
wykorzystywani, ale traktowani jak odpadki”*’®. Wobec takiego dehumanizujacego systemu
Kosciot musi da¢ swiadectwo odwrotne: ze kazdy ubogi ma niezbywalng godno$¢ 1 wartos¢,
a opcja na rzecz ubogich jest nie opcja ideologiczng, lecz wymogiem samej Ewangelii*’.
Niniejszy podrozdziat przedstawia nauczanie papieza Franciszka o ,,Ko$ciele ubogim”, jego
teologiczne podstawy oraz spoteczne implikacje — ukazujac, ze ubogi nie znaczy
bezwartos$ciowy. Refleksja ta osadzona jest zar6wno w papieskich dokumentach (encyklikach,
adhortacjach, homiliach), jak 1 w szerszej mysli teologiczno-spotecznej Kosciota — od Soboru
Watykanskiego II po wspotczesne analizy filozoficzne i socjologiczne.

Pontyfikat Franciszka naznaczony byt konsekwentnym przypominaniem, ze Kos$ciot
musi by¢ po stronie ubogich — nie z powodoéw czysto socjologicznych, ale teologicznych. ,,Dla
Kosciota opcja na rzecz ubogich jest bardziej kategoria teologiczng niz socjologiczng” — pisze
papiez w adhortacji Evangelii Gaudium®”. To sam Bég okazuje ubogim ,,swoje pierwsze
mitosierdzie”, a chrze$cijanie sa wezwani do nasladowania Jezusa ubogiego (Flp 2,5-8). Opcja
preferencyjna na rzecz ubogich wynika zatem wprost z wiary w Chrystusa, ktory stat si¢ ubogi,
by nas ubogacic.

Co oznacza to pragnienie w praktyce? Papiez wyjasnia, ze ludzie ubodzy ,,moga nas
wiele nauczyé” i powinni sta¢ si¢ wspotpodmiotami zycia Ko$ciota*’S. Nie jest to paternalizm
ani jedynie filantropia — chodzi o wzajemnos¢ 1 wymiang darow. Franciszek wzywa: ,,JesteSmy
wezwani do odkrycia w nich [ubogich] Chrystusa, do uzyczenia im naszego gltosu w ich
sprawach, [...] do stuchania ich [...] 1 przyjecia tajemnicze] madros$ci, ktora Bog chce nam
przekazaé przez nich™’”’. Nowa ewangelizacja polega wiec rowniez na tym, by pozwolié¢ sie

ewangelizowa¢ ubogim — ich do$wiadczeniem, ich zmaganiem i1 wiarg. Kosciot ,,ubogi dla
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ubogich” to Kosciol, ktory stawia ludzi ubogich w centrum swojej drogi jako tych, w ktorych
pulsuje zbawcza moc Chrystusa*’s.

Konsekwencjg przedstawionej tu ,,nowej ortodoksji uboOstwa” jest uznanie,
ze niedostatek materialny nie przektada si¢ na brak wartosci osoby; przeciwnie — to wtasnie
ludzie z ,,peryferii” stajg si¢ dla Kosciota teologicznym locus, w ktorym mozna najczytelniej
rozpozna¢ oblicze Chrystusa. Gdy papiez Franciszek zachgca, by ,,uzyczy¢ ubogim wlasnego
glosu” 1 pozwoli¢ si¢ przez nich ewangelizowaé, wskazuje zarazem, ze ewangeliczna logika
odwraca kategorie ,,dawcy” i ,biorcy”: ubogi nie tylko otrzymuje pomoc, lecz takze
obdarowuje wspolnotg wiara, nadzieja i zdolnoscig zawierzenia. W tym sensie stwierdzenie,
iz ,,ubogi nie znaczy bezwartosciowy”, nie jest jedynie postulatem etycznym, ale kluczowa
wskazowka eklezjalnej samowiedzy: bez zywej, partnerskiej relacji z ubogimi Koscidt ryzykuje
utrate wlasnej wiarygodnosci i odrywa sie od samego zrédta Ewangelii*’”’.

Papiez podkresla przy tym, ze troska o ubogich nie jest zadaniem tylko dziatalnos$ci
charytatywnej czy wyspecjalizowanych instytucji, lecz nalezy do istoty zycia kazdego
chrzedcijanina i kazdej wspolnoty. ,,Zaden chrze$cijanin nie moze powiedzieé, ze stoi z dala od
ubogich” — pisze Franciszek — nikt nie jest zwolniony z troski o sprawiedliwo$¢ spoteczng
i potrzebujacych**. To wazne napomnienie, gdyz czesto pojawia si¢ pokusa ucieczki w czysto
»duchowe” sprawy przy zaniedbaniu konkretnej mitosci blizniego. Franciszek przypomina,
ze mito$¢ milosierna wzglgdem ubogich jest nieodzownym wymogiem wiary: ,,dopdki nie
zostang rozwiazane w radykalny sposob problemy ubdstwa, nie zostang rozwigzane problemy
Swiata” — stwierdza wprost. Wzywa tez do nawrdcenia pastoralnego, aby Kosciodt nie zamykat
si¢ ,,w plataninie obsesji 1 procedur” wilasnej instytucjonalnosci, ale wychodzit ku drugiemu
cztowiekowi*®!. Franciszek woli Kosciot poraniony i ubrudzony, ktory wychodzi na ulice, niz
Kos$ciot zamknigty 1 chory z powodu wiasnego dobrobytu. Koscidot ma by¢ dynamiczna
wspolnota misji, ,,szpitalem polowym” po$rod ubostwa $wiata, a nie triumfalistyczng instytucja
zadowolong z siebie*®?.

Akcent papieski, ze nikt nie jest zwolniony z troski o ubogich, wyrasta z przekonania,
iz godno$¢ ludzka nie ulega redukcji wraz z niedostatkiem; przeciwnie, w osobie Zyjacej

w biedzie objawia si¢ warto$¢, ktora Ewangelia stawia w centrum — bezinteresownosc,
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otwarto$¢ na dar, zdolno$¢ do zawierzenia Bogu. Dlatego wyjscie ku ubogim nie jest aktem
taski ,,silniejszych” wobec ,,stabszych”, lecz spotkaniem rownych w godnosci, gdzie kazdy —
bogaty doswiadczeniem, ubogi w zasobach, lecz czesto bogaty duchem — ma co$, czym moze
ubogaci¢ drugiego. Chrzescijanska diakonia traci sens, jesli redukuje drugiego do ,,projektu
pomocy”’; odzyskuje ja, gdy w potrzebujacym rozpoznaje wspoétdziedzica Krolestwa. Stad w
logice Franciszka mito§¢ mitosierna jest réwnoczesnie aktem sprawiedliwos$ci: przywraca
niejako publicznie uznang warto$¢ ludziom, ktérych $§wiat traktuje jak ,,koszt”. Uznanie, ze
,»ubogi nie znaczy bezwartosciowy”, staje si¢ wigc praktycznym kryterium nawrdcenia
pastoralnego i miarg autentycznoéci kazdej wspolnoty chrzescijanskiej*s>.

Mozna zatem powiedzie¢, ze teologiczng podstawg przestania ,,ubogi nie znaczy
bezwartos$ciowy” jest prawda o Bozym upodobaniu w maluczkich. Bég wybiera ,,to, co stabe
w oczach $wiata” (1 Kor 1,27) — cho¢ nie dlatego, by gloryfikowa¢ samo cierpienie czy brak,
ale by objawi¢ moc mitosci i przemiany, jaka dokonuje si¢ w warunkach ubostwa wspartego
taska. Kenotyczny wymiar Kos$ciota jest nie opcja fakultatywna, lecz konstytutywna cecha jego
tozsamosci 1 wiarygodnos$ci. Ko$ciol, ktory staje sie ubogi 1 stuzebny, przestaje liczy¢ na sukces
1 triumf doczesny, a zaczyna promieniowac $wiadectwem — jak ujat to Zbigniew Nosowski,
,»Kosciot stuzebny jest ubogi, bo nie chodzi [mu] o sukces ani triumfalizm, ale o
$wiadectwo”***. Te stowa katolickiego mysliciela nawigzuja do intuicji filozofa Stefana
Swiezawskiego, ktory zaraz po Soborze wskazywal Kosciol wspolnotowy, stuzebny 1 otwarty
jako ideat odnowy — w kontrze do modelu ,Ko$ciola monarchiczno-triumfalnego” z
przesztosci*®. Ubdstwo Kosciota jest wiec warunkiem jego duchowej ptodnosci: uwalnia od
pychy wiladzy i pozwala bardziej polegaé na tasce*3¢.

Rozwazajac hasto ,,ubogi nie znaczy bezwartoSciowy”, dochodzi si¢ do rdzenia
chrzescijanskiej antropologii: niezmiernej godnos$ci kazdej osoby ludzkiej. Godnos¢ ta nie
zalezy od majatku, statusu czy sukcesow, ale wyptywa z faktu stworzenia na obraz Bozy
1 odkupienia przez Chrystusa. Ko$ciol od zawsze uczy o preferencyjnej mitosci Boga wobec
ubogich, co nie oznacza dyskryminacji innych, lecz szczegdlne zatroskanie o tych, ktorzy sa
najbardziej bezbronni i poniewierani. W sercu Boga ubodzy zajmuja tak wyjatkowe miejsce,

ze — jak pisze Franciszek — ,,On sam stal si¢ ubogim” (2 Kor 8,9). Ta prawda o Bozym
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upodobaniu w ubdstwie — w sensie blisko$ci z ubogimi — powinna przektadac si¢ na spojrzenie
ludzi wierzacych. Nie ma ludzi ,,bez warto$ci”: nawet jesli $§wiat ich odrzuca, dla Boga
1 Kosciota sg oni skarbem.

Papiez Franciszek w Evangelii Gaudium uzywa bardzo znamiennego wyrazenia:
,,Ubogi, gdy jest kochany, uwazany jest za co$ cennego”*¥’. Mito§¢ wydobywa warto$¢ osoby
— dostrzega w niej pigkno i godno$¢, czesto zakryte pod warstwa zyciowych ran. Jezeli
spoteczenstwo czy kultura gtosi — cho¢by milczaco — ze ktos jest ,,niewazny” z powodu swej
biedy, choroby czy stabosci, Kos$ciot musi tym glosniej zaswiadczy¢, ze wartos¢ kazdego
cztowieka jest nieskonczona. W praktyce oznacza to nie tylko gloszenie doktryny o godnosci
osoby, ale budowanie takich relacji i wspolnot, gdzie ubodzy czuja si¢ naprawde jak u siebie
w domu. Franciszek zache¢ca wspolnoty parafialne, ruchy, diecezje, by poddawaly si¢ ,,rewizji
zycia” pod katem tego, czy osoby ubogie sa w nich przyjmowane z szacunkiem i cieptem, czy
maja przestrzen do wypowiedzenia swoich potrzeb, czy sa angazowane w decyzje.
Nie wystarczy da¢ jalmuzng — trzeba wlaczy¢ ubogich do Ludu Bozego na réwnych prawach,
tak, by Kosciot byt rzeczywiscie Kosciotlem dla ubogich i z ubogimi. Taki Kosciotl staje sie
znakiem nadziei w $wiecie pelnym podziatéw klasowych i obojetnosci.

Fundamentem tego wszystkiego jest chrystologia: skoro Syn Bozy ,,dla nas stat si¢
ubogim”, to w kazdym ubogim mamy widzie¢ Jego obecno$¢. Jezus w Ewangelii nie tylko
nauczal o mitosierdziu — On sam zyt jako ubogi, przebywal wsrod ubogich 1 utozsamit si¢
z nimi w mowie o Sadzie Ostatecznym (Mt 25,34-40). Dlatego pogarda lub lekcewazenie
ubogich rani samego Chrystusa. Ta prawda powinna sktania¢ wiernych do rachunku sumienia:
czy nie patrzymy na bezdomnych, zebrakdéw, imigrantow, bezrobotnych z gory, jak na
»hieudacznikow” albo cigzar? Jesli takie postawy przenikaja nawet niektore Srodowiska
koscielne (np. gdy ubogi czuje si¢ niechciany w ,.eleganckim” kosciele, bo brzydko pachnie
czy nie pasuje do otoczenia), to znak powaznego zaprzeczenia Ewangelii. Franciszek zauwaza
wrecz, ze ,,najgorsza dyskryminacja, jakiej doswiadczaja ubodzy, jest brak opieki duchowej”*%.
Oznacza to, ze traktujemy ubogich jak ludzi drugiej kategorii, niezdolnych do glebszego zycia
duchowego czy $wietosci. Tymczasem czesto to wiasnie oni maja ,,specjalng otwarto$§¢ na
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wiar¢” 1 sg spragnieni Boga™”. Ko$ciot ubogi to Kosciot, ktory dzieli si¢ z ubogimi nie tylko

chlebem, ale 1 Ewangelig, sakramentami, pociechg Bozej obietnicy — bo zbawienie Chrystusa
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adresowane jest do wszystkich bez wyjatku, a ,,gtoszenie Ewangelii ubogim” jest znamieniem
mesjanskiej misji Jezusa (Lk 4,18)*°.

Perspektywa filozoficzna 1 spoleczna réwniez potwierdza, ze miarg humanizmu jest
stosunek do najstabszych. Wspomniana w niniejszym rozdziale personalistyczna filozofia
czlowieka, reprezentowana np. przez Emmanuela Mouniera czy Karola Wojtyle — uczy,
ze osoba ludzka ma priorytet wobec rzeczy, a ludzkie zycie jest celem, nie §rodkiem. Gdy
kultura neoliberalna traktuje ludzi wylacznie w kategoriach produktywnosci i sukcesu,
chrze$cijanstwo przypomina o warto$ci istnienia kazdego czlowieka, rowniez
niepelnosprawnego, ubogiego, ,,nieprzydatnego”. Papiez Franciszek czgsto odwotuje si¢ do
»kategorii spojrzenia” — potrzebujemy spojrzenia Jezusa, ktdry zatrzymuje si¢ na ubogim
z milo$cia, a nie spojrzenia §wiata, ktory pospiesznie mija lub odwraca wzrok. Dlatego wzywa
nas do ,,uwaznego patrzenia”, do swoistej kontemplacji ubogich, ktéra rodzi szacunek
i wspolczucie®!. Z takiego patrzenia rodzi si¢ solidarno$¢ — nie jako ideologia, ale jako
odczucie wspolnoty losu. ,,Uwazajmy ubogiego za jedno z samym sobg” — cytuje papiez
$w. Tomasza z Akwinu — a wowczas nigdy nie uznamy go za bezwarto§ciowego, tak jak nikt
nie uznaje za bezwartoéciowa wlasnej reki czy oka, nawet jesli jest chore®.

Franciszek, kaznodziejsko nawigzujac do ewangelicznej sceny Sadu ostatecznego,
wskazal w homilii na I Swiatowy Dzien Ubogich — 19 XI 2017 r., ze prawdziwa proba
dojrzatosci chrze$cijanskiej jest zdolno$¢ do ,przetozenia wiary na wyciagnigte dlonie”

— a nie jedynie na poprawno$¢ rytualu czy spokdj sumienia*’?

. Obojetno$¢, nazwana przezen
»grzechem zaniechania”, nie tylko rani potrzebujacych, lecz — paradoksalnie — zubaza samego
obojetnego, bo zamyka go na dar, ktéry Bog sklada wtasnie w osobie ubogiego. Ubogi —
podkresla papiez — nie stoi po stronie ,.braku”, lecz po stronie ,mozliwosci”: moze dac
doswiadczenie nadziei, wdzigcznosci 1 prostoty, ktorych zasobny $wiat coraz czgsciej juz nie
zna. Dlatego czlowiek, ktory w kategoriach rynkowych uchodzi za ,bezproduktywnego”,
w logice Ewangelii staje si¢ uprzywilejowanym $wiadkiem godnosci wpisane] w kazde
istnienie. Kiedy Kos$cidt spoglada na ubogiego jak na zywy ,,sakrament Chrystusa”, odkrywa,
ze warto$¢ osoby nie da si¢ mierzy¢ kapitatem czy statusem, lecz zdolnos$cig przyjmowania

1 udzielania mito$ci; stad ubdstwo — nawet materialne — nigdy nie oznacza bezwartosciowosci,

lecz zaprasza do wymiany dardéw, w ktérej wszyscy zyskuja. Ostatecznie ,,paszport do raju”,
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o ktorym mowi Franciszek, nie jest wydawany na podstawie stanu konta, lecz na podstawie
solidarnosci, ktéra przywraca pehie zaréwno przyjmujacym, jak i dajacym***,

W wywiadzie udzielonym mediolanskiemu miesigcznikowi ,,Scarp de’ tenis” —
periodykowi redagowanemu 1 rozprowadzanemu przez osoby zyjace na ulicy — Franciszek
mocno skrytykowatl postawe, ktora kaze patrze¢ na potrzebujacych ,,jak na psy”, rzucajac im
jalmuzng bez kontaktu wzrokowego. Papieska uwaga idzie jednak dalej niz zwykta przestroga
przed nieuprzejmos$cig: przypomina, ze kazde lekcewazace spojrzenie relatywizuje ludzka
godnos$¢ 1 tym samym przeczy samemu sercu Ewangelii. W opowiesci o bezdomnym kaptanie-
Polaku, ktorego po latach spotkat Jan Pawet II i poprosit o spowiedz, Franciszek wydobywa
klarowny wniosek: nawet czlowiek spychany na margines nosi w sobie nieutracalne
kaplanstwo” cztowieczefistwa i pozostaje zdolny ubogaci¢ drugich darem taski**>. W tym
kluczu stwierdzenie, ze ubogi nie znaczy bezwartosciowy, nabiera teologicznego cig¢zaru:
warto$¢ osoby nie wyptywa z kapitatu czy pozycji, lecz z faktu stworzenia i odkupienia.
Obowiazek ,,patrzenia w oczy” jest zatem znakiem uznania tej obiektywnej godnos$ci; odmowa
spojrzenia zamienia si¢ w grzech obojetnosci, ktory papiez nazwat ,,zaniechaniem mito$ci” —
zrédtem ubostwa duchowego tych, ktorzy uchylajg sie od realnej blisko$ci z potrzebujacymi.

W oredziu na V Swiatowy Dzien Ubogich papiez Franciszek przypomina,
ze pozostawanie obojetnym wobec 0s6b zyjacych w niedostatku stanowi wprost zaprzeczenie
nauczania Jezusa 1 dyskwalifikuje z bycia jego uczniem. Ubdstwo — podkresla — nie jest
skutkiem $lepego losu, lecz nastepstwem indywidualnego i strukturalnego egoizmu; dlatego
odpowiedzig Kosciota nie moga by¢ dorazne gesty, lecz systematyczne ,,dzielenie si¢ zyciem”,
prowadzace do przywrocenia utraconej godnosci i wlaczenia spotecznego najstabszych.
Franciszek odrzuca logike, w ktorej ubodzy sa winni wlasnej sytuacji i postrzegani jako
obcigzenie dla systemu ekonomicznego. Jednoznacznie wskazuje, ze takie uprzedmiotowienie
ludzi ostabia same fundamenty demokracji i skazuje polityke spoteczng na porazkg. W tym
kontekscie podkresla koniecznos¢ ,kultury spotkania”: ubodzy maja by¢ przyjmowani jako
bracia 1 siostry, noszacy w sobie ,,odci$nigte oblicze Zbawiciela”, a ich obecno$¢ jest dla
wspolnoty ,,ikong Ewangelii” wzywajaca do nawrdcenia.

Papiez akcentuje, ze nawet najbardziej rozbudowane programy pomocowe okaza si¢
niewystarczajace, jezeli zabraknie ,,pelnej mitosci uwagi” skierowanej na konkretng osobe.

Jalmuzna, wypacza sens mitosierdzia 1 multiplikuje zjawisko wykluczenia. Aby temu

494 Tamze.
45 Franciszek, nie mozna traktowaé ubogich i bezdomnych jak psy, https://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-nie-
mozna-traktowac-ubogich-i-bezdomnych-jak-psy/7egzd8d (dostgp: 07.07.2025).



przeciwdziata¢, Franciszek wskazuje na potrzebe proaktywnej diakonii: Ko$ciol nie powinien
czeka¢, az ubodzy zapukaja do jego drzwi, lecz winien ich poszukiwa¢ w miejscach
marginalizacji —na ulicach, w schroniskach, w szpitalach, w nieformalnych osiedlach. W logice
tej ,,ubogi nie znaczy bezwarto$ciowy”, lecz stanowi teologiczne locus, w ktorym wspolnota
wierzacych spotyka zywe oblicze Chrystusa i otrzymuje paszport do zycia wiecznego.
Ostatecznie, to nie zasoby materialne, lecz solidarno$¢ z najmniejszymi przesadza o

prawdziwej wielkosci zaréwno osoby, jak i instytucji**.

4.4. Nawrocenie duszpasterskie — zmiana myslenia o ubogich

Na podstawie powyzszych analiz mozna wyodrgbni¢ gtowne elementy zmiany my$lenia
o ubogich proponowanej przez papieza Franciszka. Maja one charakter aksjologiczny
(przewarto$ciowanie tego, co uznajemy za wazne) 1 hermeneutyczny (nowy sposob
odczytywania znakow czasu i Ewangelii).

Po pierwsze, ubogi zostaje podniesiony do rangi podmiotu — staje si¢ ,.kim$”, a nie
»czyms$”. W tradycyjnym podejSciu, nawet bardzo dobroczynnym, ubodzy czgsto pojawiali si¢
w duszpasterstwie gldéwnie jako odbiorcy dobrodziejstw, zasitkow, akcji charytatywnych itp.
Franciszek natomiast podkresla ich sprawczo$¢ i godno$¢. Ubodzy zajmuja miejsca
protagonistow: ,,trzeba pozwoli¢, by oni nas ewangelizowali” — to rewolucyjne odwrdcenie rol°.
Jest w tym echo stéw Jezusa, Ze ,ostatni beda pierwszymi” (Mt 20,16). W praktyce
duszpasterskiej oznacza to np. zachete, by osoby ubogie wilacza¢ w zycie parafii, w liturgie,
w gloszenie §wiadectwa. Papiez nieraz dawal przyklad, zapraszajac ubogich do wygloszenia
rozwazania czy $wiadectwa (np. podczas czuwania przed kanonizacja Matki Teresy osoba
bezdomna dzielita si¢ swoim do$wiadczeniem). To sygnat: Ko$ciot stucha ubogich, a nie tylko
moéwi do nich. Hermeneutycznie mozna powiedzie¢ — ubogi staje si¢ ,,stowem Boga” do nas.
Franciszek potwierdza to piszac, ze ,Bog chce méwié do nas przez nich”*’. Czyli
w twarzy ubogiego odczytujemy co$ w rodzaju Bozego przestania — ich zycie, wotanie 1 wiara
staja sie dla nas znakiem (signum), ktory trzeba interpretowac. To odwraca dawne skojarzenie
ubostwa glownie z problemem do rozwigzania; teraz ubdstwo staje si¢ takze tajemnica do
kontemplacji — mysterium. Kosciot ma nie tylko dziata¢ na rzecz ubogich, ale wspdlnie

z ubogimi szuka¢ zrozumienia, co Bog przez te sytuacje mowi do $wiata*’®,
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Po drugie, Franciszek widzi ubogich jako znak sakramentalny obecno$ci Chrystusa.
W Mt 25 Jezus ustanawia pewne ,,sakramenty spoleczne” (glodny, spragniony, nagi, chory,
wiezien — ,,to Ja” w tych ludziach). Papiez wraca do tej mysli raz po raz. Ubogi jest zatem
znakiem widzialnym Niewidzialnego — jest jakby ikong Chrystusa ubogiego — chrystusowe
oblicze mitosierdzia wida¢ szczegdlnie na twarzach ubogich i wykluczonych, gdy sa oni
przyjmowani z mito$cig. Mozna powiedzie¢: ubodzy sg ,,miejscem teologicznym”, gdzie dzi$
dokonuje si¢ objawienie si¢ Bozego mitosierdzia i sadu nad §wiatem jest to, jak traktujemy
ubogich, (Mt 25,40-46). To mocna zmiana hermeneutyki — zamiast patrze¢ na Kos$ciot
,»odgornie” (przez pryzmat hierarchii, instytucji), Franciszek proponuje patrze¢ ,,od dotu”, od
strony ubogich, peryferii. Tam dzieja si¢ egzemplarze Ewangelii, tam krzyzuje si¢
i zmartwychwstaje dzi$ Chrystus w cialach ubogich*”.

Po trzecie, ubogi jawi si¢ jako zrddlo teologiczne w sensie inspiracji dla rozumienia
prawd wiary. Opcja na rzecz ubogich to nie tylko zasada moralna, ale — jak mowi papiez —
,kategoria teologiczna%. To znaczy, ze refleksja teologiczna powinna wyptywaé takze
z doswiadczenia ubdstwa i spotkania z ubogimi. W historii Ko$ciota mamy tzw. loci theologici
(miejsca teologiczne) — tradycja, Pismo, liturgia, itp. W XX w. dodano do nich ,,znaki czasu”.
Franciszek wlacza tu wyraznie krzyk ubogich jako jeden z fundamentalnych ,,tekstow”, ktore
teologia musi czyta¢. Sam czesto uzywa termindéw ,teologia” i ,,ubodzy” razem — np. méwi o
potrzebie ,teologii, na kleczkach przy ubogich®!. Mogtby tu papiez przywotaé choéby $w.
Wawrzynca, ktéry nazwal ubogich ,,skarbem Kosciota” (gdy cesarz rzymski kazat mu wyda¢
bogactwa Kosciota, diakon Wawrzyniec przyprowadzit ubogich moéwigc: ,,0to bogactwo
Kosciota”)>*2. Franciszek stoi doktadnie w tej linii: wartoéé ubogich dla Kosciota jest nie tylko
w tym, Zze mozna im okaza¢ mitos¢, ale w tym, Ze oni sg skarbem — bogactwem duchowym.
Maja wiare, zaufanie Bogu, wytrwatos¢, braterstwo migdzy sobg — cnoty, ktorych zamozni 1
syci powinni si¢ od nich uczy¢. W Christus vivit papiez stwierdza, ze ,,biedni maja swoje wlasne
madroéci i daja nam lekcje zycia™>*.

Ta zmiana aksjologiczna oznacza, ze Ko$ciol powinien przewartosciowaé swoje
priorytety: nie gromadzenie dobr materialnych, nie obrona przywilejow instytucji ma byc¢

pierwsza, ale solidarno$¢ z ubogimi i stuzba im. To nie znaczy, ze doktryna czy liturgia sg mniej
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wazne — ale bez caritas wobec ubogich stajg si¢ one puste. Papiez powtarza to, co np. §w. Jan
Chryzostom grzmiat w IV w.: ,jesli nie poznajesz Chrystusa w zebraku u bram, nie znajdziesz
Go w ztotej puszce na ottarzu”. Franciszek wspotczesnie mowi np., ze modlitwa jest pusta, gdy
obok pozwalamy bratu glodowaé. Ubogi wigc staje si¢ ,kryterium prawdy” dla zycia
duchowego. Mozna by sparafrazowa¢ 1 J 4,20: ,jesli kto§ méwi, ze miluje Boga, a brata w
potrzebie nienawidzi (czy ignoruje), ktamcg jest”. Papiez w pewnym momencie postuguje si¢
nawet obrazem ,,ciala eklezjalnego™: ,,solidarnos$¢ jest troche jak architektura Kosciota... bez
troski o stabych Ko$ciot grozi zawaleniem™%,

W pastoralnej praktyce Franciszka wida¢ tez zmian¢ hermeneutyki biblijnej: czesto
odczytuje on przypowiesci i epizody Ewangelii w kluczu spoteczno-etycznym. Przypowiesé
o bogaczu i Lazarzu (Lk 16,19-31) czyta jako ostrzezenie dla dzisiejszych elit, by nie
ignorowaty ,.L.azarzy” u swoich bram. Przypowies$¢ o Samarytaninie (Lk 10) staje si¢ matryca
dla Fratelli tutti: papiez pyta kazde spoteczenstwo — ,.kim chcesz by¢? kaptanem obojetnie
mijajagcym? czy Samarytaninem, ktory staje si¢ bliznim?°%.To hermeneutyka nie czysto
moralizatorska, ale egzystencjalna i spoteczna — Stowo Boze ma nas popycha¢ do dziatania po
stronie skrzywdzonych. To odpowiada na pewng dawng bolaczke: rozdziat migdzy poboznoscia
a kwestiag sprawiedliwosci spolecznej. Franciszek nie jest systematycznym teologiem
moralnym, ale w jego przepowiadaniu nastepuje scalenie Ewangelii i etyki spotecznej. Np.
moéwi: ,,nawrocenie pastoralne” polega réwniez na ,,nawrdceniu spotecznym” — Kosciol musi
walczy¢ z strukturami grzechu — termin uzywany przez Jana Pawtla II w $wiecie, bo inaczej
bedzie ,,glosit teorie, ktore nikogo nie obchodza”. Jego zdanie: ,,dopdki nie zostang rozwigzane
strukturalne przyczyny ubdstwa. .. nie rozwiaze sie problemow $wiata”>% jest nie tyle utopijna
wiarg w reformy, co wskazaniem priorytetu: najpierw wrazliwo$¢ sumienia na cierpienie
ubogich, potem reszta. To jest hierarchia warto$ci pastoralnej — doktadnie jak u Jezusa, ktory
tez nieraz ganil faryzeuszy za drobiazgowe przestrzeganie rytuatdéw, a zaniedbywanie
»sprawiedliwos$ci 1 mitosci Bozej” (Lk 11,42).

Postawa papieza Franciszka wobec ubogich spotyka si¢ z szerokim oddzwigkiem —
zarOwno pozytywnym, jak i krytycznym — co $wiadczy o jej profetycznym charakterze
wywolujacym dyskusje. W mojej ocenie, zasadnicze intuicje papieza zastuguja na gleboka
aprobatg 1 stanowig powr6t do rdzenia Ewangelii. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z Franciszkiem, gdy

wskazuje, ze Kosciot bez ubogich zagubitby tozsamos¢ ucznia Chrystusa. Opcja preferencyjna
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nie jest ideologia, lecz wymogiem mitos$ci — 1 papiez przekonujaco to uargumentowat, czerpiac
z Pisma 1 Tradycji. Jego nacisk, by widzie¢ w ubogich podmioty i nauczycieli, odczytuje jako
gltos Ducha Swictego wzywajacy do nawrdcenia pychy serca. Dla wielu, przyzwyczajonych do
pewnej wygody 1 moze takze mentalnego dystansu wobec biedy, stowa papieza sg jak rzucenie
ewangelicznego ,,ziarna goryczy” — budza sumienie, prowokuja do rachunku: co JA robi¢ dla
brata w potrzebie? Czy potrafi¢ stucha¢ ubogich?

Nie mozna si¢ nie zgodzi¢ rowniez z analizg spoteczno-ekonomiczng Franciszka
w tym sensie, ze obecny globalny system zawiera powazne niesprawiedliwosci. Jego odwazne
potepienie ,,ekonomii wykluczenia” ma walor moralnego przypomnienia: cztowiek musi by¢
celem gospodarki, nie odwrotnie. Oczywiscie, niektorzy ekonomisci czy komentatorzy
(zwlaszcza nurtdow neoliberalnych) zarzucaja papiezowi brak fachowos$ci lub zbytnie
generalizacje. Pojawily sie oskarzenia o ,,marksizm” czy ,lewicowos¢”, zwlaszcza po

97 Wydaje sie jednak, Ze sa one nieuzasadnione — Franciszek

publikacji Evangelii gaudium
wcale nie proponuje walki klas ani zniesienia wlasno$ci prywatnej. Jego krytyka nie idzie
w strong rewolucji systemowej, lecz raczej w strong etycznej korekty systemu. We Fratelli tutti
wrecz potwierdza warto$¢ wlasnosci, tyle ze podporzadkowanej dobru wspdlnemu, cytujac:
,kto posiada cze$¢ dobr, ma je jako administrator dla dobra wszystkich” — echo §w. Grzegorza
Wielkiego) %, Kontrowersje interpretacyjne biorg si¢ czesto z faktu, Ze papiez mowi jezykiem
prorockim, nie akademickim. Kto traktuje jego stowa jak projekt polityczno-gospodarczy, moze
czu¢ niedosyt konkretow lub jednostronno$¢. Jednak celem papieza jest raczej przebudzenie
sumien 1 wskazanie kierunku, a konkrety pozostawia ekspertom $wieckim. W tym sensie jego
rola jest komplementarna wobec wiedzy ekonomicznej: przypomina wartosci, bez ktorych
nauki spoteczne stajg si¢ dehumanizujace.

Zwraca si¢ uwage, ze szczegolnego rozwinigcia wymaga kwestia praktycznej realizacji
omawianych ideatow. Stanowi ona jeden z potencjalnych punktéw dyskusyjnych. Franciszek
maluje pigkny obraz Kosciota ubogich braci i siostr, ale rzeczywistos¢ Kosciota bywa
inercyjna. Czy parafie 1 diecezje potrafig rzeczywiscie zmieni¢ styl — uprosci¢ struktury,
skierowac sity ku ubogim, odda¢ im glos? Spotyka si¢ to nieraz z oporem. Pewni ksi¢za czy
wierni laicy, zwlaszcza w bogatszych krajach, czuja si¢ niepewnie wobec papieskich wezwan

do ,,porzucenia wygod”. Bywa, ze mowia: ,,to zbytnia naiwnos¢, Kosciot musi tez dbac

STRush Limbaugh lashes out at Francis: The , Evangelii Gaudium” is hypocritical and , pure Marxism”,
https://www.lastampa.it/vatican-insider/en/2013/12/04/news/rush-limbaugh-lashes-out-at-francis-the-evangelii-
gaudium-is-hypocritical-and-pure-marxism-1.35942685 (dostep: 30.06.2025). Biblioteka cyfrowa.
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o swoje instytucje”. To napigcie miedzy ,,0pcja ubogich” a ,,racja instytucjonalng ” jest realne.
Mozna wiec stwierdzi¢, ze papiez celowo przerysowuje pewne akcenty na korzy$¢ ubogich, by
zrownowazy¢ wieki zaniedban. Nie znaczy to, ze kaze nam sprzeda¢ wszystkie koscielne dobra,
ale pyta, czy te dobra rzeczywiscie stuzg Ewangelii. Kontrowersje wzbudzita np. sprawa patacu
w Watykanie udostepnionego imigrantom — cze$¢ ludzi bita brawo, inni krytykowali, ze to
»skandal oddawa¢ wtasno$¢ Kosciota bezdomnym”. Franciszek jednak stoi mocno przy swoim:
budynki mozemy poswigcié, jesli mamy ratowac ludzi. Tu ujawnia si¢ ,,znak sprzeciwu” —
Ewangelia zawsze be¢dzie konfrontowac nas z wyborem miedzy zywa mitos$cig a martwg litera
prawa wlasnosci.

Innym zagadnieniem jest trwalo$¢ tej zmiany myslenia. Czy jest to tylko
charyzmatyczny rys obecnego papieza, czy tez dokona si¢ glgbsza przemiana w Kosciele?
Historia uczy, ze po wielkich papiezach reformatorach bywat powro6t do status quo. Jednak
pewne rzeczy nie dadza si¢ juz cofnaé: np. Swiatowy Dzien Ubogich — zapewne stanie sie stala
tradycja. Teologowie podejmuja intensywnie temat ,teologii ubogich”. Wydaje si¢, ze
potrzebne jest dalsze poglebianie teologiczne — np. kwestia ,,ubodzy jako locus theologicus”
prosi si¢ o opracowanie systematyczne. Mozna by tu wiaczy¢ watki pneumatologiczne — Duch
Swiety dziala przez ubogich szczegdlnie, czy eklezjologiczne — ubodzy ewangelizuja Kosciot
— co to znaczy dla struktury wspdlnoty?°%.

Co do ewentualnych kontrowersji doktrynalnych, niektérzy konserwatywni krytycy
sugeruja, ze silny nacisk na ubogich moze spycha¢ na dalszy plan inne aspekty wiary (np. kult,
doktryne). Czy ,,Kosciol ubogi” nie stanie si¢ w ich obawie ,,Kosciolem NGO — od ang. NGO
— Non-Governmental Organization, zajetym tylko sprawami spotecznymi? Franciszek byt tego
ryzyka §wiadom — sam przestrzegl przed przemienieniem Kosciota w organizacj¢ pozarzadowa
i zawsze podkresla prymat Boga i modlitwy>'?. Jego stowa: ,,najgorsza dyskryminacjg ubogich
jest brak opieki duchowe;j*!!- jasno dowodza, Ze nie chodzi mu o czysty horyzontalizm. Papiez
pragnie integracji misji: gloszenie Stowa, sprawowanie sakramentow 1 stuzba mitosci musza
1S¢ w parze. Przypomina, ze Swigtos¢ ma wymiar spoleczny, ale rodzi si¢ z kontemplacji
Chrystusa. Zarzut sprowadzajacy nauczanie papieza Franciszka do koncepcji ,,Kosciota NGO”
nalezy oceni¢ jako nieadekwatny: teksty i gesty papieskie, gleboko zakorzenione w mistyce
ignacjanskiej, nie pozwalajg na redukcje wiary wytacznie do aktywizmu spotecznego. Ryzyko

jednostronnej recepcji moze jednak pojawi¢ si¢ w niektorych srodowiskach koscielnych,
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zwlaszcza w czedci miodziezowych ruchéw charytatywnych, ktére dostrzegaja przede
wszystkim wymiar praktyczny nauczania. Z tego wzgledu konieczne pozostaje nieustanne
dazenie do rownowagi miedzy kontemplacjg a dziataniem.

Mozliwos¢ implementacji papieskich postulatow na poziomie globalnej polityki
stanowi przedmiot uzasadnionej dyskusji. Franciszek formuluje apele o eliminacje glodu,
otwarto$¢ na uchodzcow oraz redukcj¢ nierdwnosci, ktore — cho¢ moralnie przekonujace —
napotykaja ztozone uwarunkowania polityczne. W tym konteks$cie katolicka nauka spoteczna
otrzymuje zadanie opracowania pomostu mie¢dzy idealem a wykonalnym rozwigzaniem.
Papieskie nauczanie podkresla, ze ,,nikt nie moze czu¢ si¢ zwolniony z troski o ubogich
i o sprawiedliwo$¢ spoteczng™'?. Jednocze$nie nie zacheca ono do negacji istniejacych
warto$ci kulturowych, lecz do przemiany mentalnosci w zakresie posiadania i sprawowania
wladzy. W ostatnich latach mozna zaobserwowac¢ wymierne przejawy takiej przemiany: liczni
biskupi wybieraja skromniejsze warunki mieszkaniowe, ograniczaja zbytek i koncentruja
dziatania duszpasterskie wokot instytucji Caritas. Nawet jesli zjawisko to obejmuje jedynie
cze$é episkopatu, sygnalizuje ono stopniowa zmiane habitusu Ko$ciota®!?.

Nauczanie papieza Franciszka bylo postrzegane jako szczegélnie ewangeliczne
i odswiezajace, poniewaz prowokuje $rodowiska teologiczne i1 samych wiernych do
ponownego zbadania autentycznosci postawy mitosci blizniego. Zamiast ogranicza¢ si¢ do
abstrakcyjnych deklaracji, papieskie gesty — takie jak obmycie ndg nieletnim wigzniom —
rowniez muzulmanom, podczas Mszy Wieczerzy Panskiej czy przytulenie osoby dotknigtej
ciezka chorobg skorng podczas audiencji generalnej — stanowig wymowne wezwanie do
rozpoznania oblicza Chrystusa w bezdomnym, migrancie czy zebrzacym Romie. W ten sposdb
Franciszek promowat ,duchowos$¢ czulosci”, zachecajac do przetamywania cynizmu
1 obojetnosci dominujacych we wspodtczesnej kulturze. Uczestnictwo w tej logice czuto$ci jawi
si¢ jako jeden z najbardziej istotnych owocoéw przemiany myslenia o ubogich’',

Podsumowujac, papiez Franciszek dokonat w Kosciele swoistej ,,re-ewangelizacji”
poprzez ubogich. Przypomnial, ze Kosciot potrzebuje ubogich réwnie mocno jak ubodzy
potrzebuja Kosciota. Ubogi ewangelizuje bogatego, bo wyzwala go z egoizmu; bogaty
wspomaga ubogiego, bo dzieli si¢ tym, co ma — i tak dokonuje si¢ wymiana darow, o ktorej
marzyt §w. Pawel (2 Kor 8,13-14). To jest wizja communio, komunii, gdzie r6zni obdarowuja

si¢ nawzajem. Ubogi daje bogatemu Ewangeli¢, bogaty daje ubogiemu chleb — obaj si¢
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zbawiajag w braterskiej mitosci. Ta prosta, a zarazem gleboka prawda przebija z nauczania
Franciszka. Mozna ja stresci¢ jego wlasnymi stowami: ,,Ubodzy sa nie tyle problemem, co
zasobem, z ktoérego mozemy wiele zaczerpngé. Trzeba tylko podejs¢ do nich z mitoscia,
a wtedy oni otworzg przed nami nowy $wiat warto$ci”’. Ta zmiana aksjologii — widzenie
w ubogich skarbu, nie ci¢zaru — to by¢ moze jedna z najwazniejszych reform, jaka dokonata
si¢ za pontyfikatu Franciszka. Jest to reforma serc, bez ktorej wszelkie inne reformy
instytucjonalne okaza si¢ powierzchowne®!>.

Na zakonczenie warto podkresli¢, ze papiez nie jest naiwnym romantykiem ubdstwa.
Czesto modlil si¢ stowami: ,,Uczyn nas, Panie, narzgdziami Twojego pokoju, aby$my tam,
gdzie jest ngdza, niesli nadzieje”. To parafraza modlitwy §w. Franciszka. Wida¢ tu pragmatyzm
duchowy: chodzi o nadziej¢ i godno$¢ dla konkretnych ludzi. Franciszek mial §wiadomosé¢, ze
nie zlikwiduje sam calej biedy swiata — ale wierzy, ze Ko$ciol musi by¢ zaczynem przemiany.
Wzywa kazdego z nas do zaczgcia od matych krokow: spotkaj jednego ubogiego, poznaj jego
imi¢, pomdz mu, ale i postuchaj. Ta pedagogia spotkania moze wydawac si¢ drobna, lecz ma
ogromny wymiar przemieniajacy. Dla KoS$ciota instytucjonalnego oznacza za§ wyzwanie, by
wszystkie swoje dziatania odnawia¢ w perspektywie opcji na rzecz ubogich: katecheze, liturgie,
zarzadzanie majatkiem, gtos publiczny.

Koncepcja papieza Franciszka, koncentrujaca si¢ na praktycznych konsekwencjach
doktryny w odniesieniu do ubdstwa 1 wykluczenia, bywa postrzegana przez niektore
srodowiska ko$cielne jako nadmiernie ,socjologizujgca”. Analiza gléwnych tekstow
pontyfikatu nie potwierdza jednak tezy o redukowaniu przekazu do aktywizmu spotecznego.
Przeciwnie, papieska hermeneutyka polega na ukazywaniu, ze tradycyjna doktryna implikuje
konkretne zobowigzania etyczne. W dyskusji pojawiaja si¢ pytania o szczegétowe strategie
komunikacyjne — zwlaszcza o retoryczne uproszczenia dotyczace globalnych rynkow czy klasy
politycznej — jednak zasadniczy kierunek nauczania wskazuje na potrzebe poglebienia
wiarygodnosci Kosciota poprzez solidarnos$¢ z osobami marginalizowanymi.

W  perspektywie teologicznej S$wieto§¢ Kosciota mierzy si¢ $wigtoscig jego
najpokorniejszych cztonkow, szczegodlne miejsce zajmuja tutaj osoby ubogie, ktore — cierpliwie
znoszac codzienno$¢ — staja si¢ niemal sakramentem obecno$ci Chrystusa. Papieskie wezwanie
do ,,duchowosci czutosci” zachgca do przetamywania cynizmu i oboj¢tnosci dominujacych we
wspotczesnym $wiecie®!®. Nurt odnowy podejmowany przez Franciszka wpisuje sie w dtuga

tradycje inicjowang przez $w. Franciszka z Asyzu, ktéry rozumial naprawe ,,walacej si¢

515 Tamze.
516 Tamze.



kapliczki” jako symbol duchowej reformy calej wspdlnoty. Wspodtczesny nastgpca Piotra
kontynuuje to dzieto, akcentujgc centralne znaczenie zmiany myslenia o ubogich, co w istocie
oznacza zmian¢ mys$lenia o Bogu objawionym w Chrystusie. Kosciot staje wobec wezwania,
by sta¢ si¢ przestrzenig inkluzji 1 ,,domem dla wszystkich”. Jezeli droga ta zostanie
konsekwentnie podj¢ta, wspolnota wierzacych moze sta¢ si¢ czytelnym znakiem nadziei w
$wiecie naznaczonym podziatami i nieréwno$ciami. Wizja papieza Franciszka jawi si¢ zatem
jako wymagajaca, lecz zarazem jako konsekwentny powrdt do ewangelicznego zrodia — do
Kosciota, ktory przede wszystkim stuzy i1 to wlasnie w stuzbie odnajduje swojg prawdziwag

tozsamos¢.

4.5. Kosciol ubogi

Mysl Franciszka o ubogich gleboko zakorzeniona jest w tradycji teologicznej Ko$ciota

— zwlaszcza tej rozwijanej od Soboru Watykanskiego II i w teologii Latynoamerykanskie;.
Sobor Watykanski 11, cho¢ nie sformutowat explicite ,,opcji na rzecz ubogich”, to otworzyt
Kosciot na §wiat biednych. We wprowadzeniu do Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes
Sobor Watykanski II podkresla gleboka solidarno$¢ Kosciota z catg ludzkoscia, stwierdzajac,
ze radosci 1 nadzieje, cierpienia i leki ludzi wspotczesnych — a w szczego6lnosci ubogich
i uci$nionych — sa rowniez rado$ciami i cierpieniami uczniéw Chrystusa®!’. Ta empatyczna
solidarno$§¢ z ubogimi zostala w latach posoborowych podjeta przede wszystkim przez
Koscioty lokalne na Globalnym Poludniu. Znaczacym wydarzeniem byl wspomniany juz
W niniejszej pracy tzw. ,,Pakt z katakumb” z 1965 r., gdy grupa biskupoéw uczestniczacych
w Soborze — m.in. z Ameryki Lacinskiej, jak Helder Camara — zobowigzala si¢ do zycia
ubogiego i staniecia po stronie biednych®'®. Idea Kosciota ubogich zaczeta kietkowaé.

Na gruncie latynoamerykanskim dojrzewata wowczas teologia wyzwolenia 1 praktyka
opcji preferencyjnej na rzecz ubogich, ktora zostata sformutowana w encyklice Sollicitudo rei
socialis®”®. Jan Pawel 11 oglosit, ze ,,mito$¢ preferencyjna do ubogich” nalezy do stalej Tradycji
Ko$ciota. Papiez Benedykt XVI przypominal, Ze opcja ta ,zawiera si¢

w chrystologicznej wierze w Boga, ktory stal si¢ ubogim™2°. Franciszek, jako pierwszy papiez

17 Sobor Watykanski 11, Konstytucja Gaudium et spes, nr 1.
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z Ameryki Lacinskiej, jest naturalnym dziedzicem tych idei — wnosi je jednak w sposob
pastoralnie wywazony 1 duchowo poglebiony, unikajac dawnych ostrych podzialow
ideologicznych. Mozna powiedzie¢, ze papiez ,,wydobywa” opcje¢ dla ubogich z kontekstu
kontynentalnego i nadaje jej wymiar uniwersalny, bardzo osobisty i ewangeliczny?2!.

Termin ,,Ko$cidt ubogi” pojawil si¢ po raz pierwszy u papieza Jana XXIII, ktory marzyt,

by Kosciot stat si¢ rzeczywiscie Kosciotem wszystkich, ale szczegdlnie ubogich. Franciszek
jawnie nawigzywal do tego marzenia. Gdy w marcu 2013 wybieral imi¢ Franciszek, powiedziat
dziennikarzom, ze uczynil to z mysla o $§w. Franciszku z Asyzu — czlowieku ubogim
i przyjacielu ubogich — i dodat: ,Jakze chciatbym Kosciota ubogiego i dla ubogich!”>%2,
W pewnym sensie cata jego wizja reformy Kosciota streszcza sie w tym zdaniu. Sw. Franciszek,
ktory ,,ogotocit si¢ ze wszystkiego, by nasladowa¢ Chrystusa ubogiego”, jest dla obecnego
papieza wzorem odnowy duchowej: Kos$ciot ma odrzuci¢ pyche, przepych, naduzywanie
wladzy, a przyja¢ postawg pokory i stuzby najbiedniejszym. Warto przypomnieé,
ze 4 pazdziernika 2013 r., w dniu wspomnienia Biedaczyny z Asyzu, papiez odwiedzit Asyz
i tam w bazylice Santa Maria degli Angeli mowit o potrzebie ,,0gotocenia Kosciota™%.
Apelowal: , Kos$ciol musi si¢ ogotoci¢ ze $wiatowosci”, wspominajac sceng, gdy mlody
Franciszek zrzucit bogate szaty przed biskupem i wybral zycie ubogie®**. Te symboliczne
odniesienia ukazuja ciggtos¢: Kosciol ubogi dla ubogich to Koscidt ,,franciszkanski” w duchu,
wolny od ambicji panowania, bliski matym i stabym.

Teologicznie Franciszek idzie jednak dalej niz tylko styl ascetyczny. Jego stanowisko
mozna nazwac ,,eklezjologia ubdstwa”: ubodzy nie sg jedynie przedmiotem misji Kos$ciola, ale
konstytutywnym elementem jego tozsamosci. Nawigzuje tu do stow Chrystusa, ze Kosciot
(Mistyczne Cialo) bedzie rozpoznany po tym, jak traktuje najmniejszych braci
(Mt 25,31-46). Mozna dostrzec inspiracje biblijne: ,,wybral Bég ubogich tego $wiata na
bogatych w wierze” (Jk 2,5) 1 ,,Bog wywyzszyl pokornych, a bogatych z niczym odprawit”
(ELk 1,52-53 w Magnificat Maryi). Kosciot w rozumieniu Franciszka ma by¢ ,,Kosciotem stug”,
diakonialnym, nie hierarchicznym triumfalizmem, lecz ,,umitowang wspolnota ubogich Boga™.
W tym kontek§cie wybrzmiewa rowniez czg¢ste przypomnienie papieza O pierwszym
Blogostawienstwie: ,,Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy Kroélestwo” (Mt

5,3; Lk 6,20). Papiez pyta: czy Kosciot — aby by¢ wierny Ewangelii — nie powinien sam sta¢
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si¢ ubogi w duchu, zaufa¢ Bogu, a nie sSrodkom materialnym czy politycznej sile? Taka refleksja
faczy si¢ z tradycja teologii duchowosci, np. ,,przewaga” drogi ubdstwa w nasladowaniu Jezusa
— $w. Teresa z Kalkuty mowita o ,,ubostwie serca”.

Zwro¢my uwage, ze Franciszek nie idealizuje materialnej ngdzy — przeciwnie, potgpia
struktury powodujace skrajng biede¢ i wota o ich zmiang. Ubostwo samo w sobie nie jest
dobrem; dobrowolne ubdstwo ewangeliczne Kos$ciola jest cnota, ale walka z nedza jest
obowigzkiem mitosci. Dlatego papiez z jednej strony wzywa Kosciot do zycia skromniejszego,
a z drugiej do zaangazowania na rzecz sprawiedliwosci spotecznej. W Evangelii gaudium
mocno podkresla konieczno$é rozwigzywania strukturalnych przyczyn ubodstwa®?. Pisze, ze
dzialania charytatywne cho¢ potrzebne, s jedynie tymczasowym zaradzeniem. Trwalego
rozwigzania nie bedzie, dopoki nie odrzuci si¢ absolutyzacji rynku i nie zmniejszy
nieréwnoséci>?®. To nawigzanie do katolickiej nauki spotecznej i koncepcji dobra wspolnego. W
encyklice Laudato si’, pos§wigconej trosce o stworzenie, Franciszek rozszerza t¢ perspektywe:
méwi o ,.ekologii integralnej”, ktéra ,,nie moze by¢ oderwana od sprawiedliwosci wobec
ubogich”. Podkresla, ze degradacja srodowiska najbardziej uderza w najbiedniejszych — stad
»Krzyk Ziemi 1 krzyk ubogich” to w istocie jeden apel o nawrdcenie ludzkiego serca. W Laudato
si’ papiez przypomina zasade powszechnego przeznaczenia dobr i powiada jasno, ze wymaga
ona ,,wyciagniecia konsekwencji — to znaczy opcji preferencyjnej na rzecz ubogich™?’. Co
znamienne, nazywa t¢ opcje ,,podstawowym wymogiem etycznym” dla dobra wspolnego. W
ten sposob spina kwestie ekologii, ekonomii 1 etyki spolecznej wokoét centralnego miejsca

czlowieka ubogiego?8

. Dobro stworzenia 1 dobro ubogich sg ze sobg nierozerwalnie ztgczone
— ta intuicja wpisuje Franciszka w tzw. ,,zielong teologi¢ wyzwolenia” rozwijang np. przez
Leonardo Boffa, jednego z teologéw latynoamerykanskich — co ciekawe, Franciszek czyni go
jednym z recenzentéw Laudato si’.

Papiez Franciszek nie glosi nowej doktryny, lecz uwypukla pewne akcenty obecne w
chrzescijanstwie od poczatku, a rozwinigte mocniej w XX wieku. Optyka ,,preferencyjna” jest
zakorzeniona w samym Objawieniu — Bog wybiera to, co stabe, by zawstydzi¢ mocnych — por.
1 Kor 1,27-29. Papiez przywraca wigc t¢ ,,hierarchi¢ prawd 1 warto$ci”, w ktorej mitosierdzie i

sprawiedliwos$¢ wobec biednych to rdzen nasladowania Chrystusa — zbiezne to jest z my$la $w.

Tomasza z Akwinu, zgodnie z ktérg milosierdzie jest najwigksza cnota, bo najbardziej
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upodabnia nas do Boga®?

. Kosciot ,,ubogi i dla ubogich” to Ko$ciot wierny swojemu Mistrzowi
— ubogiemu Jezusowi z Nazaretu, narodzonemu w stajni i zyjacemu posrdd prostych ludzi.
Franciszek w pewnym sensie ,,chrystologizuje” ubogich: widzi w nich ikon¢ samego Chrystusa
cierpigcego (por. 1z 53), ,,Ciato Chrystusa” w §wiecie. Niektorzy teologowie okreslajg takie
ujecie jako teologia ubogich — ubodzy sa miejscem teologicznym spotkania z Bogiem°.
Franciszek — moze nie uzywajac wprost terminologii tamtych teologow — w praktyce realizuje

ich intuicje w skali catego Kosciota powszechnego.

4.6. Kosciol dla ubogich — nowa ortodoksja ubdstwa

Tradycyjnie w Kosciele katolickim ubostwo pojmowane bylo jako cnota osobista
1 ideat ascetyczny. Wzorce Swigto$ci akcentowaty wyrzeczenie si¢ dobr materialnych na wzor
Chrystusa ubogiego, co stanowitlo pewna ,,ortodoksj¢ ubostwa” — kanoniczne podejscie
duchowe do posiadania i ascezy’’!. Wspolczesnie jednak dokonuje si¢ reinterpretacja tej
ortodoksji: ubostwo rozumiane jest nie tylko jako indywidualna praktyka ascetyczna, ale takze
jako wyzwanie spoteczne, problem strukturalny 1 priorytet misyjny Kosciota. Pod
przewodnictwem papieza Franciszka — ktory od poczatku pontyfikatu zapowiedzial pragnienie
,Kosciola ubogiego i1 dla ubogich” — nastgpito przesuniecie akcentéw z indywidualnej ascezy
na solidarno$¢ z ubogimi i przemiang niesprawiedliwych struktur. Niniejszy podrozdziat
ukazuje t¢ transformacje w perspektywie teologiczno-filozoficznej (z elementami socjologii),
odwolujac si¢ zarowno do dziedzictwa tradycji (od Ojcdw pustyni przez §w. Franciszka z Asyzu
1 mistykdéw karmelitanskich po Sobor Watykanski II), jak 1 do nauczania papieza Franciszka,
dokumentow takich jak Evangelii gaudium, Laudato si’, Fratelli tutti, homilii 1 przemdowien.
Szczegb6lng uwage poswigcono przejsciu od dawnej ,,ortodoksji” ubostwa (rozumianej glownie
jako dobrowolna asceza i cnota osobista) do nowego pojmowania ubdstwa jako zagadnienia
o wymiarze spotecznym 1 misyjnym. Ta przemiana doktrynalno-praktyczna zostanie osadzona
w kontekscie wspotczesnych kryzyséw spoteczno-ekonomicznych oraz globalnych
nieréwnoéci, ktore nadaja nauczaniu Kosciota o ubdstwie pilny, profetyczny charakter>*2,

Idea wyrzeczenia i ubdstwa z wyboru ma glebokie korzenie w tradycji chrzescijanskie;.

Juz pierwsi pustelnicy 1 Ojcowie pustyni — III-IV w. porzucali §wiatowe dostatki, by na pustyni

SYFranciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 37.

530 Cz. S. Bartnik, Znaczenie koncepcji ,, loci theologici” dzis, ,,Salvatoris Mater” (2000) nr 2, s. 295.
531 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 201.
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szuka¢ ,,skarbu w niebie”. Klasycznym przykladem jest $w. Antoni Pustelnik, ktéry pod
wptywem stow Ewangelii sprzedat caty swdj majatek, rozdajac uzyskane pienigdze ubogim,
aby zyé w radykalnej prostocie na pustyni®*®. Wyrzeczenie si¢ wszystkiego stato sie znakiem
nasladowania Chrystusa, ktory ,,bedac bogaty, dla nas stat si¢ ubogim” (2 Kor 8,9) i zachecatl:
,Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co masz, i rozdaj ubogim” (Mt 19,21). Wzor ten
kontynuowaty wspolnoty monastyczne — od wezesnych regut §w. Pachomiusza i §w. Bazylego
po regule benedyktynska — naktadajgc na mnichow slub ubdstwa. Ubdstwo monastyczne miato
jednak specyficzny charakter: mnich nie posiadat nic na wiasnos¢, ale klasztor mogt posiadac
dobra dla utrzymania wspoélnoty. Jak zauwazaja historycy, w $redniowieczu wymagano, by
zakonnik byt ,,pauper” (ubogi, nie posiadajacy nic prywatnie), lecz nie musiat by¢ ,,indigens”
— to znaczy nie zyt w skrajnej nedzy pozbawiajacej $rodkow do zycia. Rygorystyczne,
dobrowolne ubdstwo poza klasztorem zdarzato si¢ rzadko i budzito nawet krytyke, uwazano

34 Mimo

skrajnych ascetow za ekscentrycznych lub popadajacych w pyche pokazowej nedzy
to w tradycji pustyni i monastycznej utrwalil si¢ ideal paupertas evangelica — ewangelicznej
biedy wybieranej dla Boga.

W teologii mistycznej ubdstwo przybralo wymiar wewnetrznego ogotocenia. Sw. Jan
od Krzyza — XVI w., doktor Kosciota, nauczal o ,,ubostwie duchowym” rozumianym jako
catkowite oderwanie serca od stworzen, aby dusza mogta zjednoczy¢ si¢ z Bogiem. W Drodze
na Gore Karmel 1 Nocy ciemnej ukazal on, ze do osiggnigcia pelni mitosci konieczne jest
przejscie przez noc oczyszczen, w ktorej cztowiek doswiadcza skrajnego ubdstwa duchowego
— ,,nicosct” wilasnych zasobow — co jednak pozwala napetni¢ si¢ Bogiem. Stynna maksyma
mistyka brzmi: ,,Aby doj$¢ do posiadania wszystkiego, nie chciej posiada¢ niczego” — wskazuje
ona, ze prawdziwe zjednoczenie z Bogiem wymaga zrzeczenia si¢ wszelkich przywigzan
1 bogactw duchowych czy materialnych. Tego rodzaju ortodoksja ubdstwa
w ujeciu Jana od Krzyza nie koncentruje si¢ na ubodstwie materialnym per se, lecz
na wewngtrznej postawie pokory 1 pustki, ktéra czyni miejsce dla petni Boga. Widzimy wigc,
ze tradycyjna duchowos$¢ chrzescijanska wysoko cenita ubdstwo rozumiane przede wszystkim
osobowo — jako cnot¢ wyrzeczenia — via purgativa i droge ku §wigtosci.

Szczeg6lnym punktem zwrotnym w dziejach chrzedcijanskiej koncepcji ubdstwa stato

si¢ Swiadectwo $§w. Franciszka z Asyzu (XIII w.). Ten ,,Biedaczyna z Asyzu” radykalnie wybrat

333 K. Skotnicka, Antoni Pustelnik w $wietle relacji historykéw koscielnych V wieku, [w:] A. Maciejewska, K.
Chalczynska, Z. Rzeznicka, (red.), Kim jest Romajos? Materialy z konferencji studencko-doktoranckiej. £0dz,25-
26 kwietnia 2014 r., 1.6dZ 2014, s. 17-28.
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zycie ubogie w nasladowaniu ubogiego Chrystusa — zrezygnowat z ojcowskiego majatku,
zyt z jalmuzny posrdd najubozszych i glosil braciom rado$¢ doskonalego wyrzeczenia. Jednak
Franciszek nie tylko praktykowat skrajne ubdstwo osobiste, lecz dokonat jako$ciowej zmiany
w postrzeganiu biedy i biednych. Jak zauwazaja analizy historyczne, u Franciszka ,,problem
ubodstwa staje si¢ problemem podstawowym. Ubogi przestaje by¢ przedmiotem rozwazan i
pomocy bogatego, ale jest kim§, kto stoi w samym centrum zycia chrzescijanskiego, poniewaz
ubogi jest tym, ktoéry w swojej kondycji jest najblizszy Chrystusowi”. W poprzednich wiekach
czgsto postrzegano ubogiego jako beneficjenta mitosierdzia bogatych — to biedni ,,dawali
okazje bogatym do zbawienia” poprzez jatmuzne®®. Franciszek odwraca te perspektywe:
Chrystus obecny jest w ubogich, wigc to oni sg uprzywilejowanymi adresatami Ewangelii i
nosicielami duchowej prawdy. By by¢ autentycznym uczniem Ewangelii, trzeba staé si¢
ubogim jak Chrystus i stana¢ po stronie ubogich. Co wigcej, $w. Franciszek postuluje ubdstwo
nie tylko indywidualne, ale wspolnotowe — bracia mniejsi mieli nie posiada¢ nic ,,ani na
wlasnos¢, ani we wspolnocie”, zdajac si¢ catkowicie na Opatrznos¢é. Ubdstwo absolutne
(zar6wno osobiste, jak 1 wspdlnotowe) stanowilo dla niego na nowo odkryty ewangeliczny
ideat, bo ukazywato, jak wiele laczy Chrystusa z ubogimi. Radykalizm Franciszka wynikat z
»tkanki ewangelicznej 1 przyktadu Chrystusa” — ubogiego Zbawcy, ktory urodzit si¢ w stajni i
,hie miat gdzie glowy sktoni¢” (Mt 8,20). Nasladowanie unizenia (abiectio) Chrystusa w
ubdstwie stato sie dla Franciszka niezmiennie aktualnym nakazem>®.

W ten sposob $§w. Franciszek z Asyzu dokonal przewrotu w podejsciu do ubostwa:
zrywajac z tendencja do tagodzenia ewangelicznych ostrzezen przed bogactwem, postawit
ubogich w centrum wspdlnoty Kosciota. Bycie ,,mniejszym” (franciszkanski minor) oznacza
stuzbg wszystkim — wszak inni sg wigksi, wazniejsi, bardziej potrzebujacy pomocy. Franciszek
1 jego bracia celowo sytuuja si¢ na marginesie spoleczenstwa, aby by¢ blizej Chrystusa
cierpigcego obecnego w tredowatych, zebrakach i wykluczonych. W doswiadczeniu $w.
Franciszka mitosierdzie okazywane tredowatym (poczatek jego nawrdcenia) poszerzyto si¢ na
calg cierpiagcg ludzkos¢. Wspdlcierpige z Chrystusem Ukrzyzowanym, Franciszek zrozumiat,
ze ,,cierpigca ludzkoéé jednoczy sie w Chrystusie””. Ubostwo przestato by¢ dla niego jedynie
wyrzeczeniem dla osobistej doskonalo$ci, a stato si¢ relacja braterstwa — solidaryzowania si¢

z najmniejszymi braémi Chrystusa. Z tego powodu papiez Franciszek uczynit §w. Franciszka
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z Asyzu swoim patronem 1 inspiracj3, wskazujac go jako wzor ,,opieki nad bezbronnymi”
oraz integralnej jedno$ci troski o ubogich i o cale stworzenie®*®. Mozna rzec, Ze juz
sredniowieczny Biedaczyna antycypowal w pewnym sensie wspoOlczesng opcje na rzecz
ubogich — pojmujgc ubdstwo nie tylko jako osobistg droge Swictosci, lecz jako misje:
by Kosciot zyt wérod ubogich, stuzyl im 1 odkrywal Chrystusa w ich obliczach.

Wspolczesna reinterpretacja chrzescijanskiego ubdstwa dojrzewata stopniowo w XX
wieku, szczegbdlnie w $wietle Soboru Watykanskiego II i pozniejszej teologii wyzwolenia.
Sobor, obradujgcy w okresie powojennych przemian i dekolonizacji, silnie zaakcentowat
solidarno$¢ Kosciota z catg rodzing ludzka, zwtaszcza z ubogimi i cierpigcymi. Znamienne s3,
cytowane juz w niniejszej pracy, pierwsze stowa Konstytucji Gaudium et spes, ktéra podkresla,
ze uczniowie Chrystusa dziela zardwno radosci i1 nadzieje, jak i Igki oraz bdle ludzi
wspotczesnych, zwlaszcza tych najubozszych i najbardziej cierpigcych. Kosciot ,,weselacy si¢
i placzacy” razem ze $wiatem (Rz 12,15) uznaje, ze nie moze pozosta¢ obojetny na los
najstabszych. Chociaz Sobor Watykanski II nie sformutowal wprost koncepcji ,,Kosciota
ubogiego” jako odrebnej doktryny, to jego duch otwartosci na §wiat ubogich inspirowal wielu
pasterzy. Papiez Jan XXIII juz przed Soborem marzyt o ,,Kosciele wszystkich, a zwlaszcza
ubogich” — jak glosi jedna z anegdot jego pontyfikatu°.

W okresie Soboru Watykanskiego II wielu biskupow i kardynatéw z réznych czgséci
Swiata wyrazilo przekonanie, ze przysztos¢ Kosciola musi by¢ nierozerwalnie zwigzana
z powrotem do ewangelicznego ubodstwa 1 prostoty. Ich glosy odzwierciedlaja zarowno
duchowa dojrzatos¢, jak 1 gleboka Swiadomos¢ wyzwan, przed jakimi staje Kosciot
w kontekscie nowoczesnosci, uboOstwa globalnego 1 kryzysu jego wiarygodnoSci.
Odpowiadajac na apel papieza Jana XXIII o Kos$ciot otwarty i solidarny z ubogimi, liczni
ojcowie soborowi podejmowali refleksj¢ nad wlasnym stylem zycia, symbolem Kosciota jako
wspoélnoty nie przywilejow, lecz stuzby. Kardynal Achille Liénart wskazywal na konieczno$¢
odzyskania przez Kosciot oblicza ubdstwa, zatartego przez wieki, natomiast kard. Pierre-Marie
Gerlier przypominat, ze Ko$ciot musi ukaza¢ swiatu swojg prawdziwg tozsamos¢ jako ,,Matka
ubogich”. Inni hierarchowie — jak bp Gabriel Huyghe czy bp Georges-Louis Mercier —
zastanawiali si¢ nad symbolicznym wymiarem zewnetrznych oznak wiadzy kos$cielne;j,

postulujac ich redukcje lub catkowita rezygnacje na rzecz autentycznego $wiadectwa¥,
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Teologiczna refleksja nad znaczeniem ubodstwa byla przez nich traktowana bardzo
osobi$cie. Biskupi nie poprzestawali na og6lnych deklaracjach — moéwili o ubdstwie jako
wymogu duchowej integralnosci Kosciota. Patriarcha Maximos I'V Saigh okreslal ubostwo jako
»Sprawe zycia i $mierci” Ko$ciota, a kardynat Frings wskazywat, ze przesladowania zmuszajg
Kosciot do rezygnacji z zaszczytow, co wcale nie szkodzi jego zyciu wewngtrznemu. Biskup
Iriarte z Argentyny dramatycznie opisywal trudno$¢ gloszenia ubogiego oredzia Ewangelii
z luksusowych przestrzeni Kosciota hierarchicznego, stawiajac pytanie o wiarygodnos$¢ oredzia
gloszonego przez pasterzy, ktorzy nie podzielajg losu ubogiego ludu. Rowniez bp Louis-Jean
Guyot w swoich listach duszpasterskich akcentowat, ze ubdstwo jako znak Wcielenia musi
przenikaé rowniez strukture i styl zycia Kosciota jako catosci. Tylko Koscidl, ktory sam zyje
prostotg i pokora, moze w sposob spojny i skuteczny glosié¢ Chrystusa ubogiego®*!.

W refleksji tej wyraznie wybrzmiewalo przekonanie, ze ubdstwo nie moze byc¢
postrzegane jako heroiczna asceza zarezerwowana dla jednostek, lecz jako wspolnotowa
postawa Kosciota, ktory pragnie by¢ autentyczny i bliski Ewangelii. W obliczu postepujacego
oddzielenia Kos$ciota od struktur wiadzy $wieckiej, postulaty te nabieralty szczegdlnego
znaczenia. Przestawaty by¢ jedynie glosem moralnym — stawaty si¢ realng wizjg duszpasterska
i eklezjologiczng. Ubostwo rozumiane bylo nie jako wyrzeczenie samo w sobie, lecz jako
konieczna forma $wiadectwa: Kosciol ubogi to Koscidét wiarygodny. Z tej perspektywy
propozycja ,,Kosciota ubogiego dla ubogich” — pdzniej z mocg przypomniana przez papieza
Franciszka — jawi si¢ jako konsekwentna kontynuacja ducha Soboru. To wiasnie wtedy zaczgto
traktowac ubostwo jako jedno z kryteriow wiarygodnosci Kosciota 1 jego misji w $wiecie
wspotczesnym+,

Teologowie tacy jak Gustavo Gutiérrez rozwijali teologie wyzwolenia, wskazujac na
grzeszne struktury odpowiedzialne za biede i wykluczenie w Trzecim Swiecie, oraz na potrzebe
,.Wyzwolenia” rozumianego zaréwno duchowo, jak i spoteczno-ekonomicznie®*’. Choé¢ pewne
nurty teologii wyzwolenia spotkaty si¢ z krytyka (zwlaszcza za wplywy marksistowskie
w analizie struktur), sama idea opcji preferencyjnej na rzecz ubogich przenikneta do gtownego
nurtu nauczania Ko$ciola, m.in. za sprawa §w. Jana Pawla II. Papiez z Polski, majac
doswiadczenie zardwno ubdstwa wojny, jak 1 ucisku komunizmu, w encyklikach spotecznych

(Sollicitudo rei socialis 1 Centesimus annus) przestrzegat przed zaro6wno kapitalistyczna,
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jak 1 socjalistyczng krzywda wyrzadzang cztowiekowi, przypominajac o obowigzku
solidarno$ci z ubogimi. To Jan Pawel Il wprowadzit do stownika ko$cielnego termin ,,struktury
grzechu” na okreslenie systemowych mechanizméow niesprawiedliwosci (np. zadtuzenie krajow
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biednych czy handel bronig) dotykajacych najubozszych>**. W Novo millennio ineunte ponowit

tez apel, by Kosciot byt ,,domem i szkota komunii” dla wszystkich, ze szczego6lng troska
o ubogich®®,

Zagadnienie ubdstwa — nie jako tylko kwestia spoleczna, lecz jako wyzwanie
teologiczne i1 znak proroczy — powrocito z nowa sitg w refleksji eklezjalnej za sprawg
pontyfikatu papieza Franciszka. Cho¢ wywodzit si¢ on z kontekstu Ameryki tacinskiej, gdzie
obecnos$¢ teologii wyzwolenia byta znaczaca, jego podejscie wyrastato raczej z duchowosci
ignacjanskiej 1 zakorzenienia w codziennym dos$wiadczeniu Ko$ciota ubozszych dzielnic
Buenos Aires niz z zatozen ideologicznych. Sam Bergoglio wielokrotnie dystansowat si¢ wobec
redukcji teologii do analizy polityczno-spotecznej, preferujac pojecie ,.teologii ludu” lub
,teologii kultury”, ktére mocniej akcentuja duszpasterska obecno$¢, uczestnictwo i relacje™*®.

W przemowieniu wygloszonym 21 czerwca 2018 roku w Genewie, z okazji 70-lecia
powstania Swiatowej Rady Kosciotow, Franciszek przypomnial, ze autentyczno$é
chrze$cijanstwa w Swiecie wspodtczesnym nie zalezy od skutecznos$ci instytucji czy bogactwa
srodkéw, lecz od wierno$ci Ewangelii gloszonej ubogim i przez ubogich®’. | ,Wiarygodno$é
Ewangelii, jak zauwazal, podlega dzi§ probie poprzez nasza zdolno$¢ do ustyszenia krzyku
ofiar — tych, ktérzy zostali zepchnigci na margines, pozbawieni nadziei i wykluczeni z Zycia
spotecznego”. Papieskie stowa mialy w sobie prostote, ale 1 profetyczng sife: ,,czujmy si¢
wezwani przez placz tych, ktorzy cierpig — i okazmy wspétczucie”>*s.

Warto podkresli¢, ze nie chodzilo przy tym o aktywizm czy nowe strategie
duszpasterskie. Wrecz przeciwnie — Franciszek z naciskiem przestrzegat, ze Koscidt nie moze
funkcjonowa¢ jak korporacja ani tym bardziej jak zbiurokratyzowana organizacja

pozarzadowa. Mowil wprost: ,Nie wierzy si¢ w Jezusa Chrystusa poprzez pozyskiwanie

poparcia, a Ludu Bozego nie mozna sprowadzi¢ do rangi organizacji pozarzadowej”. To
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wyrazne ostrzezenie przed pokusg efektywnosci i politycznego konformizmu, ktéry pozornie
chroni instytucje, lecz oddala ja od Ducha®¥.

Ubostwo — rozumiane nie tylko materialnie, ale i duchowo — stato si¢ w nauczaniu
Franciszka probierzem wiarygodnosci Kosciota. Nie przez przypadek wskazywal on, ze ,,nie
bylibySmy wierni powierzonej nam misji, gdyby$Smy sprowadzili ten skarb [Ewangelii] do
warto$ci czysto immanentnego humanizmu, dostosowanego do chwilowej mody”.
Chrzescijanstwo — jesli ma pozosta¢ sobg — musi mie¢ odwagg, by nie zatrzymywaé¢ Ewangelii
w granicach kulturowych kalkulacji. Papiez przestrzegat przed probg ,,zakopania talentu”, z
obawy przed wyzwaniami wspdtczesnosci®>® Dlatego wiasnie kluczowe w jego refleksji
pozostaje przekonanie, ze Ko$ciot wzrasta nie poprzez strukturalny rozrost, ale przez bliskos¢,
czutos¢ 1 $wiadectwo. W duchu tego nauczania ubostwo staje si¢ jednym z ,,notae ecclesiae” —
nieformalnym, ale realnym znamieniem Kos$ciota wiernego swojemu Panu. Jest to spojrzenie
bliskie klasycznej eklezjologii fundamentalnej, ktdrej zadaniem — jak przypomina Henryk
Seweryniak — jest nie tylko racjonalne i empiryczno-historyczne uzasadnienie aktu wiary
w Kosciol, ale rowniez refleksja nad jego wiarygodnoscig wobec $§wiata>®!.

W tym $wietle zasadnym staje si¢ pytanie o mozliwo$¢ uzupetnienia klasycznych
,drog” — viae uzasadniania wiarygodnosci Kosciota o ,,droge ubostwa” — via paupertatis.
Seweryniak wymienia m.in. via paradoxa — paradoks krzyza, via historica — $wiadectwo
historii, via empirica — $wiadectwo do$§wiadczenia, via ethica — wiarygodno$¢ moralna. Jednak
to wilasnie via paupertatis — jako droga duchowego i egzystencjalnego zjednoczenia z ubogimi
— wydaje si¢ dzi$ najbardziej czytelna 1 wymowna. W §wiecie nieufnym wobec instytucji i
zme¢czonym cynizmem elit, autentyczna bieda 1 stuzba stajg si¢ najpotgzniejszym jezykiem
prawdy>>2.

Franciszek — jak si¢ wydaje — wlasnie t¢ droge wybrat jako zasadniczy sposob
prowadzenia Kosciota podczas swojego pontyfikatu. Jego styl, gesty i jezyk sa konsekwentng
realizacjg tej opcji. Nie mozna zatem odczytywac jego refleksji o ubdstwie w oderwaniu od
jego duchowosci, doswiadczenia duszpasterskiego oraz eklezjalnego rozeznania. Papiez nie
tylko mowit o ubogich — sam zyl posrod nich, modlit si¢ z nimi 1 od nich si¢ uczyl. To czynito

jego nauczanie bardziej przekonujacym niz jakakolwiek doktryna®.
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Koncepcja ,,Ko$ciota ubogiego i dla ubogich” — bedaca jednym z kluczowych filaréw
nauczania papieza Franciszka — zaktada nie tylko zmiang relacji instytucji koscielnych wobec
ludzi biednych, ale przede wszystkim glebokag transformacj¢ $§wiadomosci eklezjalne;.
W adhortacji Evangelii gaudium Ojciec Swiety wielokrotnie akcentowat, ze obecno$é Kosciota
wsérod ludzi wykluczonych nie moze by¢ incydentalna czy charytatywna w sensie
paternalistycznym. Uczniowie Chrystusa — ktéry sam zyt w ubdstwie 1 zblizal sie

do najmniejszych — majg obowigzek by¢ narzedziami w procesie wyzwolenia cztowieka i jego

pelnego uczestnictwa w spoteczenstwie. Franciszek przypomina, ze to wlasnie Bog styszy
wotanie ubogich, jednak autentycznos$¢ KosSciota ujawnia si¢ wowczas, gdy owo wotanie
zostaje rowniez ustyszane przez wspolnote wierzacych i przeksztalcone w konkretne dziatanie,
zaréwno strukturalne, jak i codzienne, zakorzenione w solidarno$ci>>*.

Z perspektywy teologicznej, ,,Ko$cidt ubogi” nie jest jedynie metaforg czy symbolem
duchowosci, ale kategorig o gieboko chrystologicznym fundamencie. Jak zauwaza Franciszek,
preferencyjna opcja na rzecz ubogich wyptywa wprost z wiary w Jezusa Chrystusa, ktory stal
si¢ ubogi, aby cztowieka ubogaci¢ swoim ubdstwem. Ten wymiar dziatania nie dotyczy
wylacznie konkretnych gestéw pomocy, lecz domaga si¢ przemiany myslenia, nowej
mentalnosci, w ktorej pierwszenstwo zycia, godnosci i wspdlnoty wypiera logike akumulacji,
elitaryzmu i indywidualizmu. Papiez wzywa, by Kosciot nie tylko przemawial w imieniu
ubogich, ale pozwolit im uczestniczy¢ w swoim zyciu, stuchat ich i czerpat z ich duchowego
doswiadczenia. To wlasnie w cierpieniu, marginalizacji i wytrwalo$ci ludzi prostych objawia
si¢ sensus fidei — zdolno$¢ rozumienia wiary z poziomu egzystencji, a nie tylko teologicznego
rozumowania>>,

Kos$ciot ubogi jawi si¢ w nauczaniu papieza Franciszka jako wspdlnota otwarta,
dynamiczna i zdolna do przyjecia kazdego cztowieka — niezaleznie od jego statusu spotecznego,
kondycji moralnej czy kulturowej przynalezno$ci. To wspolnota domowa, ,,0jcowski dom”,
ktorego drzwi majg pozosta¢ zawsze otwarte — zaroOwno w sensie dostownym, jak i duchowym.
W tej wizji nie ma miejsca na zamkniecie sakramentéw przed osobami znajdujgcymi si¢
w granicznych sytuacjach zyciowych — przeciwnie, to one najbardziej potrzebuja uzdrowienia,
pokrzepienia 1 obecnosci wspoOlnoty. W tej samej perspektywie Kosciol przestaje byc
przestrzenig zarezerwowang dla nielicznych ,,godnych”, a staje si¢ miejscem spotkania,

towarzyszenia 1 uswigcenia dla wszystkich — zwlaszcza dla stabych 1 poszukujacych.
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W tym duchu Eucharystia nie jest ,,nagroda dla doskonatych”, lecz ,,pokarmem dla stabych”,
a sakrament chrztu — nie przywilejem, ale bramg otwartg dla kazdego, kto pragnie Boga’*¢.
Integralnym elementem tej eklezjalnej wizji jest rowniez zaktualizowana koncepcja
nauki spotecznej Kosciota. Franciszek — rozwijajac intuicje Benedykta XVI — nie oddziela
mitosci od sprawiedliwo$ci, ale ukazuje je jako wzajemnie uzupelniajace si¢ podstawy
chrzescijanskiego dziatania. Mitos¢ — jako ,,miara maksymalna” — przekracza minimalny
wymog sprawiedliwosci 1 domaga si¢ konkretnego zaangazowania na rzecz wykluczonych,
stajac si¢ podstawowym imperatywem duszpasterskim. Papiez podkresla, ze kerygmat nie
moze by¢ oddzielony od wymiaru spolecznego, gdyz juz samo pierwsze przepowiadanie
Ewangelii zawiera wezwanie do milo$ci, wspoétczucia 1 stuzby. Dlatego Kosciot, ktory
autentycznie ewangelizuje, nie moze pozosta¢ obojetny wobec nieréwnosci, wyzysku
i krzywdy — musi by¢é obecny tam, gdzie ludzie cierpig, i zabieraé gtos w ich sprawie®’.
Warto zaznaczy¢, ze taka transformacja ortodoksji ubdstwa — od cnoty prywatnej do
kwestii publicznej — nie odbywa si¢ bez napi¢é. Papiez Franciszek spotkat si¢ z pewnym
oporem Srodowisk przywigzanych do tradycyjnej wizji Ko$ciota. Krytycy — zwlaszcza
w kregach zachodnich konserwatystow gospodarczych, zarzucali mu, ze zbyt ostro potepia
kapitalizm i ociera si¢ o populizm spoteczny. Niektorzy twierdzili, ze gloszac hasta spoteczne,
papiez zaniedbuje ortodoksje doktrynalng lub sprzyja ,.teologii politycznej”. Przyktadowo,
komentarze Instytutu Actona podkreslaty, ze Ko$ciot ma misje¢ duchowa i1 nie powinien
formutowa¢ ,,radykalnych” ocen ekonomii®®. Jednak Franciszek odpowiada na to wprost w
Evangelii gaudium: ,,Zadna okoliczno$¢ nie moze usprawiedliwia¢ faktu, Ze nie pamietamy o
ubogich™*. Przypomina, ze sam Chrystus utozsamit si¢ z najmniejszymi: ,,Bylem glodny, a
dali$cie Mi jes¢...” (Mt 25,35). Dla papieza nie ma wigc przeciwstawnosci mi¢dzy gltoszeniem
prawd wiary a $wiadectwem miloSci — obie rzeczy sa nierozlaczne, a wrecz mito$¢ stanowi
,hajbardziej wiarygodng forme gloszenia™’. W jego wizji powraca echo stéw $w. Jakuba:
Lreligijno$¢ czysta 1 bez skazy to nie$¢ pomoc sierotom 1 wdowom w ich utrapieniach”
(Jk 1,27). Ortodia — prawowiernos¢, potrzebuje ortopraksji — prawego czynu. Z tego powodu

Franciszek wskazuje, Ze sama ,,doktryna” bez Zywej mitosci staje si¢ ideologia — Kos$cidt musi
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wyj$¢ poza ,,ostrozne thumaczenia, ktore ostabiaja tak jasne oredzie” i z petng moca okazaé

milosierdzie ubogim®¢!.

Reinterpretacja ubdstwa w Kosciele nastepuje w kontekscie dramatycznych wyzwan
obecnej epoki. Globalizacja, cho¢ przyniosta ogélny wzrost bogactwa, spotggowata tez razace
dysproporcje miedzy bogatymi a ubogimi. Wedtug raportu Oxfam za rok 2024, majatek
zaledwie pigciu najbogatszych ludzi §wiata podwoit si¢ od 2020 r., podczas gdy w tym samym
okresie ok. 5 miliardow ludzi ubozeje®*?. Tak skrajne nieréwnosci sa dla papieza Franciszka
znakiem ,,strukturalnego grzechu”, ktéry wota o nawrocenie. Pandemia COVID-19 dodatkowo
obnazyla t¢ przepas¢ — ci, ktorzy zyli na marginesie, zostali najbardziej dotknigci zar6wno
zdrowotnie, jak 1 ekonomicznie. Franciszek we Fratelli tutti zauwaza, ze globalny kryzys
ukazal iluzoryczno$¢ egoistycznych zabezpieczen 1 potrzebe odbudowy powszechnego
braterstwa®®. Z kolei kryzys klimatyczny sprawia, ze miliony ludzi, np. w Afryce czy na
wyspach Pacyfiku — traca $rodki do zycia — i ponownie ubodzy ptacg najwyzsza cen¢ za
ekologiczny dhlug bogatych narodow. W obliczu tych zjawisk papiez konsekwentnie
przypomina o wspolnej odpowiedzialno$ci: ,,wymagany jest nowy i powszechny solidaryzm”
— pisze w Laudato si’ — gdyz tylko razem, bogaci i biedni, mozemy ocali¢ nasz ,,wspdlny
dom™%4,

W nauczaniu Franciszka daje si¢ tez odczu¢ pilno$¢ reform wewnatrz Ko$ciota, by byt
bardziej przejrzysty 1 ubogi. Papiez pigtnowat wielokrotnie klerykalizm, Zzadzg¢ kariery
1 przepych wsrod duchowienstwa jako anty$wiadectwo ostabiajace glos Ewangelii. Wzywa
kaptanow 1 biskupow do prostoty zycia, a konferencje biskupéw — do unikania luksusu
i przywilejow. Ustanowienie Swiatowego Dnia Ubogich oraz przyklady jego gestow
mitosierdzia to dzialania wzmacniajace przestanie: Ko$ciot ubogi to nie abstrakcja,
ale konkret stylu zycia i postugi®’.

Transformacja ortodoksji uboOstwa, ktorej jestesmy S$wiadkami, budzi zasadniczo
uznanie, cho¢ rodzi tez pytania. Osobiscie sklaniam si¢ ku tezie, ze jest to powr6t do
najczystszej Ewangelii. Papiez Franciszek, reinterpretujac tradycyjne idealy ubostwa

w kontekscie dzisiejszych nierOwnosci, nie negowal bynajmniej wartosci dawnych
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ascetycznych wzorcéw — przeciwnie, nadaje im pelniejszy wymiar. Asceza nie jest juz
pojmowana indywidualistycznie (jako doskonalenie siebie), lecz komunijnie i misyjnie: ma
stuzy¢ solidarnosci z bra¢mi i siostrami oraz uleczaniu §wiata. Taka wizja wydaje si¢ glteboko
zakorzeniona w biblijnym or¢dziu prorokow (np. Iz 58,6-7: post, ktéry chce Bog, to dzieli¢
chleb z gtodnym) oraz w nauce Jezusa, ktéry ,,bedac bogaty, stat si¢ ubogim” dla naszego
zbawienia i1 utozsamit si¢ z maluczkimi. Jak juz wspomniano w niniejszym rozdziale, krytycy
ostrzegaja, ze nadmierny ,,aktywizm spoteczny” Kosciota moze rozmy¢ jego tozsamos$¢
duchowa. Istnieje ryzyko, ze akcent na sprawiedliwos¢ spoteczng bywa odczytywany opacznie
jako deklaracja polityczna — co w niektérych $rodowiskach powoduje nieufnos$¢. Jednak
odpowiedzig na te obawy jest przypomnienie, ze diakonia (stuzba mito$ci) zawsze stanowita
wraz z kerygmatem 1 liturgig integralny filar misji Kos$ciota. Historia pokazuje, ze ortodoksja
wiary bez ortopraksji milo$ci staje si¢ pusta — tak jak jalmuzna bez mitosci jest ,,dzwieczacym
cymbatem” (1 Kor 13,1). Kos$ciot autentycznie ewangeliczny musi taczy¢ gloszenie stowa
z troska o potrzebujacych; musi by¢ glosem ubogich i przyjacielem ubogich, jesli chce
wiarygodnie glosi¢ Boga, ktory jest Mitoscig®®.

Nie sposob si¢ nie zgodzi¢ z papiezem Franciszkiem, ze dzisiejsza epoka wymaga
odczytania na nowo radykalizmu Blogostawienstw: ,,Blogostawieni ubodzy...” — co oznacza
btogostawieni ci, ktérzy nie tylko sami zyja ubogo w duchu, ale i pochylaja si¢ nad ubogimi.
Transformacja ortodoksji ubostwa, jaka przedstawit Franciszek, jest dla Kos$ciota szansg
na odnowe: oczyszczenie si¢ z triumfalizmu i1 $wiatowosci, odzyskanie wiarygodnosci
w oczach §wiata spragnionego autentycznos$ci. Jest tez wotaniem o nawrocenie skierowanym
do kazdego z nas — by przejs¢ od teoretycznej mitosci blizniego do praktycznej solidarnosci, od
czysto kultycznego przezywania wiary do zywej liturgii mitosci sprawowanej na ,,oftarzu
swiata”. Czy Koscidt podejmie w pelni to wyzwanie? Droga z pewnoscia nie jest tatwa, bo
wymaga zmiany serc oraz wyrzeczenia si¢ przywigzania do wygod, wtadzy 1 bogactwa. Jednak
— parafrazujac stowa §w. Pawta VI — wiara rodzi si¢ z mitosci: tylko Kosciot naprawde ubogi
1 stuzebny moze skutecznie nies¢ Dobrg Nowing $wiatu zranionemu przez nierOWnos¢
1 obojetnos¢. Mozna wige stwierdzi¢, ze ,,nowa ortodoksja ubdstwa” gloszona przez papieza
Franciszka nie jest niczym innym, jak powrotem do ortodoksji samego Jezusa, ktory ,,odwazyt
si¢” urodzi¢ w stajni, zy¢ jako wedrowny nauczyciel bez wtasnosci 1 umrze¢ nagi na krzyzu —
aby nas wszystkich ubogaci¢ swoja mitoscig (2 Kor 8,9). Te prawde Koscidt naszych czaséw

ma nie tylko wyznawa¢ w teorii, ale i odwaznie wciela¢ w czyn>®’.
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Przeprowadzona analiza nauczania papieza Franciszka ukazuje spdjng i konsekwentng
wizje Kosciota, w ktorej ubodzy zajmujg miejsce centralne nie z powodow pragmatycznych
czy socjologicznych, lecz teologicznych. Ubogi jawi si¢ jako osoba obdarzona niezbywalng
godnoscig, podmiot zycia koscielnego i spotecznego oraz uprzywilejowane miejsce objawiania
si¢ Chrystusa. Preferencyjna opcja na rzecz ubogich zostaje w tym ujeciu podniesiona do rangi
kategorii teologicznej, a do$wiadczenie ubdstwa — do rangi locus theologicus, w ktorym
Kosciot rozpoznaje zarbwno wilasne powotanie, jak i granice swojej wiernosci Ewangelii.
Pontyfikat Franciszka przyniost zarazem wyrazne przesunig¢cie akcentéw: od filantropii ku
wspolnocie, od paternalizmu ku partnerstwu, od dziatania dla ubogich ku byciu z nimi i wraz z
nimi. Tak rozumiana mito$¢ mitosierna przestaje by¢ jedynie aktem dobroczynnosci, a staje si¢
forma sprawiedliwosci i1 kryterium autentycznosci wiary. Kosciot, ktory nie stucha ubogich i
nie pozwala si¢ przez nich ewangelizowaé, ryzykuje zamknigcie si¢ w strukturach
pozbawionych duchowej ptodnoséci®®®. Jednoczesnie refleksja teologiczna, choé niezbedna, nie
wyczerpuje wyzwania, jakie niesie problem ubostwa. Nauczanie papieza Franciszka domaga
si¢ bowiem konkretyzacji w wymiarze duszpasterskim, instytucjonalnym i spolecznym.
Teologiczne uznanie ubogich za centrum Zycia Ko$ciota rodzi pytanie o realne formy wsparcia,
towarzyszenia 1 wspotodpowiedzialnosci, a takze o wspolprace Kosciota z innymi podmiotami
zycia publicznego w przeciwdziataniu wykluczeniu®®. Z tego wzgledu dalsze rozwazania
zostang ukierunkowane na praktyczne propozycje rozwigzywania problemu ubdstwa. Obejma
one zardwno pomoc duszpasterska i dziatalnos$¢ koscielnych instytucji charytatywnych, jak 1
role organizacji spolecznych oraz zaangazowanie panstwa. Takie uj¢cie pozwoli ukazaé, w jaki
sposob teologiczna wizja Kosciota ubogiego 1 dla ubogich moze zosta¢ przetozona na konkretne

dziatania odpowiadajace ztozonosci wspotczesnych form ubostwa.
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Rozdzial V

Propozycja rozwigzywania problemu ubodstwa

Problem ubostwa, obecny we wszystkich epokach historycznych 1 systemach
spotecznych, pozostaje jednym z najpowazniejszych wyzwan wspotczesnego swiata, dotykajac
zaré6wno sfery materialnej, jak 1 duchowej zycia cztowieka. Jego ztozony charakter sprawia, ze
nie moze by¢ analizowany wylacznie w kategoriach ekonomicznych, lecz wymaga ujecia
interdyscyplinarnego, uwzgledniajacego perspektywe antropologiczng, etyczng, spoleczng oraz
teologiczng. Ubdstwo bowiem nie tylko ogranicza dostep do podstawowych dobr, lecz takze
narusza godno$¢ osoby ludzkiej, prowadzac do marginalizacji, wykluczenia i ostabienia wigzi

h3"°, W tym sensie stanowi ono wyzwanie zaréwno dla struktur pafstwowych

spotecznyc
1 organizacji spotecznych, jak i dla wspdlnot religijnych, ktérych misja od samego poczatku
byla zwigzana z troska o najstabszych. Rozdzial piaty podejmuje probe calosciowego
przedstawienia propozycji rozwigzywania problemu ubdstwa poprzez analiz¢ zaangazowania
Kosciola, organizacji spolecznych oraz panstwa. W szczego6lnosci ukazano duszpasterski i
charytatywny wymiar misji Kosciota wobec ubogich, rozwijany w oparciu o Pismo Swicte,
Tradycj¢ oraz wspodtczesne nauczanie spoleczne, ze szczegdlnym uwzglednieniem pontyfikatu
papieza Franciszka. Nastepnie przedstawiono role koscielnych instytucji charytatywnych oraz
swieckich organizacji spotecznych, ktéore — dziatajac na poziomie lokalnym i globalnym
— podejmuja konkretne dziatania na rzecz przeciwdziatania wykluczeniu 1 biedzie. Analiza
ta zostata uzupetniona refleksjg nad socjalnym zaangazowaniem panstwa, opartym na zasadach
solidarno$ci 1 subsydiarno$ci. Celem niniejszego rozdziatu jest wykazanie, Zze skuteczna
odpowiedZ na problem ubostwa wymaga wspoétdziatania réznych podmiotéw oraz odejscia od
doraznych form pomocy na rzecz podejscia integralnego, obejmujacego zardOwno wsparcie
materialne, jak 1 duchowe, spoteczne oraz strukturalne. Zaproponowane ujecie pozwala ukazac
ubostwo nie tylko jako problem do rozwigzania, lecz jako wezwanie do budowania wspolnoty
opartej na solidarnosci, odpowiedzialnosci i poszanowaniu niezbywalnej godno$ci kazdej

osoby ludzkiej’’!.
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5.1. Pomoc duszpasterska Kosciola wzgledem ubogich

Postuga charytatywna stanowi integralny wymiar koscielnego mandatu. Obok funkcji
gloszenia kerygmatu i sprawowania liturgii zalicza si¢ ja do podstawowych przejawoéw
urzeczywistniania si¢ wspolnoty eklezjalnej. Dziatalnos¢ ta, praktykowana jest nieprzerwanie
od czaséw apostolskich, zakorzeniona w inicjatywie Boga skierowanej ku cztowiekowi. Dar
mitoséci, udzielany przez Stworce, ma charakter zobowigzujacy: rodzi odpowiedzialnosé
zaré6wno jednostek wierzacych, jak i catej wspolnoty koscielnej za przekazywanie tejze mitosci
poprzez konkretne czyny milosierdzia oraz systemowa troske o dobro 0sob potrzebujacych’’?.

Ubobstwo — rozumiane jako pozbawienie srodkdéw potrzebnych do godnego zycia — od
najdawniejszych czasow stanowilo wyzwanie moralne dla wspolnoty Kosciota. Juz
Ww pierwotnej gminie jerozolimskiej troska o potrzebujacych byta znakiem rozpoznawczym
chrze$cijan: Dzieje Apostolskie odnotowuja ustanowienie diakonéw do ,,postugi przy stotach”
wlasnie po to, by zaden ubogi nie byt zaniedbany (Dz 6,1-6). Pierwszym publicznym
swiadectwem obecnosci Ko$ciota w $wiecie stata si¢ zatem stuzba ubogim — jak pisze papiez
Franciszek, ,,jednym z pierwszych znakoéw wejscia wspolnoty chrzescijanskiej na sceng Swiata
byla wiasnie stuzba ubogim™ 7. Od tamtego czasu Kosciot nieprzerwanie rozwijal dzieta
mitosierdzia: wierni, idgc za nakazem Ewangelii i przyktadem Chrystusa, organizowali pomoc
dla gtodnych, chorych, bezdomnych i odrzuconych®™.

Teologiczne podstawy zaangazowania Kosciota w pomoc ubogim sig¢gaja biblijnej
prawdy o szczegélnym miejscu ludzi ubogich w sercu Boga. Pismo Swiete wielokrotnie
podkresla, ze Bog styszy krzyk biednych i uci$nionych (Wj 3,7; Ps 34,7) oraz wzywa swoje
dzieci do czynnej solidarnosci z potrzebujacymi®’>. W Tradycji Ko$ciota ta idea przyjeta forme
»preferencyjnej opcji na rzecz ubogich” — fundamentalnej zasady katolickiej nauki spoteczne;j.
Opcja ta nie ma charakteru jedynie socjologicznego czy politycznego, ale jest ,,przede
wszystkim kategorig teologiczng”, zakorzeniong w samym misterium wiary®’S, Jak

przypomnial papiez Franciszek (czerpigc z nauczania $w. Jana Pawta II 1 Benedykta XVI), dla
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Kosciota opcja na rzecz ubogich wynika z faktu, ze Bog okazal ubogim ,,swoje pierwsze
milosierdzie”, a Chrystus ,stal si¢ ubogim”, aby nas wzbogaci¢ swoim ubdstwem’’’.
Preferencyjna mito$¢ Kosciota do biednych jest zatem konsekwencja wiary w Boga, ktory stat
si¢ czlowiekiem narodzit si¢ w ubogiej stajni i cate zycie poswiecil gloszeniu Dobrej Nowiny
ubogim (Lk 4,18)78. Te teologiczng perspektywe picknie wyrazit Franciszek z Asyzu i wielu
swietych mezczyzn i kobiet na przestrzeni dziejoéw — to oni, czgsto w ,,prostocie i pokorze, z
hojng i pomystowa mitoécia”, poswiecili swoje Zycie stuzbie najbiedniejszym>”.

Dzialalno$¢ charytatywna Kosciota znajduje swoje najglgbsze zakorzenienie
w tajemnicy Trojcy Swietej, bedacej zrodtem i wzorem miloéci. Relacje miedzy Osobami
Boskimi — Ojcem, Synem i Duchem Swictym — sa wyrazem doskonalej, wzajemnej i darmo
danej mitosci, ktora nie tylko jednoczy Trojce w doskonalej wspdlnocie, ale takze otwiera si¢

ku stworzeniu®®,

W tym sensie postuga mitosierdzia w $§wiecie stanowi odblask
1 przedtuzenie wewnatrztrynitarnej dynamiki obdarowywania si¢. Mito$¢ Boza, bedaca istota
zycia Trojcy, wyraza si¢ w dziele stworzenia, w ktérym cztowiek zostat powotany do istnienia
z milosci i dla mitosci®®!. Ten dar — cho¢ bezinteresowny — domaga si¢ odpowiedzi w postaci
uczestnictwa w mitosci Boga poprzez relacje z innymi. Cztowiek, stworzony na obraz Boga,
realizuje swoje powolanie przez wspolnote i stuzbe, a kazda forma pomocy potrzebujacym
stanowi konkretng realizacje tej mitosci. Praca charytatywna, inspirowana Trdjca Swieta, nie
jest wigc jedynie aktem humanitarnego wsparcia, lecz teologicznym aktem uczestnictwa
w zyciu Boga, ktory sam jako Mito$¢ pragnie, by ludzie obdarzali si¢ soba nawzajem. W ten
sposoOb dzieta mitosierdzia, podejmowane z autentycznej mitosci, staja si¢ ikong zycia Bozego
w $wiecie i konkretnym znakiem jego obecno$ci®®?.

Koscielne instytucje charytatywne wyrosty wiasnie z tak rozumianej misji mitoSci
blizniego. Od czaséw starozytnych istnialy przy parafiach i1 klasztorach przytulki, szpitale,
kuchnie dla ubogich — prowadzone cho¢by przez zakony szpitalne, bonifratrow, albertynow czy
zgromadzenia zalozone przez $w. Wincentego a Paulo. Ta tradycja sigga korzeniami nakazu

Chrystusa: ,,Wy dajcie im je$¢” (Mk 6,37) — co papiez Franciszek interpretuje jako wezwanie
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nie tylko do chwilowych aktéw jalmuzny, lecz do usuwania strukturalnych przyczyn ubostwa
i promowania integralnego rozwoju ubogich®?. Kosciot przez wieki staral sie realizowaé
te podwojng strategi¢: dziala¢ systemowo na rzecz sprawiedliwo$ci spotecznej, np. przez
nauczanie i interwencje na rzecz reform oraz nie$s¢ konkretng pomoc charytatywng tam, gdzie
ludzie cierpig niedostatek. Papiez Benedykt XVI w encyklice Deus Caritas Est przypomniat,
ze postuga mitosci (caritas) jest rownorzedna postudze stowa Bozego i sakramentow — od

poczatku stanowi istotna cze$¢ misji Kosciota®®*

. Kosci6t nie moze wiec zaniedba¢ dziatalnosci
charytatywnej: jest ona jego zywym S$wiadectwem wiary dzialajacej przez mitos¢ (Ga 5,6).
Dlatego tez instytucjonalna pomoc ubogim traktowana jest nie jako opcjonalna filantropia, lecz
jako obowigzek wynikajacy z Ewangelii i tozsamosci uczniow Chrystusa®®>,

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze dziatalno$¢ charytatywna prowadzona przez
Kosciol nie jest dziatalno$cig gospodarcza ani inicjatywa o charakterze dochodowym, lecz
konstytutywnym wymiarem jego misji. W doktrynie Kos$ciota uznaje si¢ ja za jedna z trzech
glownych form jego postugi — obok gloszenia stowa Bozego i sprawowania sakramentow.
Zrédlem tej postugi jest teologicznie rozumiana mitoé, ktorej pelie Kosciét odnajduje
w tajemnicy Trojcy Swietej oraz w ewangelicznej praktyce mitosierdzia. Z uwagi na jej istotne
znaczenie, dzialalno$¢ charytatywna Kosciota jest zréwnana pod wzgledem formalnym
i finansowym z dziatalnoécig instytucji publicznych realizujacych analogiczne cele®®.

Zgodnie z przepisami Kodeksu Prawa Kanonicznego Ko$cidét ma prawo do posiadania
dobr doczesnych, w tym S$rodkow niezbednych do realizacji postugi charytatywne;.
Wspotczesne zrodia finansowania tej dziatalnosci obejmuja przede wszystkim dobrowolne
swiadczenia wiernych, ktorym panstwo — kierujac si¢ zasadg wolno$ci sumienia 1 wyznania —
pozostawia pelng autonomi¢ w dysponowaniu majatkiem na rzecz Kosciola. Jednoczesnie
panstwo, uznajac spoteczne znaczenie dziatalnosci Kosciota, moze przekazywac¢ s$rodki
publiczne na realizacj¢ zadan z zakresu pomocy spolecznej. Ustawodawstwo synodalne
dostrzega konieczno$¢ aktualizacji form pomocy charytatywnej 1 dostosowania ich do
wspotczesnych wyzwan, co wyraza si¢ w postulacie kompleksowego wsparcia — obejmujacego
zardbwno pomoc materialng, jak i duchowa — oraz w podkresleniu odpowiedzialnos$ci catej

wspolnoty koscielnej, a nie wylacznie wyspecjalizowanych instytucji. Synody wskazuja
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réwniez na potrzebe¢ dzialan ukierunkowanych na usamodzielnienie 0s6b obj¢tych pomoca, co

ma by¢ wyrazem troski i solidarnosci, a nie jedynie przejawem paternalistycznej opieki’®’.
Wspotpraca Kosciota z panstwem powinna odbywac si¢ z poszanowaniem wzajemnej

autonomii, zgodnie z zasadami zapisanymi w Konstytucji Soboru Watykanskiego I Gaudium

et Sp€S588

. Wspdlnota polityczna i Ko$ciot, cho¢ dziataja w odrgbnych porzadkach, stuzg temu
samemu cztowiekowi, a ich efektywnos$¢ rosnie w miare prowadzenia dialogu i wspotpracy dla
dobra wspolnego. W kontekscie wspotczesnych przemian spotecznych, w tym pogiebiajacego
si¢ wykluczenia ekonomicznego i duchowego, zasada pomocniczo$ci oraz wspdlna troska
0 godno$¢ osoby ludzkiej powinny ksztaltowaé model wspodtdziatania tych dwoch porzadkow:
$wieckiego i eklezjalnego®’.

Kosciol — jako instytucja o charakterze wspolnotowym — nie ogranicza swojej
dzialalnosci wylacznie do osdéb wierzacych, ale oferuje pomoc kazdemu cztowiekowi
w potrzebie, bez wzgledu na wyznanie czy pochodzenie. Tak rozumiana dzialalnos¢
charytatywna nie moze by¢ postrzegana jako marginalna funkcja Kosciota, lecz jako
fundamentalna forma jego obecno$ci w Swiecie. Papiez Jan Pawel 11, inaugurujac II Polski
Synod Plenarny, przypominal, ze Kosciot wchodzacy w nowe tysiaclecie musi odczytad
na nowo wezwanie do stuzby milosierdzia jako znaku wiernosci Soborowi Watykanskiemu 11
i jego wizji Ko$ciola otwartego, ubogiego i stuzebnego™.

W nauczaniu papieza Franciszka ubdstwo Chrystusa stanowi nie tylko teologiczna
kategorie, lecz rowniez droge formacji duchowej i konkretnej troski o cztowieka. Ojciec Swiety
wielokrotnie podkresla, ze prawdziwa pomoc osobom ubogim i wykluczonym mozliwa jest
jedynie wtedy, gdy cztowiek sam wupodabnia si¢ do Jezusa, ktory ,stat si¢ ubogi,
aby nas ubogaci¢ swoim ubdstwem”. To wlasnie w unizZeniu i rezygnacji z przywigzania
do doébr materialnych tkwi zdolno$¢ chrzescijanina do empatycznego towarzyszenia tym,
ktorzy cierpig niedostatek. W duchu tej refleksji papiez nie tylko nawotuje do solidarnosci
z ubogimi, ale takze wskazuje na konieczno$¢ osobistego zaangazowania — nawrocenia serca
i stylu zycia, ktére przejawia si¢ w codziennym dzieleniu si¢ sobg™!.

Franciszek nawigzuje do duchowosci §w. Franciszka z Asyzu, dla ktérego ubostwo nie

bylo jedynie zewnetrzng forma ascezy, ale droga upodobnienia si¢ do Chrystusa i narz¢dziem
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stuzby mitosci. W tym kontekscie, papiez przypomina, ze autentyczne ubostwo — to nie teoria,
lecz praktyka — zdobywana przez przebywanie ws$réd ubogich i wrazliwe towarzyszenie
ich codziennosci. Dlatego Kos$ciol, jesli chee by¢ ,,ubogi i dla ubogich”, musi najpierw dotknac
ciata Chrystusa obecnego w ludziach chorych, pokornych, poranionych. Troska o ubogich nie
moze by¢ wylacznie filantropia, lecz musi wyptywa¢ z duchowego doswiadczenia, ktore
pozwala rozpozna¢ w potrzebujacym samego Jezusa>*2.

Ubostwo — w sensie ewangelicznym — staje si¢ warunkiem uczestnictwa w misji
gloszenia Krélestwa Bozego. Papiez przypomina, ze nieuporzagdkowane przywigzanie do dobr
moze by¢ przeszkoda w podazaniu za Chrystusem, jak pokazuje przyktad bogatego mtodzienca.
Tymczasem ubogi — wolny od zniewolenia posiadaniem — ma przestrzeh wewnetrzng do
przyjecia Boga 1 do stuzby drugiemu. Co wigcej, tylko ten, kto sam do$wiadczyt niedostatku
1 braku, potrafi zrozumie¢ potrzeby innych. Dlatego Franciszek wskazuje, ze ewangeliczne
ubostwo rodzi postawe wspotczucia, wrazliwosci i gotowosci do dzielenia si¢ — i wlasnie w tej
postawie objawia si¢ prawdziwa troska o ubogich jako wyraz dojrzalej, mitosiernej mitosci
chrze$cijanskiej>®.

Kosciot od swoich poczatkow realizuje potrojng misje: glosi Stowo Boze — martyria,
sprawuje sakramenty (leiturgia) i petni postuge mitosci (diakonia). Diakonia charytatywna
stanowi jedno z fundamentalnych zadan Kosciota, w ktorym w sposéb szczegdlny wyraza si¢
jego tozsamo$¢ jako wspolnoty miltosierdzia. Milosierdzie, jako istotny element oredzia
ewangelicznego, nie moze pozostawac jedynie ideg czy hastem, lecz musi znajdowac¢ konkretny
wyraz w praktyce codziennego zycia. Jak trafnie zauwazyl kardynat Walter Kasper, Kosciot
pozbawiony dziet mitosierdzia i praktyki caritas przestatby by¢ Kosciotem Jezusa Chrystusa.
Dlatego nikt we wspodlnocie wierzacych — a tym bardziej duchowni — nie moze czu¢ si¢
zwolniony z obowigzku jatmuzny. Troska o ubogich, samotnych, chorych czy cudzoziemcow,
obecna od starotestamentalnych czasoéw, pozostaje trwatym wyznacznikiem wierno$ci Bozemu
objawieniu®,

Papiez Franciszek przywiazuje szczegdlne znaczenie do tego, aby jalmuzna nie byta
jedynie gestem zewng¢trznym czy symbolicznym datkiem, lecz rzeczywistym wyrazem
wspolczucia 1 ofiary. Wedlug niego, pomoc powinna kosztowa¢ — niekoniecznie finansowo,

lecz emocjonalnie 1 duchowo — powinna by¢ znakiem osobistego zaangazowania. Dawanie
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jalmuzny powinno by¢ polaczone z nawigzaniem relacji: spojrzeniem w oczy, rozmowa, proba
zrozumienia, czego tak naprawdg potrzebuje drugi cztowiek. W takim ujeciu jalmuzna staje si¢
»aktem mitosci” — gleboko ludzkim i duchowym do$wiadczeniem, w ktorym dostrzega si¢
obecnos¢ Boga. Nie jest to jedynie filantropia, lecz glgboka postawa wewnetrzna, bedaca
$wiadectwem wiary>®.

Franciszek w sposob szczegdlny podkresla odpowiedzialno$¢ duszpasterzy za ubogich
1 zranionych. Misja kaptana nie polega jedynie na organizacji zycia parafialnego czy budowie
instytucji, ale na byciu blisko tych, ktérzy cierpig: ludzi ubogich, chorych, wykluczonych,
ztamanych duchowo. Taka posluga wymaga nie tylko zdolnosci organizacyjnych, ale przede
wszystkim wspotczucia, empatii i emocjonalnej obecno$ci. Papiez obrazowo wskazuje,
ze zycie kaptana staje si¢ ,,chlebem tamanym” — codziennym darem z siebie dla ludu, ktory
zostat mu powierzony. To duchowe i cielesne towarzyszenie wiernym, ich bélom i nadziejom,
stanowi istote duszpasterstwa mitosiernego. Tylko Kos$cidt, ktéry potrafi wspotodczuwaé, trwac
przy cierpiagcym i stuzy¢ bezinteresownie, moze by¢ $wiadkiem autentycznego oblicza
Chrystusa>®®.

Istotng zasada tej postugi jest, by niosagc pomoc materialng, nie zatraci¢ ewangelicznego
ducha. Papiez Franciszek przestrzega przed ,,czynieniem z Ko$ciola organizacji pozarzadowe;j”
— Kosciot to wiecej niz organizacja pozarzadowa, bo przynosi czlowiekowi rowniez Boga.
Dlatego dzieta charytatywne Kos$ciota cechuje duchowo$¢ caritas. Pracownicy
1 wolontariusze koscielnych organizacji charytatywnych sa wezwani, by widzie¢ w swoich
podopiecznych Chrystusa i stuzy¢ im z mitoécia, nie z czysto humanitarnej litosci®®’. Papiez
Benedykt nauczal, ze autentyczna caritas wymaga swiadectwa mitosci: osoba uboga powinna
doswiadczy¢ nie tylko profesjonalnej obstugi, ale przede wszystkim szacunku i serdecznosci,
ktore plyng z wiary. Franciszek rozwija to, kladac nacisk na blisko$¢ 1 dzielenie zycia
z ubogimi. W Evangelii gaudium pisze o ,kochajacej uwadze”, ktoéra traktuje ubogiego jak
,kogo$, kto do pewnego stopnia nalezy do nas samych”>?®, Taka postawa rodzi kontemplacje
pickna osoby ubogiej mimo jej zranien i inspiruje do szukania skutecznego dobra dla nie;.

Papiez podkresla, ze prawdziwa mito$¢ nie poniza obdarowanego ani nie czyni go zaleznym,
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ale go podnosi i wyzwala. Wtasnie dlatego Kos$ciot odrdznia mitosierdzie chrzescijanskie od
samej filantropii czy — z drugiej strony — od ideologii. ,,Autentyczna opcja na rzecz ubogich” —
pisze Franciszek — ,,rozni si¢ od kazdej ideologii 1 od kazdego usitlowania wykorzystania
ubogich dla intereséw osobistych czy politycznych”. Kos$cidot pomaga ubogim nie po to,
by zdoby¢ sobie zwolennikdéw czy aby osiagna¢ cele polityczne, ale dlatego, ze widzi w nich
osoby o niezbywalnej wartosci>®’.

Kosciot uczy, ze pomoc dorazna ubogim (dzieta milosierdzia) jest konieczna, ale
niewystarczajaca, jesli nie idzie w parze z dziataniem na rzecz sprawiedliwosci spotecznej. Juz
papiez Pius XI w encyklice Quadragesimo anno wskazywat na sprawiedliwos¢ spoteczng jako
zasade porzadku spotecznego®®’, a Sobér Watykanski II nauczat o uniwersalnym przeznaczeniu

dobr i wezwat do zwalczania nedzy®®!.

Jan Pawet II w encyklice Centesimus annus
przypomnial, ze mitosierdzie nie moze stuzy¢ jako alibi dla zaniechan wobec wymogow
sprawiedliwo$ci®®. Papiez Franciszek kontynuuje te linig: upomina si¢ o rozwigzania
strukturalne problemu ubdstwa. W Evangelii gaudium czytamy: ,,Potrzeba dzi§ rozwigzywac
strukturalne przyczyny ubdstwa” i nie mozna odktada¢ tego zadania. Taka wypowiedz papieza
— duszpasterza — brzmi wrgcez jak apel spoteczny czy polityczny. Franciszek wyjasnia jednak,
ze motywacja Kos$ciota nie jest polityka jako taka, lecz ,,uzdrowienie spoteczenstwa z choroby,
ktora je ostabia”. Niesprawiedliwe struktury, np. systemy ekonomiczne rodzace ogromne
nierdwnos$ci, korupcja, brak zabezpieczen socjalnych, sa wlasnie taka choroba. Kos$ciot,
dzialajac dla ubogich, angazuje si¢ wigc takze w dziatalno$¢ na rzecz zmiany tych struktur —
oczywiscie srodkami wlasciwymi sobie przez formacj¢ sumien, gtos moralny, mobilizowanie
wiernych do dziatan spotecznych. Papiez wota wregcz o ,,wiecej politykow, ktorym lezy na sercu
spoteczne 1 ekonomiczne uzdrowienie glgbokich korzeni problemow”, nazywajac polityke
,.wysoka formg mitosci blizniego”®®. Jest to wiec zacheta, by §wieccy katolicy — w ramach
swojej] misji — podejmowali prace na rzecz systemowych zmian stuzacych ubogim: od
lokalnych inicjatyw, np. programoéw pomocy socjalnej w gminach po migdzynarodowe, np.
anulowanie dlugdéw krajow ubogich, sprawiedliwy handel®%*.

Bardzo waznym aspektem troski Kos$ciota o ubogich, na ktéry zwracaja uwage

wspotczesne dokumenty, jest towarzyszenie 1 promocja podmiotowos$ci ubogich. Kos$ciot nie
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chce czyni¢ z ubogich jedynie biernych odbiorcéw jaltmuzny. W Evangelii gaudium pada
stwierdzenie: ,,Wszelki autentyczny plan pomocy ubogim musi prowadzi¢ ich do wigkszej

autonomii i zdolno$ci uczestniczenia”®"’

. Dlatego nowoczesna dziatalno$¢ charytatywna
Kosciota stawia na projekty, ktére angazuja samych zainteresowanych: np. programy
mikrokredytow umozliwiajace ubogim rozkrecenie drobnego biznesu, inicjatywy community
organizing organizowania spotecznosci lokalnych do walki o swoje prawa, kursy edukacyjne
1 zawodowe dla wykluczonych. Taka strategia jest zgodna z zasadg subsydiarnosci katolickiej
nauki spotecznej: pomaga¢ w taki sposob, by ludzie mogli sami sobie pomoc i odzyskac
kontrol¢ nad wlasnym zyciem. W ten sposob Kos$ciot dziata dla ubogich w sensie orgdownictwa
ich spraw 1 wzmacniania ich glosu. Przyktadowo, we wspolnocie Sant’Egidio osoby bezdomne
nie tylko otrzymujg positek, ale sa zapraszane do wspolnej modlitwy, zaprzyjaznienia si¢
z wolontariuszami, a nawet do uczestnictwa w pomocy innym — co buduje ich poczucie
godnosci 1 wspotodpowiedzialnosci. W wielu parafiach funkcjonuja rady parafialne
ds. charytatywnych, w ktorych sami potrzebujacy moga wyrazié swoje potrzeby i pomysty®%.

W refleksji teologicznej dotyczacej relacji Kosciota do ubdstwa szczegdlnie wazne jest
wyrazne rozréznienie pomigdzy ubdstwem dobrowolnie wybranym, a bieda bedaca
konsekwencja niesprawiedliwosci spotecznej. Ubostwo z wyboru — pojmowane jako $wiadome
wyrzeczenie si¢ nadmiaru dobr w duchu ewangelicznej prostoty — stanowi cnotg, ktora
zastuguje na pielggnowanie i rozwoj. Taki styl zycia jest wyrazem wewngetrznej wolno$ci oraz
otwarto$ci na Boga i drugiego cztowieka. Z kolei bieda, a zwtaszcza nedza, bedaca rezultatem
strukturalnych nieréwnos$ci spotecznych, marginalizacji, bezrobocia, gtodu czy braku dachu
nad glowa, wymaga stanowczej reakcji — nie akceptacji, lecz aktywnego dzialania w duchu
sprawiedliwos$ci 1 solidarnosci. Kosciot, pozostajac wierny nauczaniu Chrystusa, nie moze
pozosta¢ bierny wobec takich form ubostwa, lecz powinien traktowa¢ je jako wyzwanie
duszpasterskie i moralne®"’.

Papiez Franciszek, kontynuujac mysl spoteczng swoich poprzednikow — zwlaszcza Jana
Pawta Il — wyraznie wskazuje, ze troska o ubogich jest nieodlgcznym elementem realizacji
dobra wspdlnego. W nauczaniu Kosciola prawo do wlasnosci prywatnej nie jest absolutne, lecz
podporzadkowane zasadzie powszechnego przeznaczenia dobr. Oznacza to, ze wszelkie dobra

materialne maja stuzy¢ wspolnocie, a zwlaszcza tym, ktorzy zyja w niedostatku. Franciszek
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przypomina, ze wilasciciel nie moze zapomina¢ o spotecznej funkcji posiadania, poniewaz
absolutyzacja prawa wtasnos$ci narusza godno$¢ osoby ludzkiej i zagraza sprawiedliwosci.
Zgodnie z opcjg preferencyjng, ubodzy powinni by¢ zawsze w centrum refleksji etycznej,
politycznej 1 gospodarczej — ich potrzeby majg pierwszenstwo przed logika zysku i
indywidualnego interesu®®.

Troska o ubogich wyraza si¢ rowniez w spoteczno-ekologicznej wizji papieza, ktora
uwzglednia zwigzek pomiedzy degradacjg S$rodowiska a wykluczeniem spotecznym.
Franciszek zauwaza, ze to wlasnie najbiedniejsi najbardziej cierpig z powodu niesprawiedliwe;j
dystrybucji dobr i niszczenia stworzenia. Dlatego wzywa do budowania tadu spotecznego
opartego na solidarno$ci i odpowiedzialnosci, w ktorym gtos i dobro 0s6b ubogich nie beda
ignorowane. Projekty gospodarcze i ekologiczne — zdaniem papieza — muszg bra¢ pod uwage
nie tylko przysztos¢ planety, ale i terazniejszo$¢ tych, ktérzy nie maja dostgpu do
podstawowych zasobow. W takim ujeciu troska o ubogich staje si¢ probierzem autentycznosci
calego systemu spolecznego i duchowego zdrowia wspolnoty Kosciota®®.

Z tej podwdjnej perspektywy — duchowe;j 1 spotecznej — wynika konieczno$¢ gloszenia
Ewangelii w sposob, ktory ukazuje wartos¢ umiarkowania i powsciagliwosci w korzystaniu
z dobr materialnych, a zarazem wyraznie wskazuje na potrzebe przezwyci¢zania
niesprawiedliwosci 1 spotecznego wykluczenia. W dokumentach Kosciota wielokrotnie
podkreslano znaczenie rownowagi ,,miedzy ubdstwem, ktore nalezy wybraé, a ubdstwem, ktore
trzeba przezwycigza¢” — 1 wtasnie ta rownowaga powinna ksztattowa¢ podejscie duszpasterskie
wspolnot chrzescijanskich. Oznacza to, ze Kosciol nie moze ogranicza¢ si¢ do dzialan
charytatywnych rozumianych jako filantropia, lecz powinien angazowaé  si¢
w budowanie sprawiedliwych struktur spotecznych oraz duchowo formowac wiernych do zycia
w duchu prostoty i mitosci blizniego®!°.

W tym konteks$cie szczegdlne znaczenie ma inicjatywa papieza Franciszka, jaka bylo
ustanowienie Swiatowego Dnia Ubogich. Po raz pierwszy obchodzono go 19 listopada 2017
roku, w XXXIII Niedziele Zwykla, pod koniec roku liturgicznego. Papiez pragnal, aby to
wydarzenie stalo si¢ nie tylko tradycja liturgiczna, ale takze konkretnym wkladem w dzieto
nowej ewangelizacji. W swoim oredziu na I Swiatowy Dzie Ubogich Franciszek wskazywat,

ze nie chodzi jedynie o zorganizowanie jednorazowych akcji pomocowych, lecz
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o autentyczne spotkanie z ubogimi — spojrzenie im w oczy, podanie r¢ki, prowadzenie rozmowy
— tak, aby odczuli oni ciepto ludzkiej blisko$ci i1 przyjazni. Celem tego dnia ma by¢ nie tylko
dziatanie dla ubogich, ale i z ubogimi — tak, by nie stali si¢ oni jedynie beneficjentami, lecz byli
pelnoprawnymi uczestnikami zycia wspolnoty. Koscidl, poprzez takie inicjatywy, pragnie
pokazad, ze nie tylko chce wspiera¢ ubogich, ale takze stucha¢ ich, uczy¢ si¢ od nich i wlaczaé
ich aktywnie w swoje zycie duchowe i duszpasterskie®!!.

Franciszek podkresla takze, ze odpowiedzialno$¢ za troske o ubogich nie moze by¢
delegowana wylacznie na wyspecjalizowane instytucje charytatywne czy osoby zawodowo
zajmujace si¢ pomoca spoteczng. Kazdy uczen Chrystusa, niezaleznie od stanu i powotania,
jest wezwany do zycia duchem mitosierdzia i sprawiedliwosci. W adhortacji Evangelii gaudium
pisze: , Nikt nie moze sie czué zwolniony z troski o ubogich i sprawiedliwo$¢ spoteczng”®!2. Sa
to slowa, ktére papiez kieruje rowniez do duchowienstwa, przypominajac, ze duchowa
gorliwos$¢, autentyczna mito§¢ Boga i blizniego, troska o pokdj 1 sprawiedliwosc,
a takze gleboka wrazliwo$¢ na ubogich — powinny cechowa¢ kazdego, kto pragnie zy¢ w petni
chrzeécijanskim powolaniem®!?.

Zatem kazda grupa w Kosciele — biskupi, kaptani, osoby konsekrowane, §wieccy — ma
swoj udziat w realizacji diakonii wobec ubogich. Parafie s3 w tym wzgledzie wezwane do
krytycznej autorefleksji: czy ludzie ubodzy czuja si¢ w nich jak w domu? Czy proboszcz zna
sytuacje rodzin znajdujacych si¢ w trudnym potozeniu? Czy istnieje system stalej pomocy,
ktoéry nie ogranicza si¢ do doraznych gestow, lecz stanowi trwaly wyraz solidarno$ci
1 wspolnoty? Czy w modlitwie wiernych pamig¢tamy o ubogich nie tylko ogolnikowo,

ale rowniez poprzez konkretne imiona 1 realne historie os6b nalezacych do lokalnej
spotecznosci?

Swiatowy Dzien Ubogich, a szerzej — cale nauczanie papieza Franciszka na temat
obecnosci ubogich w Kosciele — ukazuje potrzebe poglebienia duchowosci komunii, w ktorej
ubodzy nie sg obiektem litosci, lecz zywym obrazem Chrystusa 1 zrodiem refleksji nad
autentycznoscig wiary. Dzieta mitosierdzia organizowane przez wspolnoty chrzescijanskie
powinny wyptywa¢ z nadprzyrodzonej mitosici, by¢ znakiem dziatania Ducha Swictego

1 prowadzi¢ do przemiany serc. Tylko wowczas — jak przypomina Jezus w Kazaniu na Gorze —
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»~Swiatto wasze zajasnieje przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca
waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5,16). Identyfikacja Chrystusa z najmniejszymi (Mt 25)
zobowiazuje Kosciot do tego, aby troska o ubogich nie byta dodatkiem do zycia wspolnoty,
lecz jego integralnym i widocznym wymiarem®'*,

Mozna zatem powiedzie¢, ze troska o ubogich w Kosciele rozwija si¢ dzi§ w dwoch
komplementarnych kierunkach: mitosierdzia (dziatania charytatywne, bezposrednia pomoc,
gesty solidarnosci) oraz sprawiedliwo$ci (dziatania na rzecz przemian spotecznych, obrona
praw ubogich, edukacja i integracja). Obie te drogi taczy ten sam duch Ewangelii, ktory
streszcza si¢ w ztotej zasadzie: ,,wszystko, co bysScie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im
czyncie” (Mt 7,12). Chrzescijanin ma dostrzega¢ w twarzy ubogiego samego siebie —
1 samego Chrystusa — 1 dziata¢ tak, jak pragnalby, by z nim postgpowano, gdyby znalazt si¢ w
takiej sytuacji. Tego Kos$ciot uczy i do tego wychowuje sumienia wiernych.

Warto podkresli¢, Zze w nauczaniu papieza Franciszka troska o ubogich nie ogranicza si¢
wylacznie do wymiaru materialnego, lecz obejmuje rowniez ich potrzeby duchowe, ktore — jak
zauwaza — s3 zbyt czesto zaniedbywane w duszpasterstwie Kosciota. Ojciec Swiety
z glebokim niepokojem stwierdza, ze osoby ubogie bywaja marginalizowane nie tylko
spotecznie, ale takze pastoralnie. W jego ocenie istnieje wyrazna nierdwnos$¢ w dostepie do
opieki duchowej, sakramentow i1 wsparcia wspolnoty koscielnej, co stanowi powazne
zaniedbanie misji Kosciotas?.

W zwiazku z tym Franciszek wzywa do nawrodcenia duszpasterskiego, ktore powinno
obja¢ takze ten obszar. Uwaza, ze ubodzy — jako osoby czesto szczegdlnie otwarte na
doswiadczenie Boga — majg prawo do pelnego uczestnictwa w zyciu duchowym wspoélnoty:
do stuchania stowa Bozego, do sakramentéw, do formacji duchowej 1 towarzyszenia

w wierzef'®

. W adhortacji Evangelii gaudium papiez podkresla, ze ,,opcja preferencyjna na
rzecz ubogich” musi przede wszystkim przyjac¢ forme¢ uprzywilejowanej i priorytetowej opieki
duszpasterskiej. Zaniedbanie tego aspektu nie tylko poglebia wykluczenie, ale takze pozbawia
Kosciol mozliwosci pelnego gloszenia Ewangelii tam, gdzie moze ona zosta¢ przyjeta
z najwiekszg wiarg i otwartoscig®!’.

Konkludujac, z nauczania papieza Franciszka jasno wynika, ze troska o ubogich stanowi

nie dodatek, lecz centrum chrzescijanskiej tozsamosci 1 misji Kosciota. Ubdstwo, rozumiane
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nie tylko jako materialna bieda, ale roéwniez jako duchowa otwartos¢ na Boga
i drugiego czlowieka, staje si¢ kategorig teologiczng oraz droga duchowego wzrastania
wspolnoty. Papiez przypomina, ze w osobach ubogich obecny jest sam Chrystus, a postawa
solidarnosci i wspotczucia wobec nich to nie tylko moralny obowiazek, lecz wyraz autentycznej
wiary. Kosciol, jesli pragnie by¢ wiarygodny, musi nie tylko wspiera¢ ubogich, ale takze ich
stucha¢, uczy¢ si¢ od nich i1 wilacza¢ ich aktywnie w zycie duchowe, liturgiczne
1 wspolnotowe. Tylko Kosciol, ktory dzieli si¢ nie z nadmiaru, ale z mitosci, moze gtosi¢
Ewangelie z moca i przekonaniem®'8.

Troska o ubogich w ujeciu Franciszka nie ogranicza si¢ do jednorazowej pomocy, lecz
domaga sie glebokiej przemiany struktur spotecznych oraz duszpasterskiego stylu Kosciota.
Ojciec Swiety stanowczo akcentuje, ze opcja preferencyjna na rzecz ubogich obejmuje zaréwno
dzieta milosierdzia, jak i zaangazowanie w sprawiedliwos$¢ spoteczng. Ubodzy nie sg wylacznie
adresatami jalmuzny, ale podmiotami zycia KoS$ciota, ktérych godno$¢ wymaga uznania
i promocji. Franciszek wzywa do nawrdcenia, ktére dotyczy zarowno serc wierzacych, jak
1 instytucjonalnych priorytetéw Kosciota — tak, aby ubodzy byli nie tylko przedmiotem troski,
lecz takze znakiem obecnos$ci Boga i zaczynem duchowej odnowy. W ten sposob troska
o ubogich staje si¢ probierzem autentyczno$ci wiary, a zarazem drogg do §wietosci wspdlnoty
Kosciota w §wiecie wspotczesnym.

O etycznej wartosci troski o ubogich $wiadczy nie tylko nauczanie i teologia,
ale rownie mocno praktyczne dziatanie KoS$ciota. Na przestrzeni wiekdéw, a szczegdlnie
w czasach nowozytnych, Koscidél rozwingt bogatg sie¢ instytucji charytatywnych i ruchow
apostolstwa spotecznego, ktore konkretyzuja opcj¢ preferencyjng w codziennym zyciu. Mozna
zaryzykowac stwierdzenie, ze Caritas jest drugim imieniem KoS$ciota — co podkres$lat Benedykt
XVI®". Obok liturgii i katechezy, kazdy Kosciot lokalny angazuje si¢ w dzieta mitosierdzia.

Najbardziej rozpoznawalng instytucja jest zapewne Caritas — obecna na szczeblu
parafialnym, diecezjalnym, krajowym 1 migdzynarodowym — Caritas Internationalis. Caritas
to ,,mito$¢” przetozona na organizacje pomocy: od stotowek dla ubogich, przez schroniska,
$wietlice dla dzieci ulicy, pomoc migrantom, az po szpitale i szkoly w krajach ubogich®?°.

W Polsce Caritas prowadzi m.in. jadtodajnie, hospicja, okna zycia, wakacyjne akcje dla dzieci
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zrodzin ubogich®?!. Podobnie na $wiecie — Caritas reaguje na kataklizmy — pomoc humanitarna,
wdraza programy rozwojowe (studnie, rolnictwo, edukacja), walczy z handlem ludzmi
i wspiera ofiary wojen®??. Ta rozlegta dziatalnosé jest §wiadectwem, ze Koéciot traktuje serio
Ewangelic o Milosiernym Samarytaninie: ,Idz 1 czyn podobnie” (Lk 10,37).
Co istotne, Caritas nie pyta o wyznanie czy swiatopoglad podopiecznych — pomoc niesiona jest
kazdemu w potrzebie, co samo w sobie glosi powszechno$é mitosci chrzescijanskiej®?.

Obok Caritas istniejg liczne zgromadzenia zakonne poswigcone stuzbie ubogim
1 chorym — misjonarze milo$ci — siostry Matki Teresy, albertyni i albertynki, kamilianie,
bonifratrzy, misjonarze kombonianie i wiele innych. Ich charyzmaty uobecniajg w $wiecie
,,wyobraznie mitosierdzia”®?*. Przykladowo, zgromadzenie zalozone przez $w. Matke Terese
z Kalkuty stluzy umierajagcym na ulicach 1 opuszczonym — by ,,dali im cho¢ krople mitosci na

koniec zycia”®®

. Bracia albertyni w Polsce od ponad stu lat prowadza przytuliska dla
bezdomnych, wcielajac maksyme swego zatozyciela: ,,Trzeba byé dobrym jak chleb”%,
Te formy konsekracji sg znakiem prorockim — przypominaja, ze §wigtos¢ chrzescijanska wyraza
sie¢ w mitosci czynnej®?’.

W drugiej potowie XX wieku pojawily si¢ tez liczne ruchy $wieckich, ktore na rozne
sposoby wilaczaja si¢ w stuzbe ubogim. Jednym z najbardziej znanych jest Wspdlnota
Sant’Egidio, zatozona w 1968 r. w Rzymie. Ta wspdlnota, ztlozona gléwnie z wolontariuszy
$wieckich, kieruje sie hastem , modlitwa, ubodzy, pokéj”®*. Jej cztonkowie codziennie modlg
si¢ wspolnie (Liturgia Stowa), a nastgpnie petnig postugi mitosierdzia wérod potrzebujacych:
rozdaja zywno$¢ bezdomnym, odwiedzaja osoby starsze samotne, pomagaja imigrantom,
organizujg coroczne akcje ,,Swieta z Ubogimi” — Boze Narodzenie przy wspolnym stole dla
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tysiecy biednych w wielu miastach $wiata Jak sami moéwia: ,,Ubodzy sg braémi

i przyjaciotmi Wspdlnoty”®*. Sant’Egidio identyfikuje si¢ z ubogimi do tego stopnia, ze
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traktuje ich jako integralng cze$¢ swojej wspolnoty — ,,bez wyjatku, sa czeécig Sant’Egidio”!.

Przyjazfi z ubogimi jest tu podstawa, nie tylko filantropig. Ten model okazal si¢ tak
ewangeliczny, ze wspodlnota rozrosta si¢ do ponad 70 krajow, rowniez w Polsce. Jej dziatalnos¢
pokazuje, ze laikat katolicki rowniez czuje si¢ wezwany przez Ewangelie¢ do diakonii
mitosierdzia co wigcej, taczy to z budowaniem pokoju — Sant’Egidio mediuje tez w konfliktach
zbrojnych, np. pomogta wynegocjowaé pokdj] w Mozambiku w 1992 r., czyni starania dla
pokoju w innych miejscach®2. Jest to piekny przyktad realizacji soborowej wizji Kosciota jako
Ludu Bozego, w ktérym rézni cztonkowie majg rézne dary, ale ,,wszystkim objawia si¢ Duch
ku wspolnemu pozytkowi” (por. 1 Kor 12,7).

Innym ciekawym fenomenem sg ruchy, ktore tacza duchowos$¢ z zaangazowaniem
spotecznym. Np. Ruch Focolari (Dzieto Maryi) promuje ,,ekonomi¢ komunii”, zachgcajac
przedsigbiorcow do dzielenia si¢ zyskami z ubogimi 1 tworzenia wspolnotowych

przedsiebiorstw shuzacych lokalnej spoteczno$ci®?. Komunia i Wyzwolenie — Communion and

Liberation we Wtloszech animuje wiele inicjatyw charytatywnych®*

,  Wspolnoty
Blogostawienstw we Francji maja swoje ,,domy Serca” dla bezdomnych®®. Takze tradycyjne
bractwa (np. Rycerze Kolumba czy Zakony Maltanskie) podejmuja liczne dzieta
dobroczynne®*S. Parafialne Zespoty Caritas oraz rozmaite stowarzyszenia katolickie (Odnowa
w Duchu Swietym, Akcja Katolicka, grupy mltodziezowe) coraz czesciej whaczaja wymiar
charytatywny w swoja dzialalno§¢. Mozna powiedzie¢, ze Kosciél oddolnie pulsuje
mitosierdziem — by¢ moze nie zawsze dostrzeganym medialnie, ale realnie przemieniajagcym
zycie wielu ubogich i potrzebujacych®’.

W kontekscie globalnym nie sposdb poming¢ tez postaci charyzmatycznych §wiadkow

mitosierdzia, jak $w. Matka Teresa z Kalkuty. Jej zgromadzenie Misjonarek Mitosci dziala dzi$

w ponad 130 krajach, niosagc pomoc ,,najubozszym z ubogich”%*®, Jan Pawel Il nazwat jg ,,ikong
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Dobrego Samarytanina”®*. Jej stowa: ,,Najwigksza chorobg Zachodu nie jest gruzlica ani trad,
ale zatracenie poczucia bycia kochanym. Jest gtéd mitosci... Jest wielu ludzi na $wiecie
umierajacych z powodu braku chleba, ale jeszcze wiecej umiera z braku mitosci”®*® — zwracaja
uwage, ze ubdstwo ma tez wymiar samotnosci, odrzucenia. Dlatego tak wazna jest obecnos¢,
blisko$¢ z ubogimi. Sam system materialnej pomocy nie wystarczy, jesli brakuje braterstwa.
Koscielne dzieta staraja si¢ wiec taczy¢ pomoc rzeczowa z ,,dotknieciem serca”. Przyktadem
moze byé fenomen ,,Bankow Zywnosci” — czesto przyparafialnych, ktore nie tylko wydaja
zywno$¢ potrzebujagcym, ale i1 integrujg lokalng wspdlnote¢ w pomaganie poprzez zbidrki
w sklepach, wolontariat mtodziezy itp., budujac przy tym wiezi spoteczne®*!.

Nie mozna takze zapomnie¢ o kontekscie politycznym: wielu katolikéw $wieckich
inspirowanych wiarg angazuje si¢ w polityke prorodzinng, pro-spoteczng. Katolicka nauka
spoteczna przenika np. do ruchoéw spoétdzielczych, do ustawodawstwa socjalnego w krajach

o tradycji chrzescijanskiej®*?. W Polsce przyktadem moze byé np. ,,Zespét Pomocy Ko$ciotowi

na Wschodzie”®

czy ,Dzieto Nowego Tysigclecia” (fundusz stypendialny dla zdolnej
mlodziezy z ubogich rodzin)®** — inicjatywy koécielne dziatajace réwniez poprzez struktury
panstwowe lub organizacje pozarzadowe. Wszystko to swiadczy, ze Ko$ciot wiacza ubogich
w swoje struktury i dziatania, nie traktuje ich zewnetrznie. Ubodzy sa w Kosciele, a nie obok
niego — choéby poprzez to, ze korzystaja z pomocy Caritas, uczestnicza w parafialnych
wigiliach, pielgrzymkach, mszach ,,biednych”, np. w Lourdes istnieje tradycja specjalnych
pielgrzymek chorych i ubogich®®.

Wszystkie te przyktady — od wielkich instytucji po drobne gesty w parafiach — uktadaja
si¢ w spOjny obraz: Ko$ciot dziata jak cialo ozywione duchem mitosierdzia. Jest to wypetnianie
testamentu Chrystusa 1 nakazu mitoséci. Dzigki temu Koscidt takze ewangelizuje poprzez czyn

— jak moéwi znane powiedzenie: ,,Kazania bez stow” gloszone sa przez dzieta mitosci.

Wspotczesny $wiat, czesto sceptyczny wobec stow, bywa poruszany s$wiadectwem
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piotra;T2JqZWNOQ;I2NDQ= (dostep: 15.05.2025). Biblioteka cyfrowa.

640 M. Teresa z Kalkuty, Come Be My Light. The Private Writings of the Saint of Calcutta, red. B. Kolodiejchuk,
Doubleday, New York 2007, s. 150.

641 Federacja Polskich Bankoéw Zywnos$ci, Misja, https://bankizywnosci.pl/o-bankach-zywnosci/informacje-
ogolne/, (dostep: 15.05.2025). Biblioteka cyfrowa.
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https://wschod.misje.pl/o-zpknw-2/, (dostep: 15.05.2025). Biblioteka cyfrowa.
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mitosierdzia. Wida¢ to np. w relacjach medialnych z miejsc katastrof: czgsto obecno$¢ siostr
zakonnych czy wolontariuszy z Caritas budzi uznanie i pytanie: ,,dlaczego oni to robig?”.
A odpowiedz Kosciota brzmi: ,,bo widzimy w kazdym cztowieku brata, bo kochamy Chrystusa
w czlowieku”. Taka motywacja — transcendentna, ale urzeczywistniana bardzo konkretnie —
stanowi unikatowy wktad Ko$ciota w budowanie humanitarnej cywilizacji mitoéci®*S.

W ten sposob praktyka potwierdza doktryne: troska o ubogich jest istotnie wyrazem
kluczowej wartosci antropologicznej w Kosciele. W centrum tej wartosci stoi prawda
o niezbywalnej godnosci cztowieka jako dziecka Bozego. Kazdy czlowiek, zwtaszcza ubogi,
chory, staby — zasluguje na cze$¢, szacunek i pomoc. Kosciot, czynigc z mitosci preferencyjne;j
zasade dziatania, afirmuje warto$¢ osoby ludzkiej ponad wartosci materialne. To za§ ma gleboki
sens etyczny: przypomina $wiatu, ze cztowiek nie moze by¢ nigdy $rodkiem do celu, lecz
zawsze celem — Immanuel Kant i personalizm chrzeécijanski podaja tu sobie rece®?’.

Majac na uwadze powyzsze rozwazania nalezy stwierdzi¢, ze troska o ubogich przenika
Kosciot na wszystkich poziomach: w nauczaniu papiezy i Soboru, w tradycji Ojcow, w mysli
teologicznej 1 filozoficznej, w dziataniach duszpasterskich i charytatywnych. Preferencyjna
opcja na rzecz ubogich jest w istocie zakorzeniona w samym centrum oredzia chrze$cijanskiego
— w tajemnicy Wcielenia Bog staje si¢ ubogim czlowiekiem w Jezusie, w Kazaniu na Gorze
(blogostawienstwa dla ubogich), w przykazaniu mitosci i przypowiesci o Sadzie Ostatecznym
(Mt 25). Kosciot wierzy, ze w ubogich obecny jest Chrystus, dlatego pochylajac si¢ nad ich
potrzebami, oddaje cze$¢ Bogu i realizuje swoja najglebsza misje®*®. Nie jest to jedynie
»powinnos¢ moralna” w sensie filantropijnego obowigzku — jest to element tozsamos$ci
Kosciota. Koscidt jest naprawde soba, gdy jest Kosciolem dla ubogich®®.

Z antropologicznego punktu widzenia, takie ukierunkowanie ma donioste znaczenie:
ukazuje petni¢ etycznej wartosci czlowieka. Miarg owej warto$ci nie s3 bowiem osiagniecia,
majatek czy wiadza, lecz zdolno$¢ do mitosci, wspodtczucia 1 solidarnosci. Ubodzy —
paradoksalnie — pomagaja wydoby¢ z czlowieka to, co w nim najcenniejsze: humanitas
wyrazajaca si¢ w empatii 1 darze z siebie. Papiez Franciszek powiedziat kiedys, ze ubodzy

ewangelizujg nas, bo ucza pokory, zaufania Bogu i braterskiej dzielno$ci®’. Rzeczywiscie,
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spotkanie z ubogim potrafi nawroci¢ serce i przewarto$ciowac zycie — ilez $wiadectw ludzi,
ktorzy w stuzbie potrzebujacym odnalezli sens, pokdj i rado$é®!.

Kosciot glosi, ze cywilizacja oparta na poszanowaniu najstabszych jest cywilizacja
zycia, podczas gdy spoteczenstwo, ktore eliminuje stabych, zmierza ku duchowej $mierci®?.
Dlatego tak mocno protestuje przeciw ,,kulturze odrzucenia” i apeluje o ,.kulture spotkania”®>>,
Ubodzy nie sg dla Ko$ciota problemem do rozwigzania, lecz wezwaniem do kochania.
Przyjmujac to wezwanie, Kosciot sam staje sie bardziej ludzki i $wiety zarazem. Sw. Jan Pawel
IT ujat to w zdaniu: ,,Kosciot potrzebuje ubogich, aby uczy¢ si¢ praktycznej mitosci 1 aby
$wiadczy¢ o Krolestwie Bozym, ktére nalezy do ubogich”>,

Warto$¢ etyczna cztowieka w Kos$ciele mierzy si¢ wigc w pewnym sensie stosunkiem
do ubogich. Ta mysl przewija si¢ od OjcOw po papiezy: ,,Z czego bedziemy sadzeni?” — pytal
$w. Jan od Krzyza — ,,Z mito$ci”®>. A mito$¢ najpehniej okazujemy tym, ktorzy sami nic nie
moga nam odptacié. Jezus moéwi: ,,gdy wydajesz uczte, zapros ubogich, utomnych, chromych,
a bedziesz szczesliwy, bo oni nie majg czym tobie si¢ odwdzigczy¢” (Lk 14,13-14).

Taka postawa jest sprawdzianem czysto$ci intencji i autentyczno$ci daru z siebie.
W dobie wspotczesnej, petnej kontrastow i napie¢ spotecznych, przestanie Kosciota o ubogich
jest takze znakiem nadziei. Ukazuje, ze mozliwy jest §wiat bardziej braterski, gdzie ludzie niosa
brzemiona jedni drugich (Ga 6,2). Wpisuje si¢ w szerokie prady humanistyczne dazace
do inkluzji, sprawiedliwosci, pokoju. Ale wnosi tez specyficzng glebie: motywacje
transcendentalng — mito$¢ Boga, ktoéra ,,ponagla nas” (2 Kor 5,14) do mitosci cztowieka.
Ta mitos¢ potrafi przekracza¢ granice wlasnych intereséw, narodow czy kultu.

Na poziomie Kosciota powszechnego wyrazem wspolnotowego wymiaru postugi
ubogim jest m.in. dziatalno$¢ takich struktur, jak Caritas Internationalis — S$wiatowej
konfederacji organizacji charytatywnych Kosciota katolickiego. Caritas Internationalis zrzesza
obecnie 162 narodowe organizacje Caritas, dzialajace w ponad 200 krajach

656

1 terytoriach $wiata™°. Kolektywnie realizujg one misj¢ ,,stuzenia ubogim i promowania mitosci

oraz sprawiedliwo$ci na catym §wiecie”, co czyni Caritas jednym z najwigkszych swiatowych
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sieci pomocy humanitarnej (ustgpujacym rozmiarem jedynie Miedzynarodowemu
Czerwonemu Krzyzowi)®’.

Dzigki tej konfederacji Kosciot potrafi reagowac solidarnie na kryzysy humanitarne —
od klesk zywiotowych po migracje i wojny — niosgc pomoc niezaleznie od wyznania czy
narodowosci potrzebujacych. W jedno$ci wiary i mitosci przekraczane sg granice panstw,
co stanowi $wiadectwo uniwersalizmu Kosciola i jego globalnej solidarno$ci z cierpigcymi.
Przyktadowo, w ostatnich latach Caritas Internationalis koordynowata duze programy pomocy
dla ofiar konfliktu syryjskiego, dla migrantow w Ameryce Lacinskiej czy dla spotecznosci
dotknietych kleska glodu we wschodniej Afryce®®. Te dziatania charytatywne zyskuja tez
wymiar adwokacyjny — Kosciol przemawia wspdlnym glosem na forach mi¢dzynarodowych
w obronie ubogich, przypominajac rzadom o obowigzku solidarnosci i poszanowania godnosci
ludzkiej®°.

Wspdlnotowy charakter $wiadectwa Kos$ciota wida¢ réwniez na poziomie Kosciolow
lokalnych — w diecezjach, parafiach, ruchach. Kosciot w Polsce moze poszczycié¢ si¢ bogata
siecig dziet mitosierdzia, tworzonych zaréwno przez instytucje, jak i oddolnie przez wspolnoty
swieckich. Wedlug danych Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego, w Polsce
w prawie 44 diecezjach i dziesigtkach zgromadzen zakonnych dziata ponad 800 ko$cielnych
organizacji charytatywnych, prowadzacych lacznie przeszlo 5 tysiecy dziet mitosierdzia®®.
Obejmuja one m.in. jadtodajnie, noclegownie, Swietlice, hospicja, domy pomocy, poradnie czy
banki Zzywnos$ci. Szacuje si¢, ze rocznie z ko$cielnej pomocy korzysta okoto 2,9 miliona
beneficjentow w Polsce®® — to liczba ukazujagca ogromny zasieg oddziatywania
wspolnotowego swiadectwa.

Co istotne, nie chodzi tu tylko o dziatania kleru czy instytucji centralnych. W Polsce
w dzialalno$¢ wolontariacka zaangazowanych jest blisko 100 tysiecy osob, z czego okoto
90 tysiecy dziata w ramach wolontariatu prowadzonych przez diecezjalne oddziaty Caritas.
Dodatkowo okoto 3 tysigce mtodych uczestniczy w wolontariacie misyjnym. Wedlug danych
z 2020 roku skala tego zaangazowania $wiadczy o trwatym i szerokim spotecznym zapleczu

solidarnosci, ktorego istotnym filarem pozostaje Kosciot katolicki®®?. Ponad 60 tysiecy roéznego
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typu organizacji i grup parafialnych podejmuje w Polsce postuge mitosierdzia — od odwiedzania
chorych i samotnych, przez prowadzenie kuchni dla ubogich, az po akcje takie jak ,,Szlachetna
Paczka” czy zbiorki zywno$ci®®®. Te armie cichych $wiadkow milosci tworza zwykli wierni:
uczniowie ze szkolnych kot Caritas, parafialne kota charytatywne, wspolnoty mlodziezowe
1 ruchy rodzin, ktore pos§wiecaja czas, by stuzy¢ najbiedniejszym. W ten sposob caty Kosciot —
jako Lud Bozy — daje $wiadectwo mitosci czynnej®®*.

Warte podkreslenia jest zaangazowanie zgromadzen zakonnych — zarowno zenskich, jak
1 meskich — dla ubogich. Tradycja zycia konsekrowanego od wiekow uwaza postuge
mitosierdzia za jeden ze swych charyzmatow. W Polsce zakony prowadza setki dziet
pomocowych — zgodnie z danymi ISKK: 410 placowek prowadzonych przez zgromadzenia
zenskie i 424 przez meskie®®. Zakonnice opiekuja sic osobami starszymi, dzie¢mi z trudnych
srodowisk, bezdomnymi kobietami, np. siostry kalkutki na wzor §w. Matki Teresy czy siostry
albertynki, a zakonnicy prowadza schroniska dla mezczyzn, ogrzewalnie, kuchnie, np. bracia
albertyni, kapucyni, bonifratrzy. Ich praca w terenie czesto staje si¢ twarza Kosciota
w miejscach dotknigtych najwigkszag bieda — w slumsach miejskich, na dworcach,
w hospicjach.

Roéwniez kaptani diecezjalni wraz z wiernymi $wieckimi animujg liczne inicjatywy:
od parafialnych jadlodajni i zbiorek, po fundacje i stowarzyszenia charytatywne. Przyktadem
jest tu dziatalno$¢ Caritas diecezjalnych — w 44 diecezjach w Polsce Caritas organizuje
codzienng pomoc tysigcom o0sob — positki, paczki zywno$ciowe, pomoc w leczeniu, wyprawki
szkolne itp.®%®. Caritas Polska jako ko$cielna organizacja ogdlnokrajowa koordynuje duze
akcje, np. Wigilijne Dzieto Pomocy Dzieciom, ogoélnopolskie zbiorki dla ofiar klgsk,
a jednoczes$nie animuje prace ok. 3 250 parafialnych zespotdéw Caritas, skupiajacych niemal pot

miliona wolontariuszy®®’

. W ten sposob caty Kosciot — jako Lud Bozy — daje §wiadectwo
mitosci czynnej.
Papiez Franciszek mial doswiadczenie postugi w Buenos Aires: tam jako arcybiskup

bywal czesto w ,villas miseria” — dzielnicach nedzy. Widzac tam zaréwno materialny
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niedostatek, jak i bogactwo wiary ludu, uksztattowat przekonanie, ze Ko$ciot musi by¢ blisko
ludzi prostych. To echo koncepcji ,,teologii ludu” rozwijanej w Argentynie — troch¢ odmiennie
od rewolucyjnej teologii wyzwolenia w innych krajach. Ktadla ona nacisk
na pobozno$¢ ludowa biednych jako zrédlo duchowosci®®. Socjologicznie ciekawym
fenomenem jest tu inkulturacja wiary wsrdéd ubogich: papiez czgsto wspomina, z jaka wiarg
latynoskie matki wychowuja dzieci przy rozancu, jak ubodzy obchodza $wigta religijne
z rado$cia mimo niedostatku®®’®. Z tego wyciaga wniosek, ze ewangelizacja nie moze byé
elitarnym przekazem od wyksztalconych do mas, lecz powinna doceni¢ ,,madro$¢ ubogich”.

h670

Mowi wreez o ,,mistycyzmie zyjacym” w ubogich wspdlnotach®’™. W ten sposob uzupetnia

socjologiczng analiz¢ kapitalem duchowym: ubodzy sa nosicielami pewnych warto$ci
(solidarno$¢, prostota, zalezno$¢ od Boga), ktore cywilizacja dobrobytu zatracita®’!.

Nowe konteksty wykluczenia w dobie globalnej wymagajg rowniez nowych odpowiedzi
pastoralnych. Franciszek zachgca Koscioty lokalne do kreatywnos$ci: od parafii oczekuje,
ze stang si¢ ,,wyspami mitosierdzia posréd morza obojetnosci”. Przyktadem moga by¢ akcje
podczas Swiatowych Dni Mtodziezy, gdzie ktadziono nacisk na wolontariat wéréd ubogich, czy
inicjatywy archidiecezji, w ktorych sa ,mobilne kliniki”, jadlodajnie, poradnie
dla wykluczonych®”?. Ponadto Kosécidt poszerza definicje ubdstwa: méwi sie dzi§ rowniez
0 ,,ubostwie cyfrowym” (digital divide) — dostgpie lub braku dostepu do informacji i wiedzy.
Franciszek nie wypowiada si¢ o tym wprost, ale jego twierdzenie, ze ,,Internet moze wzmoc
poczucie izolacji, jesli nie shuzy prawdziwemu spotkaniu” dotyka tego aspektu®’>.

Osobnym wyzwaniem jest migracja — papiez w czterech czasownikach streszcza
podejscie do migrantow: ,,przyjacé, chroni¢, promowac, integrowac”. Imigranci ekonomiczni
1 uchodZcy to czgsto ludzie skrajnie ubodzy, ktoérym trzeba pomoc od podstaw. Franciszek
uczynit z obrony godno$ci migrantow jeden ze znakdéw rozpoznawczych swego pontyfikatu —
nie tylko poprzez Lampedusg, ale stale apelujac do panstw o wigksza solidarnos¢. Narazato go
to nieraz na krytyke (np. cze$¢ opinii publicznej w Europie zarzucalo mu zbytnie
upolitycznienie tematu migracji), lecz papiez stat nieugiecie na stanowisku Ewangelii: ,,bylem

przybyszem, a przyjeliscie Mnie” (Mt 25,35). Goscinno$¢ wobec obcych Franciszek widzi jako

668 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 122-126.

669 Tamze, nr 7-8, 92.

670 Tamze, nr 124.

67! Tamze.

62 SDM: Mobilna klinika dla uchodzcéw w Libanie i akcja ,, Misericordes”,
https://www.gazetaprawna.pl/wiadomosci/artykuly/956546,sdm-mobilna-klinika-dla-uchodzcow-w-libanie-i-
akcja-misericordes.html (dostep: 30.06.2025). Biblioteka cyfrowa.

673 Franciszek, Adhortacja apostolska Christus vivit, nr 88-90.



miernik autentyczno$ci humanizmu spoteczenstw. We Fratelli tutti odwotuje si¢ do przyktadu
$w. Benedykta, ktéry zadal, by mnisi ,z najwigksza troska przyjmowali ubogich
1 pielgrzymow”. Podkresla, ze spotkanie z przybyszem to nie zagrozenie, lecz dar, szansa na
wzajemne ubogacenie®’*. Owszem, realistycznie zauwaza konieczno$¢ roztropnosci
1 integracji, ale ton jego wypowiedzi rézni si¢ od wielu politycznych narracji strachu.
Socjologicznie, stoi tu po stronie modelu inkluzji vs ekskluzji®’>.

Na marginesie warto wspomnie¢, ze papiez Franciszek inspirowat takze nowe ruchy
1 inicjatywy spoleczne zorientowane na pomoc ubogim. Przyktadem jest inicjatywa Economy
of Francesco — oddolny ruch miodych ekonomistow i przedsigbiorcow, ktéorzy w duchu
papieskiej nauki poszukuja etycznych modeli ekonomii shuzacej cztowiekowi i $rodowisku®’®.
Przyktad ten pokazuje, ze papieskie wezwanie do zmiany myslenia o ubogich rezonuje poza
samym Kosciotem — staje si¢ inspiracja dla $wieckich humanistow, dziataczy spolecznych,
a nawet niewierzacych, ktorzy jednak podzielaja wrazliwoéé na wykluczonych®”’.

Pontyfikat papieza Franciszka wyr6zniat si¢ niezwykle mocnym akcentem potozonym
na kwestie ubdstwa, wykluczenia 1 mitosierdzia. W kontek$cie zagadnienia pomocy
duszpasterskiej w przezwyci¢zaniu ubdstwa cytowane stowa o pragnieniu ,,Kos$ciota ubogiego
dla ubogich” nabierajg wymiaru nie tylko deklaratywnego, lecz duszpastersko-programowego.
Papiez jednoznacznie ukazywal, ze pomoc ubogim nie moze ogranicza¢ si¢ do dziatan
charytatywnych w sensie instytucjonalnym — musi sta¢ si¢ integralng czg¢scig duszpasterstwa
Kosciota. Franciszek wielokrotnie podkreslal, ze autentyczna postuga nie oznacza jedynie
dawania dobr materialnych, lecz wymaga duchowej obecnosci, bliskosci, wstuchania si¢ w gtos
potrzebujacych 1 uznania ich za podmioty zycia eklezjalnego. W duszpasterstwie wedtug
Franciszka kluczowe jest zatem towarzyszenie ubogim nie z pozycji wyzszos$ci, ale poprzez
braterstwo 1 solidarno$¢, ktore prowadza do obopolnego ubogacenia. W tej perspektywie, jak
wskazuje papiez, sam Kosciol musi da¢ si¢ ,,ewangelizowaé przez ubogich” — odkrywa¢ w nich
obecnos¢ Chrystusa 1 pozwoli¢, by ich swiadectwo wiary 1 cierpliwosci stawato si¢ zrodtem
duchowej odnowy wspodlnoty wierzacych. Duszpasterstwo nie moze zatem pomijac peryferii,
lecz musi je uczyni¢ centrum swojej misji, je§li ma pozosta¢ wierne Jezusowi 1 Jego

Ewangelii®’®,
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Kluczowym punktem papieskiego nauczania jest stwierdzenie, ze ,,najgorsza
dyskryminacja, jakiej doswiadczaja ubodzy, jest brak duchowej troski”. Franciszek zauwaza,
ze wiekszo$¢ ludzi biednych ma szczegdlng otwartos¢ na wiare, pragng Boga i Jego pociechy
— a czgsto sg tego pozbawieni, bo nikt im nie glosi Dobrej Nowiny ani nie towarzyszy
w drodze duchowej. Pisze wrgez, ze nie mozna pozwoli¢, by ubodzy czuli si¢ zepchnigci
na margines rowniez pod wzgledem religijnym — Ko$cidt ma obowigzek oferowaé im przyjazn
z Bogiem, Jego blogostawienstwo, stlowo Boze, sakramenty 1 droge wzrastania
w wierze. Innymi stowy, troska duszpasterska o ubogich jest rownie wazna, co chleb dla
glodnych®”®. Ewangelizacja ubogich stanowi przeciez sedno misji Jezusa (por. Lk 4,18) —
papiez przypomina, ze to wtasnie do biednych skierowane jest oredzie nadziei, a oni z kolei sg
uprzywilejowanymi adresatami Ewangelii®®’. Co wiecej, Franciszek podkresla, ze ubodzy sami
ewangelizujg Ko$ciol: ,,musimy pozwoli¢, by oni nas ewangelizowali” — pisze — poniewaz
znaja cierpigcego Chrystusa, a ich wiara i doswiadczenie mogg nas wiele nauczy¢. Ten motyw
wzajemnosci jest charakterystyczny dla jego podejscia: Koscidt ma stuzy¢ ubogim, ale tez
uczy¢ si¢ od ubogich pokory, zaufania Bogu 1 prostoty. Papiez wzywa do tego, by nie traktowac
ubogich wylacznie jako ,,odbiorcow” pomocy, ale jako petnoprawnych cztonkow Ludu Bozego,
naszych braci i siostry, z ktérymi budujemy Ko$ciot®!,

W oredziu na I Swiatowy Dzien Ubogich pisat, ze czesto zadowalamy sig filantropia,
ktora tagodzi sumienie, podczas gdy potrzebne jest prawdziwe spotkanie i dzielenie zycia
z ubogimi — wyjscie ze strefy komfortu, aby pozna¢ ich, ,,dotkna¢ ciata Chrystusa” w ich
ranach, a przez to przemienic takze siebie. Papiez cytuje tu mocne stowa §w. Jana Chryzostoma:
»Jesli chcesz czci¢ Ciato Chrystusa, nie gardz nim, gdy jest nagie; nie czcij Chrystusa
eucharystycznego jedwabnymi szatami, a zaraz potem, wychodzac z ko$ciota, zaniedbuj tego
samego Chrystusa cierpigcego chtdd i nago$¢ w osobie ubogiego”®®?. Ta zwiezta admonicja
oddaje istot¢ papieskiego apelu: kult Bozy i1 milo$¢ blizniego musza i8¢ w parze, a
autentyczno$¢ naszej wiary mierzy sie tym, na ile pochylamy sie nad potrzebujacymi®®>.

Franciszek rozwija takze temat integralnego wyzwolenia z ubdstwa. Jego zdaniem,
walka z bieda nie moze ogranicza¢ si¢ do polepszania warunkow ekonomicznych — cho¢ to

konieczne — lecz powinna obejmowac przywracanie ludziom nadziei, rado$ci i mozliwos$ci
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pelnego uczestnictwa w Zyciu spotecznym i wspolnocie Kosciota. W Evangelii Gaudium
napisal, ze ,,inkluzyjny wzrost” oznacza wiaczenie najubozszych we wszystkie aspekty zycia
spolecznego®*. Chrzescijanie, z pomoca swych pasterzy, sa wezwani do stuchania ,krzyku
ubogich” 1 reagowania tak, by ubodzy poczuli si¢ znéw peloprawnymi uczestnikami
spoteczenstwa. ,,Marzymy o czyms$ wigcej — pisze papiez — nie tylko o zapewnieniu wszystkim
pozywienia czy godziwego utrzymania, ale o ich powszechnym dobru doczesnym
i pomyslnosci”®®’. Wskazuje tu na potrzebe zabezpieczenia dostepu do edukacji, opieki
zdrowotnej 1 przede wszystkim pracy — bo ,praca nadaje godnos$¢” i pozwala ludziom
samodzielnie poprawi¢ swoj 1os®®. Franciszek wielokrotnie podkresla warto$¢ pracy oraz
koniecznos$¢ walki z bezrobociem 1 wyzyskiem, ktore sg wspdtczesnymi przyczynami ubostwa.
Proponuje ,tworcza solidarno$¢”, ktéra oznacza zaréwno drobne akty dobroci wobec
potrzebujacych, jak i budowe nowych rozwigzan systemowych — np. ekonomii wiaczajacej,
uczciwych finanséw, przebaczenia dlugéw najubozszym krajom. ,,Solidarno$¢” to wedtug
niego wigcej niz pojedyncze akty dobroczynnosci: to ,.tworzenie nowego sposobu myslenia,
ktory stawia wspolnote ponad interesy nielicznych™®®’. Dlatego papiez apeluje
o ,,nawrdcenie duszpasterskie” i ,,nawrdcenie strukturalne”: Kos$ciol ma nie tylko sam czynic¢
mitosierdzie, ale 1 inspirowa¢ przemiany spoleczne, ktore usung niesprawiedliwosé
i wykluczenie®®.

W nauczaniu Franciszka mocno wybrzmiewa krytyka wspolczesnego systemu
gospodarczego, ktory generuje wykluczenie. Mowi on o ,,ekonomii, ktora zabija” — gdy zyski
stawia si¢ ponad cztowiekiem — oraz o ,,balwochwalstwie pienigdza” w dzisiejszej kulturze
konsumpcyjnej. Ostrzega, ze w Swiecie rosngcych nieréwnosci ,,jedna czgs¢ ludzkosci jest
skazana na zycie w slumsach historii”, podczas gdy spoteczenstwo ulega pogoni za bogactwem
1 ignoruje los najstabszych. Wzywa wigc Kosciot 1 wszystkich ludzi dobrej woli
do ,,niezapominania o ubogich”. Jego zdaniem wiara chrzescijanska musi ,,niepokoi¢ moznych”
1 pobudza¢ do czynnej mito$ci, inaczej staje si¢ ,,nieszkodliwg dewocja” oderwang od realiow.
Prawdziwa nadzieja chrzescijanska — mdéwi papiez — potrzebuje naszego zaangazowania
i konkretnych czynéw milosierdzia, by przemieniaé §wiat. W kazaniu na Swiatowy Dzien
Ubogich w 2024 r. Franciszek stwierdzil dobitnie: ,,Wiara bez zaangazowania na rzecz ubogich

jest w istocie iluzjg” — chrzescijanin nie moze udawac, ze nie widzi ,,ciat Chrystusa” lezacych
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na ulicach. Wymaga to odwagi profetycznej: ,,chrzescijanie, ktdrzy nie odwracaja wzroku”,
ktérzy zyciem pelnym wspotczucia i mitosierdzia stajg si¢ ,,znakami obecnosci Pana bliskiego

cierpieniu ubogich, aby uleczy¢ ich rany i odmieni¢ ich los”®%’

. Ten cytat pokazuje
duszpasterskie podejscie Franciszka: Kosciot ma by¢ ,,szpitalem polowym”, leczy¢ rany
ubogich i dawa¢ im nadziej¢ na odmiang losu.

Pomoc duszpasterska wedlug Franciszka obejmuje wigc kilka wymiarow:
towarzyszenie duchowe, integracje wspolnotowg, obrone godnosci i praw, oraz konkretne
wsparcie materialne. Papiez zachgca kaptanow i swieckich do czgstego przebywania wsrod
ubogich: odwiedzania rodzin w biednych dzielnicach, poznawania ich problemow z pierwszej
reki, okazywania bliskosci. Sam dawal przykltad — podczas podrozy papieskich zawsze
znajdowal czas na wizyty w slumsach czy schroniskach. Ustanowit tez Swiatowy Dzien
Ubogich (obchodzony od 2017 r. co roku w listopadzie), by uwrazliwi¢ caty Kosciot na ich
obecno$¢. W orgdziach na ten dzien wzywat parafie i diecezje, by staraty si¢ tworzy¢ przestrzen
spotkania: organizowa¢ wspdlne positki z ubogimi, wtaczac ich w zycie liturgiczne, stuchac¢ ich
glosu®?.

Franciszek przypomina tez tradycyjng prawd¢ duchowa, ze ubdstwo ma rézne oblicza
— istnieje skrajna nedza materialna, ktorg nalezy zwalczaé, ale jest tez ,,ubdstwo ewangeliczne”,
dobrowolnie wybrane jako wolno$¢ od nadmiaru dobr, otwarcie na Boga 1 bliznich. Zachgca
wierzacych do umiarkowania, dzielenia si¢ i rezygnacji z konsumpcjonizmu w imi¢
solidarno$ci z ubogimi. Wskazuje przy tym na inspiracje, jaka byla posta¢ $w. Franciszka z
Asyzu — papiez przyjal jego imi¢ wiasnie z troski o ubogich 1 stworzenie. W encyklice Laudato
Si’ papiez przedstawit koncepcje ,,ekologii integralnej”, w ktorej troska o srodowisko taczy sig
z troska o najstabszych. Podkresla tam, ze degradacja srodowiska najbardziej dotyka ubogich,
a ,.krzyk ziemi jest nierozerwalnie zwigzany z krzykiem ubogich”®!. Proponuje zatem model
rozwoju zrownowazonego 1 sprawiedliwego, gdzie nie ma miejsca na wykluczenie biednych
kosztem zysku bogatych®®,

W konkretnych dziataniach duszpasterskich Franciszka wobec ubogich mozna bylo
dostrzec kilka charakterystycznych cech. Jednym z najbardziej wymownych aspektéw

duszpasterstwa papieza Franciszka byly konkretne gesty blisko$ci i mitosierdzia wobec 0sob

ubogich 1 wykluczonych. W samym sercu Watykanu zainicjowano szereg dziatan, ktére nie
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tylko majag wymiar symboliczny, ale niosg realng pomoc — przy kolumnadzie Berniniego
utworzono m.in. prysznice, punkt fryzjerski oraz ,,Ambulatorium papieskie” — przychodni¢ dla
0sob bezdomnych, oferujaca bezptatna opieke medyczna. W ramach obchodéw Swiatowego
Dnia Ubogich organizowane byly coroczne spotkania i wspolne positki z papiezem w Auli
Pawla VI, podczas ktorych osoby dotknigte ubdstwem byty przyjmowane jako goscie
honorowi. Franciszek nie poprzestawal jednak na organizacji strukturalnej pomocy — jego
postuga obfituje w znaki czutosci 1 bezposredniego kontaktu z ludZzmi cierpigcymi: obejmowata
chorych, catowat stopy wiezniow we Wielki Czwartek, zatrzymywal si¢ przy osobach
niepetnosprawnych czy bezdomnych. W tych dzialaniach widoczna byla realizacja jego
wezwania do ,,dotykania cierpigcego ciata Chrystusa” — do wyjscia poza dystans instytucji i
spotkania twarza w twarz z konkretnym czlowiekiem, bez lgku przed jego ranami, boélem czy
marginalizacja. To nie tylko symbolika, ale duchowy i cielesny konkret, w ktorym zawiera si¢
istota nowej ewangelizacji gloszonej przez papieza: obecnos$é, wspotczucie 1 mitosé
przechodzaca w dziatanie®?.

Jednym z najbardziej charakterystycznych ryséw nauczania papieza Franciszka bylo
konsekwentne i mocne akcentowanie kwestii ubostwa w dokumentach magisterium oraz
publicznych wystapieniach. Temat ten nie stanowil jedynie dodatku do gtoszonych tresci —
przeciwnie, byt ich organiczng cz¢$cig 1 punktem wyjscia do refleksji nad kondycja duchowa
wspoélczesnego $wiata 1 Kosciota. W adhortacji apostolskiej Evangelii Gaudium papiez
poswigcal ubogim caty rozdzial, domagajac si¢, by solidarnos¢ stata si¢ nie tylko impulsem
emocjonalnym, lecz stylem zycia chrzescijan 1 calych spoteczenstw. Solidarnos¢ — jak pisze —
to ,,oddanie ubogim tego, co im si¢ nalezy”, a nie tylko mitosierna inicjatywa ludzi dobrej
woli®*,

W encyklice Fratelli Tutti Franciszek rozwijal ten watek w duchu braterstwa
uniwersalnego, ukazujac posta¢ Dobrego Samarytanina jako model dziatania, ktory przekracza
granice narodowoscli, religii czy interesOw ekonomicznych. Radykalizm tej wizji wyrazat si¢
rowniez w ostrym jezyku krytyki wobec spoteczenstw opartych na obojetnosci i egoizmie.
Papiez nie unikal trudnych stow: mowit o ,znieczulicy duchowej” 1 kulturze, ktora
systematycznie odwraca wzrok od cierpienia biednych. Przypominat tez surowe ostrzezenia
Ewangelii — przypowie$s¢ o bogaczu i Lazarzu, czy sceng¢ Sadu Ostatecznego z Ewangelii

Mateusza, gdzie kryterium zbawienia staje si¢ konkretna milo§¢ wobec najbardziej
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potrzebujacych®’. Taka profetyczna postawa nie byta wylacznie wyrazem wrazliwo$ci
spotecznej — stanowita cze$¢ duszpasterskiego namystu nad tozsamoscig Kosciota. Franciszek
stawia pytanie, czy wspolnota uczniow Chrystusa rzeczywiscie stoi po stronie ubogich — i tym
samym zacheca do nieustannego rachunku sumienia oraz odnowy misyjnego zapalu w stuzbie
najbardziej zapomnianym®.

W nauczaniu papieza Franciszka niezwykle istotne miejsce zajmowat postulat faczenia
miltosierdzia z dzialaniem na rzecz sprawiedliwosci. Pomoc ubogim nie moze ograniczac¢ si¢
jedynie do gestow charytatywnych — cho¢ sg one nieodzowne — lecz powinna by¢ zintegrowana
z systematycznym wysitkiem zmierzajacym do przezwycig¢zania przyczyn ubdstwa. Franciszek
przypominal, ze milosierdzie i sprawiedliwo$¢ nie sg alternatywami, lecz wzajemnie si¢
uzupetniajg: pierwsze tagodzi skutki niesprawiedliwo$ci, drugie probuje jej zapobiec. Taka
wizja wymaga od KoS$ciota, a zwlaszcza od jego duszpasterzy, zaangazowania nie tylko
w opieke nad potrzebujacymi, lecz rowniez w formacje sumien, edukacj¢ spoteczng i — kiedy
sytuacja tego wymaga — zajmowanie stanowiska w sprawach publicznych®’.

Wyrazem tej postawy byly liczne inicjatywy wspierane przez papieza, takie jak apele
o oddluzenie najbiedniejszych panstw, krytyka globalnych systemow finansowych opartych na
spekulacji czy jego glos w walce z handlem ludzmi — wspotczesng formg niewolnictwa, ktorej

098 "W swoich wystgpieniach Franciszek wielokrotnie

jedna z przyczyn jest wlasnie nedza
apelowat do wspolnoty miedzynarodowej i poszczegdlnych panstw o rozwoj skutecznych
1 dostepnych systemoéw opieki zdrowotnej, edukacji oraz zabezpieczen spolecznych,
szczegblnie dla grup najbardziej narazonych. Jego zdaniem to nie tylko wymog moralny,
ale rowniez fundamentalny obowigzek wtadz publicznych wobec obywateli. Kosciot,
nie bedac instytucja polityczna, ma w tym kontekscie petni¢ funkcj¢ sumienia spoteczenstwa —
inspirowaé, wspiera¢ i wspotpracowaé dla realizacji dobra wspdlnego®. Taka promocja
integralnego humanizmu wpisuje si¢ w wizje Kos$ciota jako szpitala polowego, ktéry opatruje
rany, ale tez dgzy do ich Zzrédlowego wyleczenia’®.

W duszpasterstwie ubogich wedlug Franciszka niezwykle wazna byla modlitwa

1 zaufanie Bogu. Ostrzegal on przed putapka czysto aktywistycznego podejscia lub przeciwnie

— przed paralizem bezradnosci wobec ogromu biedy. Lekarstwem jest trwanie w bliskosci
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z Chrystusem. Papiez dawat tu przyktad Matki Teresy z Kalkuty jako $wigtej, ktora taczenie
kontemplacji z czynem opanowala wzorcowo: modlitwa byta dla niej niewyczerpanym zrédtem
sity do shuzby najubozszym’!. Franciszek powtarzat, ze ludzie, ktorzy si¢ modla, nie marnuja
czasu, a pobozno$¢ nie oslabia walki z ubostwem bliznich. Przeciwnie — autentyczna
duchowos$¢ chroni przed popadnigciem w zgorzknienie czy pyche ,,zbawcy ubogich”,
przypominajac, ze to BoOg jest ostatecznie wybawicielem, a my tylko narzedziami Jego
mitosci’®?. Dlatego papiez zachecal, by kazde dziatanie charytatywne przeplata¢ modlitwa,
zawierzajac Bogu zaréwno ubogich, jak i nasze ograniczone mozliwoéci pomocy’®.

Wedtug papieza Franciszka przezwyci¢zanie ubdstwa wymaga nawrdcenia serc
i dzialania wspolnotowego. Chodzi o ,,duszpasterskie” podejscie, czyli takie, ktore widzi
w ubogim nie przypadek socjalny, ale umitowane dziecko Boga potrzebujace mitosci
1 prawdy. Ko$ciot ma glosi¢ Ewangeli¢ ubogim nie tylko stowem, ale gestem serdecznosci,
obrong ich praw i budowaniem takiej wspdlnoty, w ktoérej nikt nie czuje si¢ wykluczony.
Franciszek stale przypominat o mocy mitosierdzia: twierdzi, ze w $wiecie pelnym konfliktow
1 nierdwnos$ci witasnie mitosierdzie — okazywane konkretnie najubozszym — jest ,,najlepsza

bronig i najpotezniejszym narzedziem” Koéciota’®

. Wzywat do ,,rewolucji czutosci”, ktora
zmieni relacje spoteczne, uczyni je bardziej braterskimi, a przez to przemieni struktury
niesprawiedliwo$ci od wewnatrz’%. Duszpasterstwo ubogich wedtug Franciszka jest zatem
czyms$ wigcej niz tylko organizacja pomocy — jest duchowg 1 spoteczng przemiang dokonywang
w sercu Kosciota 1 dzigki niemu w sercu $wiata. Opcja preferencyjna na rzecz ubogich, ktora
papiez konsekwentnie realizowat, staje si¢ w ten sposob znakiem wiarygodnosci Kos$ciota oraz
droga odnowy zaréwno dla ubogich, jak 1 dla nas wszystkich, ktérzy ,,od biednych mozemy
nauczy¢ sie wiary i pokory”’%. Pomoc duszpasterska ubogim, rozumiana jako wspolne z nimi
podazanie ku pelni zycia, jest wigc wedlug papieza nie opcja fakultatywna, lecz wymogiem
wiernos$ci Ewangelii 1 droga do tego, by Kosciot stawal si¢ coraz bardziej obrazem Chrystusa
ubogiego 1 mitosiernego w dzisiejszym §wiecie.

Papiez Franciszek, podejmujac temat ubdstwa, akcentuje szczegdlne zranienie 0sob

pozbawionych dobr elementarnych — takich jak Zzywnos¢, schronienie czy opieka medyczna.
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W jego nauczaniu ubodzy nie sg abstrakcyjnym pojeciem, lecz konkretnymi osobami, ktérych
codzienna obecno$§¢ — symbolicznie ukazana w obrazie dlugich kolejek przed stotowkami
charytatywnymi — domaga si¢ moralnej reakcji. Ojciec Swiety wskazuje, ze nie mozna
przechodzi¢ obojetnie obok cierpienia, traktujac je jako irytujacy element codziennosci.
Przeciwnie — sytuacja 0s6b ubogich powinna budzi¢ sumienia, inspirujac do postawy
sprawiedliwosci i1 solidarnosci. Co wigcej, Franciszek zauwaza, ze bez tej postawy nie sposob
mowi¢ o autentycznym przezywaniu Eucharystii. Liturgia, ktorej centrum stanowi dar Ciata
1 Krwi Chrystusa, domaga si¢ rownoleglego dzielenia si¢ z ubogimi — zarowno duchowo,
jak 1 materialnie. To wlasnie konkretne wsparcie bliznich staje si¢ potwierdzeniem
wiarygodno$ci chrzescijanskiego $wiadectwa, czynigc wspolnote Kosciota rzeczywistym
znakiem obecnoéci mitosci Boga w §wiecie’?’.

W Swietle nauczania papieza Franciszka pomoc duszpasterska ukierunkowana
na przezwyci¢zanie ubdstwa jawi si¢ jako nieodzowny element wiarygodnego i dojrzatego
Kosciota. Duszpasterstwo ubogich nie moze by¢ traktowane jako dodatkowy aspekt
dziatalnosci Kosciota, lecz musi zosta¢ wiaczone w samo serce jego misji. Stuzba ubogim, nie
tylko w wymiarze materialnym, ale i duchowym, staje si¢ istotnym wyrazem wiernosci
Ewangelii. Franciszek podkresla, ze to wlasnie w osobach wubogich, -cierpigcych
i wykluczonych obecny jest Chrystus, a spotkanie z nimi pozwala Ko$ciotlowi odnalez¢ wtasng
tozsamosc¢.

Zwraca si¢ uwagg, ze pomoc duszpasterska nie moze ogranicza¢ si¢ do
paternalistycznych gestow ani do jednorazowych akcji, lecz winna opiera¢ si¢ na relacji,
towarzyszeniu 1 wspotodpowiedzialnosci. Ubodzy nie sg bowiem jedynie adresatami dziatan
duszpasterskich — maja swoj glos, swoje §wiadectwo 1 sensus fidei, ktore moga ubogacac
wspolnote Kosciota. Papiez wielokrotnie przypomina, ze autentyczna posluga nie polega
na jednostronnym dawaniu, lecz na budowaniu wspolnoty opartej na braterstwie, wzajemnym
shuchaniu i dzieleniu sie’®,

W nauczaniu Franciszka wyraznie bylo wida¢ napigcie miedzy strukturami a zywa
wrazliwo$ciag. Papiez wzywat do ,,nawrdcenia duszpasterskiego”, ktoére oznacza rezygnacje
z wygody 1 formalizmu na rzecz otwarcia na realne problemy ludzi Zyjacych na marginesie.
To wymaga odwagi, pokory i zdolno$ci do stawiania trudnych pytan o obecno$¢ Kosciota

w Swiecie nierdwnosci spolecznych. Rownoczesnie wskazuje sig¢, ze nie wystarczy sama
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dziatalno$¢ dobroczynna — konieczne jest tworzenie warunkéw do systemowego
przezwyci¢zania przyczyn ubdstwa, takich jak bezrobocie, brak edukacji, wykluczenie
kulturowe 1 duchowe.

Franciszek laczyt przekaz duchowy z konkretnymi gestami — jego postawa byla
swiadectwem, ze duszpasterstwo ubogich nie moze by¢ oderwane od zycia, lecz powinno
obejmowac czuto$¢, bliskos¢, modlitwe, ale i wptyw na debate spoteczna, etyke gospodarcza
oraz ksztaltowanie postaw obywatelskich. Duszpasterstwo to winno takze obejmowac sam
Kosciot — jego instytucje 1 styl zycia — ktoéry musi stawac si¢ coraz bardziej prosty, przejrzysty
i bliski ubogim, jesli nie chce utraci¢ moralnej wiarygodnosci’®.

Ostatecznie, pomoc duszpasterska w przezwycig¢zaniu ubostwa — wedtug Franciszka —
staje si¢ nie tyle jedng z funkcji Kos$ciota, ile kluczowym sprawdzianem jego autentyczno$ci.
To wierno$¢ ubogim, blisko$¢ z ich losem i zdolno$¢ uczenia si¢ od nich maja decydujace
znaczenie dla przyszto$ci wspolnoty wierzacych. Tam, gdzie Koscidl rzeczywiscie zyje

z ubogimi i dla ubogich, tam staje si¢ wiarygodnym $wiadkiem Ewangelii

5.2.Zaangazowanie koScielnych instytucji charytatywnych

Wspotczesnie glowng koscielng struktura charytatywng o zasiggu globalnym jest
wspomniany juz Caritas Internationalis — konfederacja 165 krajowych organizacji katolickich,
dzialajacych w ponad 200 krajach §wiata. Caritas (tac. mito$¢, milosierdzie) bywa nazywana
»wyciagnietg reka Kosciota” — jej czlonkowie, inspirowani wiarg, docieraja do ubogich,
bezbronnych 1 wykluczonych niezaleznie od ich pochodzenia czy religii. Sie¢ Caritas tworzy
najwigksza pozarzadowa wspolnote charytatywna na §wiecie, poswiecong redukcji ubdstwa i
walce o sprawiedliwo$¢ spoleczng. Poszczegodlne Caritas diecezjalne i krajowe prowadza
niezliczone dzieta: od stotdowek, noclegowni i centrow pomocy rodzinie, przez szpitale i kliniki
dla nieubezpieczonych, az po programy rozwoju lokalnego, mikrofinansowania, edukacji 1
szkolen zawodowych dla biednych. Kos$cielne organizacje charytatywne niosga tez pomoc
humanitarng ofiarom wojen, klgsk i kryzysow migracyjnych — czgsto jako jedne z pierwszych
na miejscu katastrof. Jak zauwaza watykanski dokument, Caritas petni role ,koalicji ludzi
dobrej woli”, potrafigcej skupi¢ globalne zasoby, by ratowa¢ poszkodowanych w naglych

wypadkach’!?,
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Oprécz Caritas, istnieje wiele innych instytucji ko$cielnych ukierunkowanych na
konkretny rodzaj ubdstwa lub wykluczenia. Przyktadowo, Catholic Relief Services — CRS —
amerykanska agencja katolicka — od dziesigcioleci dziala na rzecz rozwoju i pomocy
humanitarnej w najubozszych regionach $wiata’!!. Stowarzyszenie $w. Wincentego a Paulo —
AIC, angazuje swieckich wolontariuszy do bezposredniej postugi ubogim w parafiach na catym
globie’!2. Jezuicki Service Uchodzcom — JRS, opiekuje sie przesiedlenicami i uchodzcami,
ktorzy czesto naleza do najbardziej bezbronnych’!?. Zgromadzenia zakonne prowadza misje w
slumsach 1 dzielnicach nedzy — znanym przyktadem sg Misjonarki Mitos$ci zalozone przez sw.
Matke Teres¢ z Kalkuty, postugujace ,,najubozszym z ubogich” chorymi i umierajacym na
ulicach”*. Wiele diecezji ma wiasne centra charytatywne, banki Zywnos$ci, poradnie i
inicjatywy spoteczne. Kos$ciot jest tez ogromnym dostawca ustug edukacyjnych i medycznych:
szacuje si¢, ze jest najwigkszym pozarzadowym dostawca opieki zdrowotnej i edukacji na
$wiecie, szczegdlnie w krajach rozwijajacych sie’'>. Wedtug danych Catholic Health
Association, okoto 26% os$rodkéw opieki zdrowotnej na $wiecie prowadzonych jest przez

16 W regionach takich jak Afryka Subsaharyjska udziat ten bywa jeszcze

instytucje katolickie
wickszy (nawet 40-70% placowek)’!”. Koécidt prowadzi dziesiatki tysiecy szkot, szpitali,
sierocincéw, doméw opieki, hospicjow 1 innych placowek pomocy. Ta rozlegta infrastruktura
shuzby blizniemu stanowi konkretng realizacje ewangelicznego wezwania do mitoéci’!®.
Doskonaty przyktad polskiej katolickiej organizacji pozytku publicznego, ktorej
dziatalnos$¢ koncentruje si¢ na kompleksowym wsparciu 0sdb pozostajacych w trudnej sytuacji
zyciowej — bezdomnych, ubogich, chorych, starszych, niepelnosprawnych oraz innych grup
szczegolnie narazonych na wykluczenie spoteczne stanowi Towarzystwo Pomocy im. $w. Brata
Alberta. Organizacja prowadzi liczne placowki na terenie calej Polski, oferujac zar6wno

dorazng pomoc — w postaci schronienia, Zywno$ci, odziezy czy podstawowej opieki medycznej

— jak 1 wsparcie dlugofalowe, obejmujace dzialania resocjalizacyjne, terapeutyczne,
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wychowawcze oraz zawodowe. Szczegdlny nacisk ktadzie si¢ na towarzyszenie podopiecznym
w procesie odzyskiwania poczucia godnosci i samodzielnosci, m.in. poprzez budowanie lub
odbudowe relacji rodzinnych, rozw6j duchowy oraz ksztattowanie postaw odpowiedzialnosci i
samopomocy’’.

Misja Towarzystwa opiera si¢ na pracy spolecznej jego cztonkdéw oraz wolontariuszy,
a finansowanie dzialalno$ci realizowane jest dzigki ofiarno$ci darczyncéw, zapisom
testamentowym, grantom, subwencjom, zbiorkom oraz wsparciu instytucji publicznych.
Wszystkie pozyskane srodki przeznaczane sg na realizacje celow statutowych, bez tworzenia
zysku. Waznym elementem filozofii dziatania tej organizacji jest rowniez kontynuacja kontaktu
z osobami, ktére po zakonczeniu pobytu w placowkach probuja na nowo odnalez¢ si¢
w spoteczenstwie — Towarzystwo wspiera ich w codziennych trudnosciach, a czesto angazuje
takze w swoja dzialalno$¢, uznajac ich doswiadczenie za cenny zasob. Pomoc $wiadczona jest
bez wzgledu na wyznanie, narodowo$¢ czy $wiatopoglad, a nadrzednym celem organizacji
pozostaje szeroko rozumiana odbudowa czlowieczenstwa i wlaczenie spoteczne. Towarzystwo
realizuje ponadto dziatania profilaktyczne, m.in. wséréd dzieci i mlodziezy, wychodzac
z zalozenia, ze zapobieganie marginalizacji i patologiom spotecznym jest réwnie wazne jak
przeciwdziatanie ich skutkom’?,

Kolejny przyktad to Chrzescijanska Stuzba Charytatywna — ChSCh, to ogolnopolska
organizacja dobroczynna, ktorej celem jest kosScielna dzialalno$¢ charytatywno-opiekuncza,
ukierunkowana na niesienie pomocy osobom ubogim 1 wykluczonym spotecznie.
Jej dziatalno$¢ opiera si¢ na wartosciach chrze$cijanskich 1 poszanowaniu godnos$ci kazdej
osoby, niezaleznie od jej wyznania, przekonan, pochodzenia czy statusu spotecznego.
Organizacja realizuje cele statutowe poprzez réznorodne formy wsparcia: pomoc spoteczng
1 psychologiczng, dziatania integracyjne i reintegracyjne, promocj¢ zatrudnienia i rozwoj
lokalnej przedsigbiorczo$ci. Istotnym obszarem aktywnoS$ci jest takze przeciwdziatanie
uzaleznieniom 1 patologiom spolecznym, szczego6lnie wsrdd osob pozostajacych poza rynkiem
pracy oraz w $rodowiskach zagrozonych ubostwem wielowymiarowym’?!.

ChSCh prowadzi swoja dziatalno$¢ dzigki wsparciu finansowemu pochodzacemu
z ofiar pieni¢znych, darowizn rzeczowych, spadkéw, dotacji, zbidrek publicznych oraz

z 1% podatku dochodowego od 0s6b fizycznych. Organizacja ktadzie nacisk nie tylko na pomoc

"9 U. Bakun-Nawloka, Dziatania na rzecz ograniczenia sfery ubdstwa w Polsce, [w:] J. Blicharz, L. Klat-
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dorazng — w postaci zywnosci, odziezy czy $rodkow finansowych — lecz takze na dziatania
dlugofalowe, ktore stuza przywracaniu podmiotowosci osobom dotknigtym ubdstwem.
Szczegdlnie istotne sg dziatania aktywizacyjne, umozliwiajagce powrot do samodzielnosci
1 godnego zycia. W opinii ChSCh nawet pozornie prozaiczna pomoc, taka jak wsparcie
materialne czy towarzyszenie w procesie integracji, moze przywroci¢ nadziej¢ oraz wiarg
W sens zycia, stajac si¢ poczatkiem realnej zmiany’?2.

Przedstawione powyzej organizacje stanowiag jedynie wybrane przyktady szerokiego
wachlarza instytucji dziatajacych na rzecz oso6b ubogich i1 wykluczonych spotecznie.
Ich dziatalno$¢, cho¢ zréznicowana pod wzgledem form i zakresu wsparcia, ukazuje wspolna
ide¢ — zaangazowanie na rzecz przywracania godnosci osobom znajdujacym si¢ na marginesie
spoteczenstwa. Niezaleznie od profilu wyznaniowego czy konkretnej metody dzialania, faczy
je przekonanie, ze pomoc nie moze ogranicza¢ si¢ do doraznej interwencji, lecz powinna
prowadzi¢ do trwalej zmiany sytuacji Zyciowej beneficjentow’.

Warto zauwazy¢, ze zaangazowanie Kosciota w pomoc ubogim ma wymiar uniwersalny
— nie ogranicza si¢ tylko do pomocy cztonkom wtlasnej wspdlnoty wyznaniowej. Kierujac sie
zasada mitosci blizniego 1 godnos$ci osoby ludzkiej, Kos$ciot stara si¢ dotrze¢ do wszystkich
cierpigcych niedostatek, niezaleznie od ich wiary czy $wiatopogladu. Caritas i inne organizacje
katolickie dzialaja ,,bez wzgledu na ras¢ czy religi¢” potrzebujacych, starajac si¢ nie§¢ pomoc
kazdemu jako bratu lub siostrze w czlowieczenstwie. Jest to istotny element §wiadectwa —
pomoc niesiona z motywacji religijnej ma by¢ bezinteresowna i otwarta, co odrdznia ja od
pomocy czysto filantropijnej lub uwarunkowanej przynaleznoscig grupowa. Benedykt XVI w
Deus Caritas Est podkreslat, ze katolickie dzieta charytatywne nie moga by¢ narzedziem
ideologii ani prozelityzmu, lecz powinny odzwierciedla¢ czysta mitos¢ Chrystusa do
wszystkich ludzi. Pracownicy i wolontariusze kos$cielnych organizacji charytatywnych —
duchowni i $wieccy — sg wezwani, aby by¢ §wiadkami mitosci, dziatajac z sercem poruszonym
wiarg 1 milos$cig Chrystusa. To wtasnie duchowa motywacja odrdznia ich stuzbe od czysto
swieckiego aktywizmu: najgltebszym zrodtem koscielnej postugi ubogim jest pragnienie
nasladowania Chrystusa sluzacego i odpowiedZ na Jego mitos¢ (,,caritas Christi urget nos” —
,,mitoé¢ Chrystusa przynagla nas” 2 Kor 5,14)7%,

Nalezy tez wspomnie¢, ze Kosciol nie tylko swiadczy pomoc dorazng, ale rowniez

wypowiada si¢ w obronie ubogich i promuje sprawiedliwos¢ spoteczng. Encykliki spoteczne —
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od Rerum novarum Leona XIII poczawszy — analizowaly przyczyny ubodstwa w kontekscie
przemian gospodarczych i wzywaty do reform chronigcych prawa ludzi pracy i biednych’?.
Jan Pawel II mowit o ,strukturach grzechu” prowadzacych do ubdstwa i1 apelowat
o solidarno$¢ miedzy bogatymi a biednymi narodami’?°. Benedykt XVI w Caritas in Veritate

721" a papiez

wskazywal na zwigzek prawdziwego rozwoju z etyka i ,,ekologia spoteczng
Franciszek — jak oméwimy szerzej w kolejnym podrozdziale — ostro krytykuje dzisiejsza
»kulture odrzucenia” i ,,globalizacj¢ oboj¢tnosci”, ktére sprawiajg, ze tatwo ignoruje si¢
cierpienie biednych’?®. Koscielne instytucje charytatywne staraja sie zatem wptywaé takze na
swiadomos$¢ spoleczng i polityke, aby przyczyny ubostwa (np. niesprawiedliwo$¢, nieréwnosci,
wojny, degradacja $rodowiska) byty usuwane, a nie tylko tagodzone ich skutki’?. Jednak nawet
najbardziej sprawiedliwe struktury nie zwalniajg chrzescijan od osobistej mito$ci i mitosierdzia
— dlatego caritas pozostaje niezbywalnym zadaniem KoSciota. Jak stwierdza Benedykt X VI,
¢wiczenie mitosci w praktyce jest dla wierzacych taska i obowigzkiem: ,,Im wigcej czynimy
dla innych, tym lepiej rozumiemy stowa Chrystusa: ‘Studzy nieuzyteczni jestesmy’
(Lk 17,10)”, bo wszystko jest taska, a stuzba bliznim jest jednoczesnie stuzba Chrystusowi
obecnemu w najubozszych’*.

Benedykt XVI podkreslat, ze wszelka dziatalnos¢ Kosciota stanowi wyraz milosSci,
ktorej celem jest catosciowe dobro cztowieka — obejmujace wszystkie aspekty jego zycia
1 aktywnos$ci. Mito$¢ ta, jako istotna postawa chrzedcijanska, przejawia si¢ w gotowosci do
niesienia pomocy takze w wymiarze materialnym. Dziatalno$¢ charytatywna, bedaca
szczegblng forma realizacji mitosci blizniego, zostata wskazana jako nieodigczna czes$¢ misji
Kosciota”!. Benedykt XVI zauwazyt, Ze potrzeba caritas nie znika nawet w spoteczenstwach
o wysokim poziomie dobrobytu — zawsze istnieja bowiem cierpienie, samotnos¢
1 niedostatek, ktore wymagaja osobistego zaangazowania 1 solidarno$ci. Nawet najbardziej
sprawiedliwy porzadek spoteczny nie moze uczyni¢ postugi mitosci zbgdna, poniewaz bez niej
zatraca si¢ fundamentalny wymiar czlowieczenstwa. Dlatego tez Kosciot nie moze nigdy
zrezygnowac z dzialalno$ci charytatywnej jako uporzadkowanej 1 trwatej formy $wiadectwa
732
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nie stoja w opozycji, lecz uzupetniaja si¢, tworzac integralng rzeczywistos¢, ktorej petnia
znajduje swoj wyraz w mitoéci’>>,

Kosciot wobec ,nedzy ubogich” stara si¢ realizowaé potrojne podejscie:
natychmiastowg pomoc charytatywng dla zaspokojenia podstawowych potrzeb, dtugofalowe
dzialania rozwojowe i1 edukacyjne, aby wyprowadzi¢ ludzi z biedy, oraz glos podnoszony
w obronie ubogich — upominanie si¢ o sprawiedliwo$¢, etyke w zyciu gospodarczym
1 politycznym oraz korygowanie niesprawiedliwych struktur. Wszystko to zakorzenione jest
w ewangelicznym nakazie milo$ci i w przekonaniu, ze ,,biedni sg umilowanymi przez Boga”
i ,,uprzywilejowanymi adresatami Ewangelii”’**. Papiez Franciszek ujmuje te tradycje krotko:
»Pragne Kosciota ubogiego dla ubogich” — Kosciota, ktory nie tylko pomaga ubogim, ale sam
zyje prostota i ubdstwem ewangelicznym, by byé wiarygodnym $wiadkiem Chrystusa’>.
Koscielne instytucje charytatywne sa konkretnym przejawem tej wizji: dziatajg na calym
Swiecie, pomagajac niezliczonym ludziom dotknigtym nedza materialng i duchowym
opuszczeniem. Ich praca — cho¢ czesto cicha i niedostrzegana w zgietku medialnym — przynosi
,.znaki nadziei” w wielu zakatkach globu’¢. Szpitale, szkoty, domy opieki, schroniska i inne
dziela milosierdzia, zakladane przez chrzeScijan na przestrzeni wiekow, staly si¢ wrecz
fundamentem wielu systemow opieki spolecznej. Dzigki temu, jak zaznaczaja statystyki,
organizacje wyroste z motywacji religijnej naleza do najwazniejszych podmiotow rozwoju
1 pomocy - ,glownymi agentami rozwoju ludzkosci sa (i pozostaja) organizacje
o inspiracji religijnej”, a wsrdd nich wiodaca rolg pelni Kosciot katolicki. W samych Stanach
Zjednoczonych Kosciot jest najwigkszym po publicznym sektorem dostawcg ustug socjalnych
dla ubogich rodzin, zas w skali globu instytucje katolickie opiekuja si¢ ogromng liczbg chorych,
np. co trzecim chorym na AIDS na $wiecie’*’. Te wymowne dane pokazuja, ze odpowiedZ
Kos$ciota na wyzwanie ubdstwa ma wymiar praktyczny i mierzalny: setki milionow ludzi
otrzymujg codziennie pomoc materialng, opieke medyczng, edukacje czy wsparcie duchowe

wlasnie dzieki rozbudowanej sieci instytucji koscielnych’”®. Jest to zywe urzeczywistnienie
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zasady, iz ,,wiara bez uczynkoéw jest martwa” (Jk 2,17) — Ko$ciot wierny Ewangelii nie
ogranicza si¢ do stow, lecz ,,mituje czynem i prawda” (1 J 3,18)7%.

Z przeprowadzonej analizy jednoznacznie wynika, ze dziatalno$¢ charytatywna
Kosciota katolickiego — zarowno w ujeciu doktrynalnym, jak i praktycznym — stanowi
nieodlaczny element jego tozsamosci i misji. Postuga na rzecz ubogich nie jest marginalng
aktywnoscia, lecz glgboko osadzonym przejawem wiary w Boga, ktéry objawil si¢ $wiatu jako
Mitosé. Odwotujac si¢ do Tradycji, Pisma Swietego oraz nauczania papiezy — zwlaszcza
Benedykta XVI i1 Franciszka — mozna stwierdzi¢, ze postuga mitosierdzia jawi si¢ jako
konieczne dopehienie gltoszenia stowa Bozego i sprawowania sakramentdw. Pomoc udzielana
ubogim i wykluczonym nie ogranicza si¢ do aspektu materialnego — jej celem jest przywrocenie
godnosci osoby ludzkiej, wlaczenie spoleczne oraz tworzenie relacji opartych na wzajemnosci,
mitosci i sprawiedliwosci’*.

Koscielne organizacje charytatywne — takie jak Caritas, Catholic Relief Services,
Towarzystwo Pomocy im. $w. Brata Alberta czy Chrzescijanska Shuzba Charytatywna —
stanowig zywe $wiadectwo tego zaangazowania. Ich dziatalno§¢ dowodzi, ze Kosciot,
inspirowany wiarg i etosem stuzby, potrafi odpowiada¢ na konkretne potrzeby wspodtczesnego
swiata z pelnym poszanowaniem ludzkiej godnosci i bezinteresowno$cig. Tym samym
instytucje te przyczyniaja si¢ nie tylko do tagodzenia skutkéw ubdstwa, ale rowniez — dzieki
pracy systemowej 1 formacyjnej — do przemiany spotecznej. W ich praktyce urzeczywistnia si¢
idea Kosciota jako wspolnoty otwartej, stuzebnej 1 wiernej Chrystusowemu wezwaniu: ,,Bytem
glodny, a daliscie Mi jes¢” (Mt 25,35). Tak rozumiana dziatalno$¢ charytatywna pozostaje nie
tylko koniecznoscig duszpasterska, lecz roéwniez profetyczng odpowiedzia na wyzwania

naszych czasow.

5.3. Rola organizacji spolecznych

Wrazliwo$s¢ na krzywde ludzka, a takze sprzeciw wobec wykluczenia oraz
niesprawiedliwo$ci spotecznej, stanowia fundamentalny element wspotczesnej refleks;ji
antropologiczno-etycznej. W centrum tego podejscia znajduje si¢ przekonanie o niezbywalnej

godnosci osoby ludzkiej, ktorej spelnienie dokonuje si¢ poprzez wolne, rozumne

739 Franciszek, Oredzie Ojca Swietego na I Swiatowy Dzieri Ubogich, 19 listopada 2017,
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i odpowiedzialne dziatanie. Ubostwo — zardwno materialne, jak 1 duchowe — godzi w t¢
godnos¢, uniemozliwiajac jednostce samodzielny rozwoj 1 udziat w zyciu spolecznym. Stan ten
prowadzi do sytuacji, w ktorej cztowiek traci podmiotowos¢, uzalezniajac si¢ w petni od
zewnetrznej pomocy, co moze skutkowaé jego uprzedmiotowieniem i marginalizacja’*!.

Ubobstwo nie jest zatem jedynie problemem socjalnym, lecz stanowi wyraz szerszych

deficytéw strukturalnych i aksjologicznych, ujawniajacych stabos¢ danego spoteczenstwa lub
panstwa w realizacji idei dobra wspolnego. Przeciwdziatanie biedzie powinno by¢ zatem nie
tylko dorazng reakcja, lecz systemowym wysitkiem zmierzajagcym do stworzenia warunkow,
w ktorych kazda osoba bedzie mogla realizowaé swoje potrzeby zarowno biologiczne, jak
1 spoteczne, kulturowe czy duchowe. Odpowiedzig na zjawisko ubdstwa musi by¢ dzialanie
wieloptaszczyznowe — obejmujace edukacje¢, sprawiedliwag redystrybucje zasobdéw, promocje
pracy oraz solidarne relacje spoteczne — tylko bowiem w takim modelu mozliwe jest skuteczne
przywracanie godnosci i sprawczosci 0s6b dotknietych niedostatkiem’*.

W literaturze przedmiotu wskazuje si¢, ze brak znaczacego postepu w redukcji ubostwa
wynika zasadniczo z dwéch podstawowych czynnikdéw: niewystarczajacego tempa wzrostu
gospodarczego oraz utrzymujacych si¢, strukturalnych nierownos$ci — zarowno dochodowych,
jak 1 pozadochodowych. Owe nieréwnos$ci skutecznie ograniczaja dostep oséb ubogich do
udziatu w zyciu ekonomicznym, spotecznym oraz politycznym, tym samym poglebiajac ich
marginalizacje. W zwigzku z tym skuteczna strategia przeciwdziatania ubdstwu powinna by¢
oparta na zintegrowanym podejsciu, ktorego kluczowe filary stanowia: zrownowazony wzrost
gospodarczy, inkluzyjny rozwoj spoteczny oraz efektywne, odpowiedzialne zarzadzanie
publiczne (tzw. goodgovernance). Tylko harmonijne wspotdziatanie tych elementow moze
stworzy¢ warunki sprzyjajace trwalemu ograniczeniu ubdstwa i promowaniu sprawiedliwos$ci
spotecznej’®.

Na szczeblu globalnym kluczows role odgrywaja Narody Zjednoczone — ONZ'#, ktore
juz w Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka w 1948 r. uznaly prawo kazdego cztowieka do
odpowiedniego poziomu zycia, obejmujacego wyzywienie, odziez, mieszkanie, opieke

5745

lekarska 1 zabezpieczenie spoleczne — art. 25""°. Ta deklaracja stala si¢ fundamentem

migdzynarodowej idei, ze walka z bieda nie jest tylko kwestia dobroczynnos$ci, ale

741 B, Wieczorek, Ubdstwo nasza wspélna sprawa, Warszawa 2020, s. 6.

42 Tamze.

43 M. Piotrowska, Rola instytucji w redukowaniu ubdstwa, ,,Prace Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego We
Wroctawiu” 2009, nr 74, s. 174.

74 UNIC Warsaw, Osrodek Informacji ONZ w Warszawie, https://www.unic.un.org.pl/ (dostep: 27.07.2025).

45 Powszechna Dklaracja Praw Czlowieka, Paryz, 10 XI1 1948, https:/libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/onz/1948 html
(dostgp: 27.07.2025).



obowigzkiem wynikajacym z praw cztowieka. W ramach ONZ, od lat 60. XX w., powstawaty
wyspecjalizowane agendy zajmujace si¢ rozwojem i pomocg humanitarng, m.in. UNDP
Program Narodéw Zjednoczonych ds. Rozwoju 74, UNICEF’*" — Fundusz Narodéw
Zjednoczonych na rzecz Dzieci, dziatajacy zwlaszcza na polu zdrowia i1 edukacji dzieci
w krajach ubogich, czy Swiatowy Program Zywno$ciowy — WFP’*, walczacy z glodem’’
Miarg zaangazowania §wiata w te kwestie staty sie Milenijne Cele Rozwoju — MDGs,”*°
przyjete w roku 2000 — z ktérych pierwszym celem bylo ,,wyeliminowanie skrajnego ubdstwa
1 glodu” do roku 2015. Dzigki skoordynowanym wysitkom udato si¢ w latach 1990-2015
znaczaco zmniejszy¢ odsetek ludzi zyjacych w skrajnym ubdstwie — za granice przyjeto
wowczas 1,25 dolara dziennie, potem podniesiono do 1,908 i 2,15$. Jak podaje Bank Swiatowy,
odsetek ten spadt z ok. 36% ludzko$ci w 1990 r. do 10,8% w roku 20157!. Byt to ogromny
postep, zwigzany glownie ze wzrostem w krajach Azji — Chiny, Indie wyciagnely setki
milionéw ludzi z ubdstwa poprzez szybki rozwoj gospodarczy. Niemniej wcigz pozostata tzw.
,»dolna miliardowa” populacja — okoto miliarda ludzi zyjacych w warunkach ekstremalnego
niedostatku, czesto w krajach dotknietych konfliktami, korupcja czy niekorzystnymi
warunkami geograficznymi — Subsaharyjska Afryka, niektore regiony Azji Potudniowej’?
Dlatego spotecznos$¢ migdzynarodowa kontynuuje wysitki: obecnie obowigzuja Cele
Zréwnowazonego Rozwoju — SDGs, Agenda 2030, z ktorych Cel 1 brzmi: ,,Wyeliminowac
ubdstwo we wszystkich jego formach na calym $wiecie do 2030 r.”7>3, Jest to ambitne zadanie
— wedlug najnowszych raportéw ONZ, je$li obecne trendy si¢ utrzymaja, w 2030
r. w skrajnym ubostwie wcigz bedzie zyto ok. 575 milionow ludzi, czyli ok. 7% ludnosci §wiata.
Co wigcej, pandemia COVID-19 1 inne kryzysy, np. konflikty zbrojne, zmiany klimatyczne
zahamowaly postepy 1 nawet odwrdcity cze$¢ osiggniec: w 2020 r. liczba ludzi zyjacych
zamniej niz 2,15$ dziennie wzrosta do 724 milionow, czyli 0 90 mln wigcej niz prognozowano
przed pandemig’>*. Te statystyki pokazuja, Zze cho¢ §wiat reaguje na problem ubostwa, to wcigz

stoi przed olbrzymim wyzwaniem, a sam postep przebiega zbyt wolno i w sposob
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nierdwnomierny. Wymagane jest wzmozone dziatanie, inwestycje i polityczna wola, by
osiagnaé cel catkowitej eliminacji skrajnej biedy’”.

W ramach globalnych reakcji na uboOstwo istotng role graja miedzynarodowe
organizacje finansowe i programy pomocowe bogatych panstw. Bank Swiatowy od dekad
koncentruje si¢ na zagadnieniach redukcji ubodstwa poprzez finansowanie projektow
rozwojowych w krajach biednych: infrastruktura, edukacja, ochrona zdrowia, rolnictwo’>°.
Miedzynarodowy Fundusz Walutowy — MFW, uruchomit inicjatywy ulgi dlugéw dla
najbiedniejszych i najbardziej zadtuzonych krajoéw — HIPC Initiative, co ma umozliwi¢ im
przeznaczenie wigkszych $rodkow na walke z bieda wewnatrz kraju, zamiast na obstuge
dtugdéw zagranicznych”’. Panstwa zrzeszone w OECD utworzyty tzw. Official Development
Assistance (ODA) — oficjalng pomoc rozwojowa, ktora rocznie przekazuje dziesigtki miliardow
dolaréw w formie dotacji 1 kredytow preferencyjnych do krajow rozwijajacych sie na cele takie
jak budowa szkot, szpitali, programy szczepien, rozwoj obszaréw wiejskich itd.”®. Dzigki tej
pomocy udato si¢ np. zwigkszy¢ dostep do edukacji podstawowej — znaczaco wzrost odsetek
dzieci w szkotach w Afryce 1 Azji, ograniczy¢ $miertelno$¢ dzieci — programy szczepien
przeciwko polio, odrze itp. uratowaty miliony istnien i poprawi¢ infrastrukture sanitarng’>.

Jednak krytycy wskazuja, ze sama pomoc finansowa nie rozwigzuje wszystkich
probleméw — potrzebne sg dobre rzady, walka z korupcja, pokdj i stabilnos¢. Jan Pawet II juz
w latach 90. zauwazat, ze ,,najubozsi z ubogich najbardziej cierpig z powodu marginalizacji” —
s jakby poza gtéwnym nurtem $wiatowej gospodarki i polityki. Podobnie ekonomista Paul
Collier pisal o ,putapkach”, w jakich tkwig kraje najbiedniejsze: konflikty, zte rzady,

uzaleznienie od surowcow, niesprzyjajace polozenie geograficzne’®

. Reakcjg $wiata na to jest
coraz wigksze zrozumienie, ze trzeba pomagac madrze: nie tylko dawac pienigdze, ale wspierac
budowg instytucji, szkolenie kadr, rozwigzywanie konfliktow.

W kontek$cie rozwazan o instytucjonalnej pomocy ubogim nie mozna zapominac
o Sswieckim sektorze pozarzadowym, w ktorym istnieje dzi§ rozbudowany i1 zréznicowany

system organizacji niosgcych pomoc osobom ubogim i1 wykluczonym. Nalezg do niego

mig¢dzynarodowe organizacje humanitarne 1 rozwojowe, czyli duze organizacje pozarzadowe
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dziatajace ponad granicami, czgsto z centralami w krajach rozwinigtych, ale realizujace
projekty w krajach ubogich. Przykladem takiej organizacji jest Oxfam — konfederacja
organizacji walczacych z ubdstwem 1 nieréwnos$ciami, znana z kampanii uswiadamiajacych,
np. publikacji o rozwarstwieniu dochodowym) oraz dziatan w terenie (pomoc rolnikom,
wsparcie kobiet, reagowanie na gtéd. Oxfam co roku publikuje raporty wskazujace na skrajna
nierdowno$¢ majatkowa, np. ze garstka najbogatszych ma tyle co reszta ludzkosci) 1 apeluje o
sprawiedliwszy podziat dobr’®!.

Kolejne przyklady to Save the Children’®? — organizacja skupiona na pomocy dzieciom,
ktora walczy z niedozywieniem, zapewnia edukacje w slumsach i obozach dla uchodzcow,
a takze chroni dzieci przed wykorzystywaniem oraz Lekarze bez Granic — Médecins Sans
Frontieres, MSF, ktora niesie pomoc medyczng w sytuacjach kryzysowych (wojny, epidemie,
katastrofy), docierajac czgsto do najbardziej zapomnianych populacji. MSF to organizacja
swiecka, kieruje si¢ etyka medyczng i zasada neutralno$ci, ale motywacja jest humanitaryzm:
ratowanie zycia ludzkiego wszedzie tam, gdzie jest zagrozone’®’,

Do tego sektora naleza takze Migdzynarodowy Komitet Czerwonego Krzyza —
International Comittee of the Red Cross — ICRC’®* i Federacja Czerwonego Krzyza
i Czerwonego Potksigzyca’® — co prawda ruch Czerwonego Krzyza ma korzenie religijne —
zalozony przez Henry’ego Dunanta, poboznego chrze$cijanina, ale dziala na zasadach
neutralnych 1 §wieckich. Pomaga ofiarom wojen, dostarcza pomoc zywno$ciowa, monitoruje
warunki w wigzieniach, taczy rodziny. Podobnie Czerwony Polksiezyc w krajach
muzutmanskich’®.

Do grona $wieckich organizacji pomocowych o miedzynarodowym zasiggu naleza
takze takie podmioty, jak CARE International’®” — poczatkowo po II wojnie ,,Cooperative for
American Relief to Europe”, dzi$ globalna organizacja walczaca z ubdstwem, znana m.in.
z paczek zywno$ciowych ,,CARE packages” 1 programow wsparcia kobiet, a takze
wspomniany juz Caritas Internationalis — cho¢ to organizacja ko$cielna omawiana wcze$niej,

we wspotpracy globalnej wystepuje obok organizacji $wieckich jako wazny partner oraz World
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Vision”® — co prawda jest organizacja chrzescijanska — protestancka, ale jej dziatalno$é
humanitarna jest zblizona do $wieckich organizacji pozarzadowych; zajmuje si¢
sponsorowaniem dzieci, budowa studni, szkot w ubogich krajach’®’.

Warto w tym miejscu zaznaczyC, ze wiele z tych organizacji tworzy swoisty sektor
humanitarny, ktory profesjonalizuje si¢ i koordynuje dziatania. Posiadajg one ogromne budzety
pochodzace z darowizn indywidualnych i1 dotacji rzadowych. Na przyktad budzet Lekarzy bez
Granic to kilkaset milionow euro rocznie, pozwalajace prowadzi¢ setki projektow medycznych
— kliniki polowe, kampanie szczepien, leczenie niedozywienia w okoto 70 krajach. Oxfam
dziala w kilkudziesigciu krajach, a w sytuacjach klgsk mobilizuje pomoc dla setek tysiecy
ludzi’"°.

Swiecki sektor pozarzadowy tworza takze organizacje dzialajace lokalnie lub na rzecz
konkretnych grup wykluczonych w spoteczenstwach rozwinigtych. Nalezy podkresli¢,
ze takze w bogatych krajach istnieje ubostwo — cho¢ ma inny charakter, np. bezdomnos¢,
wykluczenie mieszkaniowe, ubdstwo dzieci w rodzinach monoparentalnych, uzaleznienia.
Dlatego w tych krajach dzialaja Swieckie organizacje pomocowe, do ktorych zaliczy¢ nalezy

m.in. Habitat for Humanity’"!

— mi¢dzynarodowg organizacje (z korzeniami chrze$cijanskimi,
ale $wiecka w dziataniu) budujaca tanie domy dla rodzin w trudnej sytuacji mieszkaniowe;j’’?.

Inne przyktady to Feeding America’”® — USA czy Trussell Trust’”* — sie¢ bankéw
zywnosci w UK — walcza z glodem 1 niedozywieniem w bogatych spoteczenstwach, zbierajac
1 rozdajac zywno$¢ osobom potrzebujacym, a takze organizacje bronigce praw bezrobotnych,
niepelnosprawnych, migrantow — te, ktore walcza o zasitki, ustugi spoleczne, przeciw

dyskryminacji, np. Amnesty International’”

zajmuje si¢ prawami imigrantow
i uchodzcow, Human Rights Watch”’® dokumentuje przypadki skrajnego ubodstwa jako

naruszenia praw. W tym gronie znajdujg si¢ takze fundacje charytatywne zaktadane przez osoby
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prywatne czy firmy — np. Fundacja Billa i Melindy Gates’”’, dysponujgca ogromnym kapitatem
filantropijnym ok. 50 mld USD — inwestuje w zwalczanie chordb, tj. malarii, HIV, polio
1 poprawg rolnictwa w Afryce, by zmniejszy¢ ubdstwo. Cho¢ motywacje zatozycieli mogg by¢
osobiste, organizacja dziala $Swiecko i na podstawie naukowych badan nad skuteczno$cia
interwencji’’%.

Piszac o $wieckim sektorze pomocy ubogim nalezy wspomnie¢ rowniez o ruchach
1 kampaniach spotecznych na rzecz sprawiedliwosci ekonomicznej. Niewatpliwie jest to inny
wymiar reakcji $wiata — nie bezposrednia pomoc, ale nacisk obywatelski na zmiany systemowe.
Jako przyktad nalezy wymieni¢ m.in. kampani¢ Make Poverty History (2005) — globalng akcja
obywatelska zadajaca od G8 anulowania dlugéw najbiedniejszych krajow i zwigkszenia
pomocy rozwojowej. W jej ramach odbywaly si¢ koncerty Live8, marsze, noszenie

symbolicznych biatych opasek’”.

Podobnie ruch Fair Trade’®°

—promujacy sprawiedliwy handel, by rolnicy i rzemie$lnicy
z krajow Globalnego Potudnia otrzymywali godziwa zaptate, co ma zapobiegaé ich popadaniu
w nedze (dzigki kampaniom fair trade wielu konsumentow wybiera produkty oznaczone
certyfikatami sprawiedliwego handlu takie, jak kawa, kakao, bawelna, co wspiera dochody
drobnych producentéw) oraz rézne koalicje antygtodowe, antybezdomnosciowe — np. Global

782 itp., lobbujace na rzecz konkretnych

Call to Action AgainstPoverty’®!, HousingJustice
polityk spotecznych.

Warto podkresli¢, ze $wieckie organizacje pomocowe czgsto wspolpracuja
z Kosciolem 1 innymi wspolnotami religijnymi na polu walki z ubdstwem. Mimo r6znic
ideowych, cel humanitarny jest wspolny — ratowanie zdrowia 1 zycia ludzkiego, poprawa bytu
najbiedniejszych, obrona ich praw. Przykltadowo, w czasie klesk zywiotowych Caritas,
Czerwony Krzyz, islamski Czerwony Polksiezyc 1 inne organizacje pozarzadowe tworza
wspolne platformy koordynacji (np. Cluster System ONZ dla sektora pomocy humanitarnej).
W projektach rozwojowych zdarza si¢, ze agendy ONZ czy rzadowe agencje jak USAID,

EuropeAid — finansuja projekty realizowane lokalnie przez misje koscielne lub wspolnoty

religijne, gdyz sa one zakorzenione w terenie i ciesza si¢ zaufaniem spotecznos$ci. Z drugiej
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strony, organizacje wyroste z wiary czgsto profesjonalizujg si¢ i1 przyjmuja standardy
»swieckiej” pomocy — cho¢by Caritas czy islamska organizacja Islamic Relief dziataja podobnie
jak inne organizacje pozarzagdowe, =zatrudniajg specjalistow, kierujg si¢ zasadami
humanitaryzmu i bezstronnosci’®*.

Skuteczno$¢ swieckich organizacji bywa tematem badan i dyskusji. W ostatnich latach
pojawil si¢ nurt ,efektywnego altruizmu”, poszukujacy najbardziej skutecznych metod
wydawania pieniedzy na cele dobroczynne. Organizacje takie jak GiveWell prowadzg analizy
porownawcze programow pomocowych. Wedlug ich wustalen pewne interwencje -—
np. bezposrednie transfery pieni¢zne dla ubogich rodzin (model stosowany przez organizacj¢
GiveDirectly) — okazaly si¢ bardzo skuteczne w poprawianiu warunkow zycia. Inne,
jak masowe odrobaczanie dzieci — programy zdrowotne, np. Evidence Action, przynosza
ogromne korzysci dlugoterminowe w postaci lepszego rozwoju dzieci i wyzszych zarobkow
w przysziosci’®*. Takie podejscie wskazuje, ze §wieckie organizacje ucza sie na podstawie
twardych danych i staraja sie optymalizowaé pomoc’®>.

Pewnym problemem w dziataniach $wieckich bywa jednak fragmentacja i1 brak
zakorzenienia lokalnego — duzym organizacjom pozarzadowym niekiedy zarzuca si¢
biurokracje, dziatania nie zawsze dostosowane do kultury miejscowej czy zalezno$¢ od
darczyncoOw narzucajacych swoje agendy. Dlatego coraz czgséciej podkresla si¢ ideg
»lokalizacji” pomocy — czyli wspierania lokalnych, oddolnych inicjatyw w spoteczno$ciach
dotknietych ubdstwem, zamiast wylgcznie polegania na ekspertach z zewnatrz’*. W tym
konteks$cie organizacje §wieckie starajg si¢ budowac partnerstwa z lokalnymi organizacjami, a
takze z parafiami, gminami wyznaniowymi czy tradycyjnymi strukturami spotecznosci, bo te
czesto majg wigksze zaufanie wérod potrzebujacych’’.

Mowiac o reakcji $wiata na ubdstwo, nie sposdb pomina¢ roli panstwowych systemow
zabezpieczenia spotecznego, zwlaszcza w krajach rozwinigtych. Panstwo opiekuncze — welfar
estate, ktore rozwineto si¢ w XX w. w Europie 1 innych regionach, jest Swiecka instytucja
majacg chroni¢ obywateli przed skrajnym niedostatkiem. Systemy te — przez $wiadczenia
socjalne, ubezpieczenia od bezrobocia, emerytury, publiczna stuzbe zdrowia i edukacje —

zdotaly niemal wyeliminowaé skrajne ubostwo wewnatrz swoich spoteczenstw i znacznie
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ograniczy¢ wykluczenie. Na przyktad w Unii Europejskiej przecigtnie transfery socjalne
zmniejszaja wskaznik zagrozenia ubéstwem o okoto 10 punktow procentowych’®. Oznacza to,
ze gdyby nie zasitki i $wiadczenia, odsetek ubogich bylby znacznie wyzszy; dzigki systemom
pomocy spada on srednio z ok. 25% do 15% populacji (r6znice miedzy krajami sg spore, ale
generalnie w kazdym panstwie UE transfery redukujg ubostwo, czasem nawet
o ponad 20 punktéw procentowych)’®’.

Przyktad Europy pokazuje, ze polityka spoteczna prowadzona przez swieckie panstwo
moze skutecznie integrowaé¢ wykluczonych: zapewnia¢ dach nad gtowg, minimalny dochdd,
opieke medyczng, co zapobiega popadaniu obywateli w nedze¢. Jednak utrzymanie takiego
systemu wymaga woli politycznej, srodkéw finansowych — wysokich podatkow i konsensusu
spotecznego, co nie zawsze wystepuje w innych czesciach swiata. Niemniej wzorcow panstwa
opiekunczego ucza si¢ rowniez kraje rozwijajace si¢ — wiele z nich wprowadza programy typu
conditional cash transfers — warunkowych zasitkow, jak stynny Bolsa Familia w Brazylii czy
Oportunidades w Meksyku, gdzie rodziny dostajg wsparcie finansowe w zamian za posytanie
dzieci do szkoty i na szczepienia. Takie programy udowodnity skuteczno$¢ w redukeji biedy
i przenoszone s3 do kolejnych panstw. Swieckie organizacje miedzynarodowe czgsto pomagaja
rzadom projektowaé i wdrazaé takie systemy, np. Bank Swiatowy finansowat
i doradzal przy tworzeniu siatek bezpieczenstwa socjalnego w Afryce subsaharyjskiej’.

Swieckie reakcje na ubdstwo mozna wiec stresci¢ jako dwutorowe: z jednej strony
pomoc bezposrednia 1 humanitarna przez organizacje pozarzadowe, agencje ONZ — ratujaca
zycie 1 tagodzaca najgorsze skutki biedy, z drugiej budowanie instytucji i polityk — dlugofalowe
strategie eliminowania przyczyn uboOstwa poprzez rozwoj gospodarczy, edukacje, opieke
zdrowotna, ubezpieczenia spoleczne 1 prawa czlowieka. Oba te nurty si¢ uzupelniajg i oba
napotykaja wyzwania. Swieckie organizacje czesto osiagaja imponujace rezultaty w skali
mikro, np. szczepia miliony dzieci, zywig setki tysigcy gtodnych, ale bywa, Ze nie s3 w stanie
dokona¢ zmiany strukturalnej — do tego potrzebne sga decyzje polityczne. Z kolei panstwa i
instytucje migdzynarodowe mogg tworzy¢ ramy 1 przeznacza¢ wielkie srodki, ale wymagaja
one zaangazowania lokalnych spotecznosci i obywateli, by dotarty tam, gdzie trzeba™!. W tym

kontekscie warto zauwazy¢, ze religijne 1 $wieckie podejscia do ubdstwa coraz bardziej si¢

88 Buropean Parliamentary Research Service, EU welfaresystems and the challenges of poverty and inequality,
2022, s. 2, https://www.europarl.europa.eu/RegData/etudes/STUD/2022/698916/EPRS_STU(2022)698916_EN.
pdf (dostep: 27.07.2025).

78 Tamze, s. 3 in.

70 M. Ktusak, Zasadnosé statusu panstwa opiekuriczego, ,,Studia Ekonomiczne. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Ekonomicznego w Katowicach” (2017), nr 311, s. 72-82.

1 Tamze.



przenikaja. Wiele §wieckich organizacji uznaje, ze wspdlnoty wiary sa cennym sojusznikiem,
gdyz maja moralny autorytet i motywacj¢ zakorzeniong glgboko w wartosciach. Z drugiej
strony organizacje koScielne ucza si¢ profesjonalizmu od $wieckich stosujg zasady
przejrzystosci, oceniajg efekty projektow, zatrudniajg specjalistow niezaleznie od wyznania.
ICRC w swoim przegladzie dzialalno$ci zauwaza, ze dawny podzial na ,religijng misj¢” 1
»Swieckg pomoc” zanika — dzi$ ,,organizacje wiary i $wieckie dziela wiele cech wspolnych i
reaguja na te same konteksty polityczne, spoteczne i1 ekonomiczne”, rézni je glownie
motywacja (wiara vs humanitaryzm), ale cel praktyczny pozostaje ten sam’*2. Co wiecej, fakt
ze motywacja czesci ludzi jest wiara, a cze$ci humanitaryzm, mozna uznaé za komplementarne
bogactwo: dzigki temu szerzej mobilizuje si¢ spoteczng empati¢ i zasoby. Jak powiedziat
William Headley z Catholic Relief Services, ,,gldéwnymi motorami rozwoju ludzkosci sa
organizacje religijne”, co wida¢ m.in. po tym, ze Koscidt katolicki w wielu krajach jest

h793

najwigkszym niepanstwowym dostawcg pomocy dla ubogich’””. Rownocze$nie nie umniejsza

to wkladu czysto §wieckich struktur — one czesto docierajg tam, gdzie oficjalne instytucje —
takze ko$cielne nie mogg lub nie potrafig’**.

Majac na uwadze przedstawione rozwazania mozna zauwazy¢, ze Swiat §wiecki nie
pozostal obojetny na wotanie ubogich i wytworzyt bogaty ekosystem organizacji i dziatan
pomocowych. Dzigki nim setki milionéw ludzi wydobyto z ngdzy lub zabezpieczono przed
upadkiem na samo dno (chocby poprzez systemy socjalne). Niemniej wyzwania sa nadal
ogromne — wcigz prawie 700 miliondow ludzi zyje w skrajnym ubostwie, a duzo wigksza liczba
cierpi rozne formy wykluczenia — brak dostepu do czystej wody, analfabetyzm, bezdomnos¢.
Swieckie organizacje staraja sie ,,nie zostawia¢ nikogo w tyle”, zgodnie z hastem Agendy 2030
ONZ’. Swiadomo$¢ spoteczna na temat ubdstwa rowniez wzrosta — w mediach pojawiaja sie
historie o bezdomnych, raporty o glodzie, kampanie finansowania spolecznosciowego dla
chorych itp., co $wiadczy, Ze reakcjg $wiata jest nie tylko instytucjonalna pomoc, ale tez pewna
empatia globalna. Jednak Franciszek przestrzega przed ,,globalizacja obojgtnosci” — mimo tych
wszystkich dziatan, tatwo przyzwyczai¢ sie do nierdéwnosci i traktowaé je jako norme’’S.
Dlatego zaréwno on, jak i §wieccy dziatacze spoleczni nawotuja do podtrzymywania ognia

solidarnosci. ,,Najubozsi nie mogg czeka¢” — mowi papiez, wzywajac rzady i organizacje do
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pilniejszych wysitkow’’. Stowa te znajduja oddzwick w hastach §wieckich ruchow: ,, Zero
Poverty”, ,,End Hunger Now” itp. Ostatecznie, w walce z ubostwem potrzebna jest wspolna
koalicja sumienia i rozumu, w ktorej ludzie wiary i ludzie dobrej woli wspotdziataja. Swieckie
organizacje wnoszg profesjonalizm, $rodki i idee praw czlowieka; religijne — pasj¢ moralna,
blisko$¢ z najubozszymi i sieci wsparcia lokalnego. Razem mogg uzupetniaé si¢ w misji, by
ubodzy nie byli pozostawieni samym sobie jako ,,wyrzutki” spoteczenstwa. Swiat reagujac na
biedg¢, niejednokrotnie inspirowal si¢ takze postawag wielkich duchowych liderow — w tym
papieza Franciszka, ktorego nawotywanie do solidarnosci ustyszeli nie tylko katolicy, ale i
wielu niewierzacych cenigcych uniwersalne przestanie mitosci blizniego. Mozna wigc
powiedzie¢, ze rozwigzanie problemu ubdstwa wymaga wysitku catej ludzkosci — 1 Koscidl, i
organizacje Swieckie odgrywaja w nim niezastapiong role, zblizajac nas (cho¢ powoli) do
Swiata, w ktorym, miejmy nadzieje¢, ngdza zostanie pokonana, a kazdy cztowiek bedzie mogt
zy¢ w godnych warunkach jako petnoprawny cztonek spotecznoéci’®.

W niniejszym rozdziale ukazano, ze wspoélczesne rozumienie walki z ubostwem
wymaga odejscia od schematow pomocowych opartych wylacznie na filantropii czy
interwencji doraznej, a przejscia ku podej$ciu integralnemu — obejmujacemu jednoczesnie
wymiar materialny, duchowy, spoteczny i instytucjonalny. Na podstawie przedstawionej
analizy mozna stwierdzi¢, ze ubdstwo nie jest wylacznie deficytem ekonomicznym, lecz
sytuacja gleboko naruszajaca godno$¢ cztowieka i wykluczajaca go z mozliwosci pelnego
uczestnictwa w zyciu wspolnoty. Problem ten zostal ukazany zaréwno w perspektywie
ko$cielnej, ktorej centralnym punktem jest przestanie Ewangelii 1 misja mitosierdzia,
jak 1 w ujeciu $wieckim, opartym na prawach cztowieka, polityce spolecznej 1 etyce globalnej
odpowiedzialnosci. Obydwa te §wiaty — ko$cielny 1 $wiecki — nie dziataja rdwnolegle, lecz
coraz czgéciej wchodza w relacje komplementarna, przyjmujac odmienne motywacje, lecz
zbiezny cel: odbudowe godnosci najubozszych.

W kontekscie nauczania papieza Franciszka zarysowano wyraznie nowy model
duszpasterski, w ktorym osoby ubogie nie s3g jedynie przedmiotem troski, ale stajg si¢
aktywnymi uczestnikami zycia Kosciota. Postulat ,,Kosciota ubogiego dla ubogich” ukazuje si¢
nie tylko jako hasto programowe, lecz jako rzeczywisty model duchowosci, obecno$ci
1 strukturalnej przemiany. Zwroécono uwage na to, ze gtos ubogich musi by¢ styszany nie tylko

w wymiarze moralnym, ale i1 duszpasterskim, teologicznym oraz spotecznym. Dzialania
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podejmowane przez Franciszka, zaréwno symboliczne (jak Swiatowy Dzien Ubogich),
jak 1 realne — jak prysznice przy kolumnadzie Berniniego czy apel o przebaczenie dtugow
najbiedniejszym krajom, potwierdzaja, ze jego wizja KosSciota zakorzeniona jest
w doswiadczeniu konkretu — ciata, cierpienia, modlitwy, spotkania’®”.

W refleksji nad $wieckimi formami pomocy wskazano, ze sektor pozarzadowy oraz
panstwowe systemy wsparcia odgrywaja ogromng role w tagodzeniu skutkow ubodstwa
1 tworzeniu struktur zabezpieczenia spotecznego. Wspodiczesny §wiat wytworzyl ztozony
ekosystem instytucji, ktore — cho¢ rdznig si¢ w zakresie srodkdéw, metod 1 celow czastkowych
— wspoélnie dzialaja na rzecz ograniczenia wykluczenia. Jednoczes$nie zauwazono,
ze najwigkszym wyzwaniem nie pozostaje juz jedynie skala biedy, ale rosngca obojetnosc,
zmeczenie pomocg oraz przeksztatcanie si¢ ubdstwa w zjawisko strukturalnie usankcjonowane
przez system gospodarczy. Wobec tego konieczne staje si¢ nie tylko kontynuowanie dziatan
charytatywnych, ale takze refleksja etyczna i krytyka spoteczna, wskazujaca na zrdédla
niesprawiedliwos$ci — co znajduje swoje odzwierciedlenie zarowno w dziatalno$ci Kosciota, jak

1 w zaangazowaniu $wieckich organizacji obywatelskich

5.4. Socjalne zaangazowanie pafnstwa

Wspotczesne panstwo socjalne (panstwo dobrobytu) powstato w wyniku do$wiadczen
XX wieku, obiecujac obywatelom bezpieczenstwo socjalne oraz realizacj¢ wartosci takich jak
rownos$¢, sprawiedliwos¢ 1 solidarnos$¢. Jak zauwaza Elisabeth Krecké, po I wojnie Swiatowe]
model ten ,,obiecywal obywatelom bezpieczenstwo materialne, sprawiedliwos¢ spoteczna,
solidarno$¢ i godnos¢™®. Przez dziesieciolecia rozwéj panstw opiekunczych szedt w parze
z rosngcy integracja spoteczng i gospodarcza Europy. W warunkach europejskiej integracji
coraz wigkszego znaczenia nabiera wymiar transnarodowy solidarno$ci — zardwno migdzy
regionami i panstwami cztonkowskimi, jak 1 wewnatrz spoteczenstw, zwtaszcza wobec wyzwan
takich jak migracja czy kryzysy gospodarcze®°!.

Podstawa legitymacji panstwa socjalnego jest budowanie wig¢zi spotecznych opartych
na wzajemnym wsparciu, lecz rownocze$nie podkresla si¢ zasadg subsydiarno$ci — dazenie, aby

dziatania pomocowe podejmowaty te podmioty — rodzina, samorzad, organizacje pozarzadowe,
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ktore sg do tego najlepiej przygotowane. Relacja miedzy solidarno$cig a subsydiarnoscig jest
kluczowa: z jednej strony solidarno$¢ stanowi warto$¢ uzasadniajaca redystrybucje i opieke
socjalna, z drugiej — zasada subsydiarnoséci przypomina o ograniczeniach ingerencji panstwa®’?.

Solidarno$¢ spoteczna to postawa wzajemnego wsparcia, uznania wspolnoty losu
1 gotowosci do dzielenia si¢ zasobami z najstabszymi. W mysli katolickiej solidarnos¢ jest
jednym z trzech filarow nauczania spotecznego — obok godnos$ci osoby i subsydiarnosci.
Wyraza si¢ ona zobowigzaniem do osiggania dobra wspolnego i dbatosci o godnos¢ kazdego
cztowieka. W swietle katolickiej koncepcji narodowego dobra wspolnego, to wlasnie panstwo
ma ,,$wiety obowiazek” zapewni¢ sprawiedliwo$é spoteczng jako wspélne dobro®®.

W praktyce solidarno$¢ legitymizuje instytucje panstwa opiekunczego. Jak pisze
Michael Keating, nowoczesny panstwo dobrobytu jest zakorzenione w pojeciu solidarnosci
spotecznej: postuluje si¢ w nim wyrdwnywanie szans 1 wspolne ubezpieczenia spoteczne, ktore
rozkltadaja ryzyko na wszystkich obywateli®®*. Na poczatku budowy panstw opiekufczych
czesto istnial polityczny konsensus poparty rozbudowanymi instytucjami wspierajacymi
stabsze grupy. Doswiadczenie ostatniego wieku pokazuje, ze kraje, ktore szybko rozwijaty
swoje systemy opieki spolecznej, budowaly je ,,solidarnie i konsekwentnie przez dtugi czas,
wypracowujac polityczny konsensus”®®. Dla przyktadu panstwa skandynawskie — jako model
spoteczno-demokratyczny — zbudowatly powszechny i wysokiej jakosci system $wiadczen
(bezptatna stuzba zdrowia, edukacja, szerokie §wiadczenia rodzinne), co byto mozliwe dzigki
szeroko pojetej solidarnoéci obywateli i silnym instytucjom panstwowym®®.

W Europie solidarno$¢ ma rowniez wymiar mi¢dzypanstwowy. Na poziomie UE
wspotpraca finansowa — Fundusz Spojnosci, Europejski Fundusz Spoteczny, czy zasady
wspoélnej polityki, np. Europejska Agenda Cyfrowa czy Europejski Plan Dzialan w obronie
socjalnej — opierajg si¢ na przestankach solidarno$ci migdzypokoleniowej i migdzynarodowe;.
Poziom poparcia spotecznego dla takich rozwiagzan wynika z przekonania, ze dziata¢ ,,razem”
wobec wspolnych wyzwan jest bardziej skuteczne niz izolacja. Jednocze$nie rosngce podziaty
— np. przecigzenie systemoéw emerytalnych starzejgcymi si¢ spoteczenstwami czy presja

migracyjna — wywotuja dyskusje o granicach solidarnosci. Europejskie badania wskazuja,
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ze niemal jedno na pi¢¢ osob w Unii Europejskiej jest zagrozone ubdstwem, a dla wielu
obywateli zapewnienie godziwych warunkow zycia staje si¢ trudne®”’. Taka sytuacja mobilizuje
do utrzymania lub wzmocnienia solidarno$ciowych programéw pomocowych, np. min.
wsparcie dla rodzin, zasitki socjalne, ale jednoczesnie rodzi pytania o ich efektywno$¢
i finansowanie®®®.

Podsumowujac, solidarnos¢ stanowi etyczny fundament polityki spotecznej —
usprawiedliwia redystrybucyjne mechanizmy 1 utrzymywanie sieci zabezpieczen dla
najstabszych®”. W praktyce jest ona nie tylko elementem dyskursu o sprawiedliwosci
spotecznej, ale takze konkretnym mechanizmem dzialania systemow pomocy: np. systemy
ubezpieczen spolecznych dzialaja w modelu solidarnych skladek, a ustugi publiczne
sa wspotfinansowane z powszechnych podatkdw. Przy tym solidarno$¢ moze przybiera¢ rézne
postaci — od obowigzkowego ubezpieczenia zdrowotnego i emerytalnego po fundusze polityki
rodzinnej czy wsparcie dla bezrobotnych. Badania i raporty wskazuja, ze skuteczne systemy
opiekuncze wymagaja nie tylko wysokich naktadéw publicznych, ale tez trwatej legitymizacji
spotecznej uzyskiwanej przez wspdlny cel i wzajemne wsparcie obywateli®!°.

Subsydiarno$¢, czyli pomocniczos¢ — to zasada wskazujaca, ze sprawy publiczne
powinny by¢ rozwigzywane na najnizszym mozliwym poziomie organizacyjnym. W mysli
katolickiej idea ta zostala sformalizowana w encyklice Quadragesimo Anno papieza Piusa XI,
choé¢ zasadniczy korzen ma w nauce Ojcoéw Kosciota o centralnej roli wspolnot lokalnych®!!,
W ujeciu Unii Europejskiej zasada subsydiarnosci reguluje zakres kompetencji: okresla,
ze decyzje wspdlne (m.in. w obszarze polityki spotecznej) powinny by¢ podejmowane
na poziomie UE tylko wtedy, gdy panstwa czlonkowskie nie mogg wystarczajaco skutecznie
dziata¢ samodzielnie. Zapisane w art. 5 Traktatu o UE, zasada ta stuzy kontrolowaniu
delegowania wladzy i zapewnieniu, Ze ,,[dzialanie] podejmowane jest na poziomie lokalnym
lub krajowym, jezeli okaze si¢ to konieczne™®!?,

W praktyce subsydiarno$¢ promuje dekoncentracj¢ wsparcia: pierwszenstwo maja

rodzina, samorzady, organizacje pozarzadowe czy spolecznosci lokalne. Jak opisujg badacze

systemOw opieki konserwatywnej, panstwa takie jak Niemcy buduja system socjalny wlasnie
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na ,filozofii subsydiarno$ci” — zewngtrzna interwencja jest uzasadniona dopiero,
gdy ,,podmioty bardziej odpowiedzialne — rodzina, sgsiedztwo, spolecznos¢ lokalna, instytucje
samorzadowe i pracodawcy — nie s3 w stanie zaradzi¢ wyniklemu problemowi”8!?.
W ten sposob panstwo traktowane jest jako podpora lub gwarant, a nie jedyny dawcg pomocy.

Kontury subsydiarno$ci znajduja si¢ rowniez w prawie UE: traktaty z Amsterdamu,
Nicei i Lizbony wprowadzily procedury kontroli zasady, a takze udziat parlamentow krajowych
w ocenie, czy projekt unijny spetnia wymogi subsydiarnoéci®!. W praktyce jednak, zwlaszcza
w polityce spotecznej, stosowanie subsydiarnosci oznacza przede wszystkim wolnorynkowe
1 wspdlnotowe uzupetnianie funkcji panstwa: np. zlecanie ustug spotecznych organizacjom
non-profit (trzeci sektor) czy wsparcie inicjatyw lokalnych. Dobrym przyktadem
analizowanych tendencji jest model wtoski, w ktorym obserwuje si¢ postepujaca
decentralizacje roli panstwa oraz wzrost udziatu podmiotow niepublicznych w realizacji zadan
socjalnych, okreslany mianem tzw. welfare mix. We Wtoszech polityka spoteczna jest w coraz
wigkszym stopniu realizowana na poziomie regionalnym i lokalnym, a poszczegdlne szczeble
sektora publicznego coraz czes$ciej powierzaja wykonywanie programoéw spolecznych
organizacjom pozarzagdowym oraz innym podmiotom prywatnym. W konsekwencji panstwo
stopniowo odchodzi od roli bezposredniego wykonawcy $wiadczen, koncentrujac sie
na funkcjach organizacyjnych, koordynacyjnych oraz finansowych, petnigc przede wszystkim
role platnika ustug spotecznych®!®,

Zasada subsydiarno$ci zawiera zarOwno wymiar organizacyjny, jak i etyczny. Etycznie
podkresla odpowiedzialnos¢ nizszych wspolnot za siebie, zas organizacyjnie uzasadnia formy
partnerstwa publiczno-prywatnego oraz samorzadowego podej$cia do polityki spoteczne;.
Dzigki niej panstwo moze ukierunkowaé¢ swoje dzialania na obszary najbardziej
,hiezaspokojone” przez inne instytucje. Jednak subsydiarno$¢ niesie ze sobg tez dylemat: jak
zapewni¢ rowno$¢ 1 dostepnos¢ ustug, gdy ich finansowanie 1 realizacja sa rozproszone migdzy
rozne szczeble 1 podmioty? Podkreslajac role rodziny czy organizacji pozarzadowych, tatwo

pomingé potrzebe nadzoru panstwowego nad standardami®’®,
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Wspolczesna Europa prezentuje zréznicowane modele panstwa socjalnego. Klasyczna
typologia Espinga-Andersena wyrdznia modele liberalny, konserwatywno-korporacjonistyczny
1 spoteczno-demokratyczny. Model liberalny, np. Wielka Brytania, USA — kladzie nacisk na
minimalny udzial panstwa: §wiadczenia sg z reguly nieduze, czgsto uzaleznione od potrzeb —
means-tested, a gldownym ,,zrodtem” bezpieczenstwa — rynek pracy i rodzina. Z kolei model
konserwatywno-korporacjonistyczny, np. Niemcy, Austria — opiera si¢ na systemie ubezpieczen
spotecznych zwigzanych z zatrudnieniem, solidarno$¢ ma tu charakter ubezpieczeniowy,
z zachowaniem tradycyjnych rol rodzinnych i hierarchicznej struktury §wiadczen. Model
spoteczno-demokratyczny — kraje nordyckie, gwarantuje z kolei szerokg uniwersalno$¢: wysoki
poziom S$wiadczen oraz szeroki dostgp do ushug publicznych dla wszystkich obywateli,
niezaleznie od statusu — przy jednocze$nie aktywnej polityce rynku pracy — wartos¢
zapewnienia pracy uznana za rownie wazng co zasitki®!’.

Te r6znice odzwierciedlajg takze inne sposoby godzenia solidarnos$ci z subsydiarnoscia.
W krajach spoteczno-demokratycznych wsparcie panstwa jest tak powszechne, ze w praktyce
przestrzeganie subsydiarno$ci realizowane jest przez aktywna polityke zatrudnienia i zachete
do rownego udziatu ré6znych grup spotecznych. W modelu konserwatywnym (kontynentalnym)
duza role odgrywaja partnerstwo pracodawcéw i zwigzkéw zawodowych, przy utrzymaniu
duzych kompetencji samorzaddw i organizacji spotecznych finansowanych z obowigzkowych
sktadek. W modelu liberalnym natomiast pafstwo czgsto ogranicza si¢ do funkcji ,,0statniego
kota ratunkowego”, tworzac tylko minimalng siatk¢ bezpieczenstwa, co z kolei wzmacnia
znaczenie pomocy rodziny 1 organizacji lokalnych — podejscie zblizone do zasady
subsydiarnoéci, choé¢ krytykowane za niski stopien rownosci®!®.

Rowniez w Europie Poludniowej, np. we Wloszech, Hiszpanii, Polsce — obserwujemy
hybryde: czesto panstwa te taczyly konserwatywna tradycje opieki spotecznej z silng rola
rodziny. W praktyce oznacza to duze zrdznicowanie: prywatne zabezpieczenia, np. szeroko
praktykowana zatrudnianie na umowach nietypowych, ale tez rozbudowane programy socjalne
— czasem w duchu subsydiarno$ci — zlecanie ustug opieki lokalnym instytucjom. W krajach
nowej Unii Europejskiej — srodkowo-wschodniej, modelom zachodnim towarzyszy specyfika
transformacji: dotychczasowe systemy gwarantowane przez panstwo ulegly silnej reformie
rynkowej, a pojawily si¢ nowe problemy, takie jak nierownos$ci regionalne czy deformacje

rynku pracy®'’.
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Jak wskazuje analiza Rosa Mulé, rdéznice te utrudniajag budowe jednolitej polityki
spotecznej UE: ,tylko panstwa skandynawskie zapewniaja uniwersalne i wysokiej jakosci
ustlugi  socjalne, podczas gdy w poludniowej Europie dominuje prywatna
instytucjonalizacja™?°. W praktyce kazdy rzad ksztattuje wlasna mieszanke interwencji
panstwa i aktywnos$ci prywatnej czy lokalnej, co odpowiada zar6wno preferencjom wyborcow,
jak 1 tradycjom gospodarczym. W krajach liberalnych (np. Wielka Brytania) dziatata reguta
rynku i zasada ,,pracuj, zanim otrzymasz pomoc”, co ostabialo §wiadczenia dla bezrobotnych.
W modelu konserwatywnym, np. Niemcy, Francja — kwestia solidarnos$ci rozwigzywana byta
przede wszystkim poprzez systemy ubezpieczen zwigzkow zawodowych i zamknigte programy
emerytalne. Z kolei w krajach skandynawskich relacja panstwo-rodzina zawarta jest w modelu,
w ktorym panstwo przejmuje opieke nad dziecigca, zdrowotng i edukacyjna, pozwalajac
kobietom i mezczyznom réownie aktywnie uczestniczy¢ w rynku pracy®?!.

W kazdej z tych odmian panstwa socjalnego mozna zauwazy¢ wptyw subsydiarnosci.
Na przyktad Niemcy — najwigksza gospodarka UE — opiera swoj system ubezpieczen
na zatrudnieniu i mocno wspiera organizacje partnerskie, np. diakonia i Caritas w opiece
zdrowotnej, jednoczeénie delegujac wiele obowigzkéw wladzom lokalnym®?. Z drugiej strony
skandynawskie kraje, cho¢ silnie centralizujgce $wiadczenia, jednocze$nie promuja
samorzadno$¢ 1 wspolnote lokalng w dostepie do ustug, np. lokalne urzgdy pracy, publiczna
sie¢ opieki nad dzieckiem. Istnieje wigc subtelna zalezno$¢: nawet modele socjalne o wysokim
stopniu ,,interwencjonizmu” zawieraja elementy subsydiarne — przez réznicowanie poziomow
decyzyjnych, a panstwa o mniejszym wydatku probuja rekompensowaé to aktywizacja
lokalnych aktorow®?>,

Cho¢ idea panstwa solidarnego ma szerokie poparcie, spotyka si¢ tez z krytyka
1 dylematami praktycznymi. Po pierwsze, istnieje dlugotrwaly spdr o optymalny zakres
ingerencji panstwa: czy wigcej pieni¢dzy na socjal gwarantuje wigksza solidarnos¢, czy raczej
prowadzi do patologii (pomoc uzalezniajgca od panstwa)? W ramach dyskus;ji liberalnych
czgsto wskazuje si¢, ze nadmierne subsydiowanie moze ostabia¢ motywacje do pracy

1 samoorganizacji. Z kolei przeciwnicy takiego stanowiska ostrzegaja, ze bez pewnych
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minimalnych §wiadczen ros$nie nierd6wnos$¢ i ubostwo (zwtaszcza w czasach globalizacji, gdy
rynek pracy staje si¢ niestabilny)®?*,

Drugi obszar napi¢¢ to kwestia finansowania. Kryzys zadluzeniowy i1 pandemie
obnazyly, jak duzy ciezar niesie system wsparcia spotecznego: blisko 40% wydatkow
publicznych UE przeznaczane jest dzi§ na zabezpieczenia socjalne. Koszty te stawiaja pod
znakiem zapytania trwato$§¢ rozbudowanych systemow — w wielu krajach dyskutuje si¢
o reformach emerytur i obcigciu przywilejow, co wywotuje protesty spoteczne — jak pokazat
przyktad Francji®®. Przykltadowo w Polsce i innych krajach regionu krytyka dotyczyta
programu ,,500+” — z jednej strony postrzeganego jako wyraz solidarno$ci rodzinnej, z drugiej
za$ jako obcigzenie budzetowe i mechanizm zachecajacy do nizszej aktywnosci zawodowej®?®.
Tego typu kontrowersje podkreslajg dylemat: jak pogodzi¢ dlugoterminowe potrzeby spoteczne
z krotkookresowymi ograniczeniami fiskalnymi?

Trzeci wymiar trudno$ci to integracja 1 konkurencja mi¢dzypanstwowa. Zasada
subsydiarnosci w UE sprawia, ze polityka spoleczna formalnie pozostaje domeng krajowa.
Jednoczes$nie potrzebne sg wspolne mechanizmy (np. solidarno$¢ finansowa przy kryzysie
uchodzczym, migracyjnym czy gospodarczym). Napigcie to wida¢ wyraznie w debatach
o redystrybucji migdzy ,,starymi” a ,,nowymi” panstwami cztonkowskimi czy migdzy krajami
Poéinocy a Potudnia. Brak spojnych rozwigzan na poziomie UE krytykuje si¢ jako przejaw zbyt
ostrej subsydiarno$ci, ktéora hamuje solidarno$¢ fiskalng i1 akcyjny charakter europejskiej
polityki spolecznej. Z drugiej strony, forsowanie unijnych norm spotecznych napotyka opor
suwerennych panstw®?’.

Wreszcie, z perspektywy katolickiej 1 etycznej, obie zasady — solidarno$¢
1 subsydiarno$¢ — musza dziata¢ rownolegle. Jak poucza oficjalna nauka Kosciota, ,,sam tylko
duch solidarno$ci moze prowadzi¢ do paternalizmu panstwowego - nadopiekunczosci, a bez
solidarno$ci subsydiarnos$¢ grozi atomizmem 1 wyzyskiem jednostki”. W praktyce oznacza to
koniecznos¢ statego dialogu miedzy poziomami. Spoleczna krytyka ostrzega rowniez przed
,»wyscigiem na dno”: jesli kazde panstwo bedzie obstugiwa¢ swoich obywateli w izolacji,
pojawiaja si¢ nieroéwnosci standardow i ryzyko dumpingowych obnizek warunkéw pracy,

na co zwracaja uwage badacze solidarnosci w UE. Podobnie brak solidarno$ci na poziomie
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lokalnym — np. ograniczenie pomocy tylko do waskiej grupy — moze prowadzié
do ,,wewnetrznego wykluczenia” wérdd obywateli®?®.

Wspoélczesne spoleczne zaangazowanie panstwa stanowi probe pogodzenia dwoch
kluczowych warto$ci — solidarnosci 1 subsydiarno$ci — w ramach coraz bardziej ztozonych
spoteczenstw. Solidaryzm uzasadnia istnienie szerokich zabezpieczen publicznych i wspolnych
programéw wsparcia na rzecz najstabszych, podczas gdy subsydiarno$¢ przypomina
o konieczno$ci decentralizacji 1 wspotodpowiedzialnosci obywateli (rodzin, samorzadow,
organizacji spotecznych). W europejskiej praktyce politycznej zauwaza si¢, ze oba podejscia
uzupetniajg si¢: panstwa nordyckie realizuja solidarno$¢ przez uniwersalng opieke przy
aktywnej polityce zatrudnienia), natomiast kraje kontynentalne 1acza systemy ubezpieczeniowe
z silnym wsparciem rodziny (subsydiarne ujecie wspolnego dobra)®?’.

Jednocze$nie to napigcie generuje wyzwania. Kryzysy demograficzne, migracyjne
1 gospodarcze sprawiaja, ze zakres obowigzkow panstwa musi by¢ nieustannie dostosowywany.
Krytycy ostrzegaja przed obcigzeniem finanso6w publicznych i efektami ubocznymi szerokiego
panstwa opiekunczego, co skutkuje poszukiwaniem reform polegajacych na aktywizacji
obywateli 1 zacie$nianiu kryteriow pomocy. Zwolennicy rozbudowanych zabezpieczen
wskazuja natomiast na konieczno$¢ utrzymania spojnosci spolecznej i przeciwdziatania
rosngcym nierownosciom — wysoki odsetek 0s6b zagrozonych ubdstwem w UE sktania do
solidarno$ciowych inwestycji®*°.

Najwazniejszym wnioskiem jest jednak to, Ze zadna zasada nie moze funkcjonowaé
w oderwaniu od drugiej. Subsydiarno$¢ bez solidarnos$ci moglaby prowadzi¢ do ,,socjalnego
prywatyzmu” (opieka skupiona w matych, zamknigtych kregach), a sama solidarnos¢ bez
mechanizmoéw pomocniczych — do nadmiernej centralizacji 1 biurokratycznego paternalizmu.
Wzajemne uzupelnianie si¢ tych idei wymaga statego dialogu mig¢dzy poziomami polityki
1 réznymi aktorami spotecznymi. Z punktu widzenia dobrej praktyki istotne jest wdrazanie
rozwigzan, ktore integruja obywateli (np. przez partycypacj¢ w planowaniu pomocy), promujg
odpowiedzialnos¢ lokalng, ale tez zapewniajg silne zabezpieczenia dla wszystkich grup ryzyka.

Reasumujac, wspotczesne panstwo socjalne w FEuropie stoi przed zadaniem
harmonizacji ducha solidarno$ci — wspdlna troska o dobrobyt i bezpieczenstwo z zasada

subsydiarnosci — lokalna samorzadno$¢ 1 inicjatywa obywatelska. Przyklady nordyckie,
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kontynentalne czy potudniowe pokazuja, Ze istnieje wiele drég godzenia tych wartosci, przy
czym najbardziej stabilne i sprawiedliwe systemy to te, ktore potrafig dostosowywac proporcje
miedzy ryzykiem odgornie redystrybuowanym a samodzielno$cig obywateli. Tylko dzieki
takiemu zrownowazonemu podejsciu mozliwe jest skuteczne radzenie sobie z nowymi
wyzwaniami spotecznymi przy zachowaniu spdjnosci i uczciwosci spotecznej®’!.

Papiez Franciszek wielokrotnie przypomina, ze panstwo i spoleczenstwo sa powotane
do obrony dobra wspodlnego przy jednoczesnym poszanowaniu subsydiarnosci lokalnych
wspolnot. W Laudato si’ definiuje dobro wspélne jako ,,sume tych warunkow zycia
spotecznego, ktore pozwalaja grupom i ich cztonkom osiggaé swoj whasny rozwéj”%32. Tuz po
tej definicji dodaje, ze jego realizacja wymaga wprowadzenia wielu ,,grup posrednich” zgodnie
z zasada subsydiarnosci — od rodziny, jako ,,podstawowej komorki spoteczenstwa”,

poczynajac®?

. W praktyce oznacza to, ze panstwo nie moze zastepowac inicjatyw oddolnych,
lecz musi je wspierac, by jednostki i lokalne wspolnoty mogty jak najlepiej wykorzystaé swoje
zdolnos$ci 1 zasoby. Jednoczesnie Franciszek stanowczo stwierdza, ze ,,spoleczenstwo jako
calo$¢, a zwlaszcza panstwo, s3 zobowigzane do obrony i promowania dobra wspolnego™**,
To potaczenie wolnosci lokalnych dziatan (subsydiarno$¢) z obowigzkiem panstwa na rzecz
szeroko pojetego dobra wspdlnego tworzy fundament katolickiej koncepcji panstwa
spolecznego®.

W tym samym duchu Laudato si’ podkresla, ze troska o dobro wspolne sprowadza
si¢ w praktyce do solidarno$ci z najubozszymi. Franciszek zauwaza, ze gdy panuje wiele
niesprawiedliwosci, ,,dobro wspolne staje si¢ apelem do solidarnosci 1 preferencyjnej opcji
na rzecz najubozszych”®3. Wskazuje przy tym na uniwersalng dyspozycje dobr ziemi —
»wszechogarniajace  przeznaczenie dobr”: kazde spoleczefnstwo ma  obowigzek
tak gospodarowac¢ bogactwami, by shuzyty wszystkim —a wigc strzegac praw ubogich i stabych,
a nie tylko intereséw najbardziej wptywowych grup®*’. W ten sposob Papiez wpisuje postulat
solidarnos$ci, wypelniania ,,wspotodpowiedzialnos$ci” za drugiego w serce etyki spoteczne;.

Polityka ukierunkowana na dobro wspolne musi zatem taczy¢ efektywna organizacje zycia
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publicznego z milo$cig spoleczng — czym$ znacznie wigcej niz dorazng pomoca, ale trwalym
oddaniem sie stuzbie na rzecz wszystkich obywateli®**,

Podobne priorytety znalezé mozna w Evangelii gaudium. Tam Franciszek kresli
bezposrednig role panstwa w ksztaltowaniu sprawiedliwej wspolnoty. Pisze wprost: ,,Ochrona
dobra wspdlnego spoteczenstwa lezy w gestii panstwa”. Podkresla przy tym, ze panstwo
powinno dziata¢ ,,oparte na zasadach subsydiarnosci i solidarnos$ci”, z zaangazowaniem
w dialog polityczny i budowanie konsensusu®®. Innymi stowy — wedtug papieza wladza
publiczna nie powinna tworzy¢ jednolitego schematu dla wszystkich, lecz umozliwi¢ nizszym
wspolnotom realny udzial (zasada subsydiarnosci), jednocze$nie nie zwalniajac si¢
od solidarnych zobowigzan wobec najstabszych (zasada solidarno$ci). Wspomniany fragment
EG wyraznie stwierdza, ze rola panstwa ,,nie moze by¢ delegowana” przez obywateli, gdyz to
ono czuwa nad integralnym rozwojem wszystkich grup spotecznych®¥. Widaé tu wyrazny
kontrapunkt wobec liberalnych tez o minimalnym panstwie — Franciszek gani ekonomig
oderwang od polityki, za$ polityke traktuje jako ,,zdrowg” stuzbe o dlugofalowej wizji
w kierunku dobra wspdlnego®*!.

We Fratelli tutti papiez rozwija idee solidarnosci 1 subsydiarno$ci w kontekscie
braterstwa spotecznego. Zwraca uwagg, ze dopiero harmonijne potaczenie wymiaru lokalnego
i globalnego otwiera droge do petni dobra wspolnego. Mowi, ze wymiar lokalny ,,ma cos, czego
nie posiada wymiar globalny: jest zaczynem, przynosi ubogacenie 1 uruchamianie
mechanizméw pomocniczosci”®*. Stad ,,powszechne braterstwo i przyjazh spoteczna” stajg sie
dwoma nierozdzielnymi biegunami zycia spotecznego®®’. Rezygnacja z poczucia tozsamosci
lokalnej czy z solidarnego dialogu miedzy kulturami grozi deformacja 1 polaryzacja
spoteczenstwa. W praktyce Franciszek widzi tez, Ze liczne organizacje spoteczenstwa
obywatelskiego wypelniaja luke, gdy panstwo nie radzi sobie w ztozonych sytuacjach. Chwali
inicjatywy ,,wspélnot 1 organizacji nizszego szczebla, ktore uzupetniaja dziatania panstwa”
1 dopelniajg jego stuzbe, np. w pomocy ubogim. Takie grupy czesto dokonujg ,,godnych

podziwu wysitkow”, dziatajac dla dobra wspdlnego®**. To wlaénie ukazuje Franciszek jako
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konkretng realizacje¢ zasady subsydiarno$ci — panstwo nie ma absorbowaé wszystkiego, lecz
wzmacniaé oddolne sity obywatelskie®*.

Franciszek nie tylko zestawia ze sobg obie zasady, ale wrecz konstatuje ich wzajemna
zalezno$¢. Mowi otwarcie: ,,zasada pomocniczo$ci” ukazuje swojg wartos¢ ,,nieroztacznie
z zasada solidarno$ci”®*¢. Taka teza jest wyzwaniem dla skrajnych wizji — zaréwno dla pafistwa
wszechwladnego, jak i czysto indywidualistycznych. Papieska polemika sugeruje, ze bez
solidarnej wrazliwo$ci wigksza autonomia lokalna moze popas¢ w egoizm (tzw. lokalny
narcyzm), natomiast bez subsydiarnej struktury solidarno$¢ moze sta¢ si¢ paternalizmem
biurokratycznym. Franciszek postulowal wigc polityke przeniknieta ,,miloscig spoteczng”
— w tym troska o ubogich i dialogiem z ré6znymi grupami, a takze oparta na wspotpracy
1 wzajemnym uzupelnianiu si¢ roéznych szczebli — rodziny, samorzady, organizacje.
Podsumowujac, papieskie encykliki jasno stawiajg solidarno$¢ i subsydiarno$¢ jako filary
panstwa spotecznego — panstwa, ktore jednoczesnie promuje dobro wspolne wszystkich

obywateli oraz uspotecznia wlasne dziatania poprzez wzmocnienie roli wspolnot lokalnych3’.

*kk

Przeprowadzona analiza jednoznacznie wskazuje, ze problem ubostwa nie moze by¢
skutecznie przezwyci¢zony poprzez dziatania fragmentaryczne ani wylgcznie interwencyjne.
Ubdstwo, rozumiane jako zjawisko wielowymiarowe, dotykajace zarowno sfery materialne;j,
jak 1 duchowej oraz spolecznej, wymaga odpowiedzi o charakterze integralnym,
uwzgledniajacej wspdtdziatanie Kosciota, organizacji spotecznych oraz panstwa. Kazdy z tych
podmiotéw wnosi odmienny, lecz komplementarny wktad w proces przywracania godnos$ci
osobom dotknigtym niedostatkiem, a ich wspodtpraca stanowi warunek trwatej i skutecznej
zmiany. W perspektywie koscielnej szczegdlne znaczenie ma ukazanie troski o ubogich jako
elementu konstytutywnego tozsamosci wspolnoty chrzescijanskiej. Nauczanie papieza
Franciszka potwierdza, ze opcja preferencyjna na rzecz ubogich nie jest dodatkiem do misji
Kosciota, lecz jej rdzeniem, obejmujacym zardwno postuge charytatywna, jak 1 duszpasterska
oraz profetyczne upominanie si¢ o sprawiedliwo$¢ spoleczng. Ubodzy jawia si¢ w tej

perspektywie nie jako bierni odbiorcy pomocy, lecz jako podmioty zycia eklezjalnego, zdolne
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do wspdttworzenia wspolnoty i jej duchowego ubogacania®*®. Rownoczesnie dziatalnosé
koscielnych 1 $wieckich organizacji spotecznych oraz systemow panstwowej polityki
spotecznej ukazuje, ze walka z ubostwem wymaga profesjonalizacji dziatan, stabilnych struktur
instytucjonalnych oraz dtugofalowych strategii rozwojowych. Solidarno$¢ i1 subsydiarnos¢,
stanowigce fundament zarowno katolickiej nauki spotecznej, jak 1 nowoczesnego panstwa
socjalnego, wyznaczaja ramy odpowiedzialnego dziatania na rzecz oséb najstabszych,
zapobiegajac zardwno biernosci, jak i nadmiernemu paternalizmowi®®’. Przeprowadzona
analiza jednoznacznie wskazuje, ze problem ubostwa nie moze by¢ skutecznie przezwyci¢zony
poprzez dzialania fragmentaryczne ani wylacznie interwencyjne. Ubdstwo, rozumiane jako
zjawisko wielowymiarowe, dotykajace zarowno sfery materialnej, jak i duchowej oraz
spotecznej, wymaga odpowiedzi o charakterze integralnym, uwzgledniajacej wspotdziatanie
Kosciota, organizacji spotecznych oraz panstwa. Kazdy z tych podmiotéw wnosi odmienny,
lecz komplementarny wktad w proces przywracania godnosci osobom dotknigtym
niedostatkiem, a ich wspdlpraca stanowi warunek trwalej i skutecznej zmiany®’. W
perspektywie koscielnej szczegdlne znaczenie ma ukazanie troski o ubogich jako elementu
konstytutywnego tozsamo$ci wspolnoty chrze$cijanskiej. Nauczanie papieza Franciszka
potwierdza, ze opcja preferencyjna na rzecz ubogich nie jest dodatkiem do misji Ko$ciola, lecz
jej rdzeniem, obejmujacym zaro6wno postuge charytatywna, jak i duszpasterska oraz
profetyczne upominanie si¢ o sprawiedliwo$¢ spoteczng. Ubodzy jawia si¢ w tej perspektywie
nie jako bierni odbiorcy pomocy, lecz jako podmioty Zzycia eklezjalnego, zdolne do
wspottworzenia wspélnoty i jej duchowego ubogacania®!. Roéwnoczesnie dziatalnoéé
koscielnych 1 $wieckich organizacji spolecznych oraz systemoéw panstwowe] polityki
spotecznej ukazuje, ze walka z ubdstwem wymaga profesjonalizacji dziatan, stabilnych struktur
instytucjonalnych oraz dlugofalowych strategii rozwojowych. Solidarno$¢ i subsydiarnos¢,
stanowigce fundament zaro6wno katolickiej nauki spolecznej, jak i nowoczesnego panstwa
socjalnego, wyznaczaja ramy odpowiedzialnego dziatania na rzecz 0sO6b najstabszych,

zapobiegajac zaréwno biernosci, jak i nadmiernemu paternalizmowi®>?

. Podsumowujac,
rozwigzanie problemu ubdstwa jawi si¢ jako =zadanie wspoOlnotowe, wymagajace
zaangazowania catego spoteczenstwa oraz trwalej formacji sumien. Troska o ubogich staje si¢

w tym ujeciu nie tylko miernikiem sprawiedliwosci spolecznej, lecz takze probierzem
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autentyczno$ci zycia religijnego i humanistycznego®. Rozdzial piaty potwierdza,
ze jedynie podejscie oparte na solidarnosci, dialogu i integralnym rozumieniu osoby ludzkiej
moze prowadzi¢ do realnego przezwycie¢zania ubostwa i budowania tadu spotecznego opartego

na godnosci i odpowiedzialnosci.

853 Tamze.



Zakonczenie

Przeprowadzona analiza kwestii ubdstwa w nauczaniu papieza Franciszka pozwolita na
wieloaspektowe ujecie jednego z najbardziej fundamentalnych wyzwan wspdlczesnego swiata
oraz Kosciota. UboOstwo zostalo ukazane nie jako zjawisko jednowymiarowe, lecz jako
rzeczywisto$¢ ztozona, obejmujaca sferg spoteczng, kulturowa, polityczng, filozoficzng. Takie
interdyscyplinarne podej$cie umozliwilo uchwycenie petnego kontekstu, w jakim papiez
Franciszek formutuje swoja teologiczng refleksje nad ubogimi, a takze pozwolilo na osadzenie
jego nauczania w szerszej tradycji biblijnej, patrystycznej 1 spotecznej Kosciota.

Zrealizowany tok badan dowodzi, ze gtowny cel pracy zostat osiggniety. Refleksja nad
nauczaniem papieza Franciszka pozwala stwierdzi¢, ze ubodzy zajmuja centralne miejsce,
zarOwno w jego nauczaniu teologicznym, w praktyce duszpasterskiej oraz spoleczne;j.
Franciszek konsekwentnie rozwija i pogtebia tradycyjna opcj¢ preferencyjna na rzecz ubogich,
nadajac jej wyrazny wymiar antropologiczny 1 eklezjologiczny. Ubogi jawi si¢ w jego
nauczaniu jako osoba obdarzona niezbywalng godnoscia, pelnoprawny podmiot zycia Ko$ciota
oraz uprzywilejowane miejsce spotkania z Chrystusem, co stanowi istotne przesunigcie
akcentow  wzgledem uje¢ redukujacych ubdstwo do  problemu technicznego
lub charytatywnego.

Roéwniez gléwny problem badawczy pracy zostat rozstrzygniety. Odpowiedz na pytanie
0 miejsce ubogich w nauczaniu papieza Franciszka oraz o konsekwencje tej wizji dla misji
Kosciota zostata sformulowana na podstawie analizy zrodet magisterialnych oraz szerszej
literatury naukowej. Wykazano, Zze nauczanie to ma charakter spojny i systematyczny, a jego
konsekwencja jest wezwanie do glebokiej przemiany myslenia o Kosciele, ekonomii, rozwoju
oraz odpowiedzialnos$ci spotecznej. Kosciot zostat ukazany jako wspdlnota powotana nie tylko
do pomocy ubogim, lecz do bycia z nimi co implikuje zarbwno zmiany pastoralne, jak 1
strukturalne.

W $wietle przeprowadzonych analiz hipoteza gtowna pracy zostala potwierdzona.
Nauczanie papieza Franciszka rzeczywiscie stanowi poglebiong interpretacj¢ opcji
preferencyjnej na rzecz ubogich, ukazujac ich jako locus theologicus oraz jako aktywnych
wspottworcow zycia Ko$ciota i spoleczenstwa. Potwierdzenie znalazly réwniez hipotezy
szczegbtowe, wskazujace na kluczowe znaczenie podmiotowos$ci ubogich w eklezjologii
wspotczesnej oraz teologiczne uzasadnienie krytyki wspotczesnych modeli ekonomicznych.
Wykazano ponadto, ze skuteczne przeciwdziatanie ubdstwu wymaga podejscia integralnego

obejmujacego wspotdziatanie Ko$ciota, organizacji spotecznych oraz panstwa.



Dotychczasowe analizy ukazaly, ze troska o ubogich stanowi trwaly i konstytutywny
element chrzescijanskiej wizji Kosciota. Wspolczesna refleksja teologiczna idzie jednak krok
dalej, podejmujac pytanie nie tylko o obowigzek pomocy, lecz o znaczenie ubogich jako
podmiotow 1 swiadkow wiary. W tym kontek$cie coraz czescie] mowi si¢ o ubdstwie jako locus
theologicus — miejscu, w ktérym w sposob szczegdlny objawia si¢ prawda o Bogu, cztowieku
1 Kosciele.

Niniejsza praca koncentruje si¢ na analizie nauczania papieza Franciszka, ktory w
sposOb systematyczny i1 konsekwentny wydobywa teologiczny potencjal doswiadczenia
ubostwa. Jego pontyfikat charakteryzuje si¢ przesunigciem akcentu z postrzegania ubogich jako
przedmiotu dzialan charytatywnych ku uznaniu ich za peloprawnych uczestnikéw zycia
Kosciota, a zarazem uprzywilejowane miejsce spotkania z Chrystusem. W tej perspektywie
ubodzy staja si¢ nie tylko adresatami Ewangelii, lecz takze jej Zywymi interpretatorami i
no$nikami sensus fidei.

Analiza obj¢ta zar6wno osobiste §wiadectwo papieza, jak 1 rozwinigcie preferencyjnej
opcji na rzecz ubogich, antropologiczne implikacje tej opcji oraz wynikajace z niej wezwanie
do nawrdcenia duszpasterskiego. Cato$¢ zmierza do ukazania, Ze w nauczaniu Franciszka
ubodstwo nie jest marginalnym zagadnieniem spolecznym, lecz kluczem hermeneutycznym dla
wspotczesnej eklezjologii i kryterium wiarygodnos$ci misji Kos$ciota.

Papiez Franciszek dokonuje w Kosciele swoistej ,,re-ewangelizacji” poprzez ubogich.
Ubogi ewangelizuje bogatego, gdyz wyzwala go z egoizmu; bogaty wspomaga ubogiego, bo
dzieli si¢ tym, co ma — i tak dokonuje si¢ wymiana daréw, o ktorej marzyt sw. Pawet (2 Kor
8,13-14). To jest wizja communio — komunii, gdzie r6zni cztonkowie Kosciota obdarowujg si¢
nawzajem. Ubogi daje bogatemu Ewangeli¢, bogaty daje ubogiemu chleb — obaj si¢ zbawiaja
w braterskiej mitosci. Ta prosta, a zarazem glgeboka prawda przebija z nauczania Franciszka.
Mozna ja stre$ci¢ jego wlasnymi stowami: ,,Ubodzy sa nie tyle problemem, co zasobem, z
ktorego mozemy wiele zaczerpnaé. Trzeba tylko podej$s¢ do nich z mitoscig, a wtedy oni
otworzg przed nami nowy §wiat wartosci”. Ta zmiana aksjologii — widzenie w ubogich skarbu,
nie ci¢zaru — to by¢ moze jedna z najwazniejszych reform, jaka dokonywala si¢ za pontyfikatu
Franciszka. Jest to reforma serc, bez ktorej wszelkie inne reformy instytucjonalne okaza si¢
powierzchowne.

Papiez nie jest naiwnym romantykiem ubostwa. Czegsto modlit si¢ stowami: ,,Uczyn nas,
Panie, narzedziami Twojego pokoju, abySmy tam, gdzie jest n¢dza, niesli nadziej¢”. To
parafraza modlitwy $w. Franciszka. Wida¢ tu pragmatyzm duchowy: chodzi o nadziej¢ i

godnos¢ dla konkretnych ludzi. Franciszek wie, ze nie zlikwiduje sam catej biedy swiata — ale



wierzy, ze Kosciol musi by¢ zaczynem przemiany. Wzywa kazdego z nas do rozpoczecia od
matych krokow: spotkaj ubogiego, poznaj jego imi¢, pomdz mu, ale i postuchaj. Ta pedagogia
spotkania moze wydawac si¢ drobna, lecz ma ogromny wymiar przemieniajacy. Dla Kosciota
instytucjonalnego oznacza za$§ wyzwanie, by wszystkie swoje dzialania odnawiaé w
perspektywie opcji na rzecz ubogich: katecheze, liturgie, zarzadzanie majatkiem, glos
publiczny.

Papieska hermeneutyka polega na ukazywaniu, ze tradycyjna doktryna implikuje
konkretne zobowigzania etyczne. Zasadniczy kierunek nauczania wskazuje na potrzebe
poglebienia wiarygodnosci Ko$ciola poprzez solidarno$¢ z osobami marginalizowanymi.
Recepcja postulatu  Kosciola jako szpitala polowego znajduje odzwierciedlenie
w praktyce duszpasterskiej: cze$¢ hierarchii rezygnuje z przywilejow materialnych, ogranicza
oznaki prestizu 1 koncentruje dzialania wokot instytucji charytatywnych. Cho¢ zjawisko
to nie obejmuje wszystkich, sygnalizuje stopniowa korekte instytucyjnego habitusu.
W perspektywie teologicznej §wigtos¢ Kosciola mierzy si¢ Swietoscia jego najpokorniejszych
cztonkow, szczegdlne miejsce zajmuja tutaj osoby ubogie, ktére — cierpliwie znoszac
codzienno$¢ — stajg si¢ niemal sakramentem obecno$ci Chrystusa. Papieskie wezwanie
do ,,duchowosci czutosci” zacheca do przetamywania cynizmu i oboj¢tnosci dominujacych
we wspolczesnym $wiecie.

Ubodstwo w nauczaniu papieza Franciszka nie jest traktowane jako margines refleksji
teologicznej, lecz jako jedno =z kluczowych kryteriow wiarygodnosci Kosciota.
Uznanie podmiotowosci ubogich prowadzi do istotnej redefinicji misji duszpasterskiej 1
spotecznej Kosciota, wymagajac przejscia od paternalizmu do relacyjnej solidarnosci. Krytyka
wspoiczesnych koncepcji ekonomicznych obecna w nauczaniu Franciszka ukazuje potrzebe
etycznej korekty modeli rozwoju, ktore generuja wykluczenie i nierownos$ci. Skuteczne
dziatania na rzecz przezwycig¢zania ubdstwa musza mie¢ charakter dtugofalowy, systemowy 1
wspolnotowy.

Z powyzszych wnioskow wynikaja rowniez rekomendacje praktyczne. W obszarze
kos$cielnym zasadne jest poglebianie formacji duchowe;j i1 spolecznej wiernych w duchu opcji
preferencyjnej na rzecz ubogich oraz wzmacnianie synodalnych form stuchania osob
marginalizowanych. W sferze spolecznej 1 instytucjonalnej rekomenduje si¢ rozwijanie modeli
wspotpracy miedzy Kosciotem, organizacjami pozarzadowymi 1 panstwem, opartych
na zasadach solidarno$ci i1 subsydiarno$ci. W wymiarze globalnym nauczanie papieza
Franciszka moze stanowi¢ istotny punkt odniesienia dla debat nad sprawiedliwym rozwojem,

etyka ekonomii oraz ochrong godnosci osoby ludzkie;.



Nalezy jednocze$nie wskaza¢ ograniczenia przeprowadzonych badan. Praca
koncentrowala si¢ przede wszystkim na analizie tekstow magisterialnych oraz literatury
teologicznej 1 spotecznej, co ogranicza mozliwos¢ empirycznej weryfikacji skutecznosci
postulowanych rozwigzan. Ponadto zakres pracy zostal zawezony do nauczania papieza
Franciszka, bez poglebionej analizy poroOwnawczej z innymi wspdlczesnymi nurtami
teologicznymi czy systemami polityczno-ekonomicznymi.

Wskazane ograniczenia otwierajg jednocze$nie perspektywy dla dalszych badan.
Zasadne wydaje si¢ podjecie analiz empirycznych dotyczacych recepcji nauczania papieza
Franciszka w praktyce duszpasterskiej i spotecznej Kosciota, a takze badan porownawczych
migdzy réznymi kontekstami kulturowymi i geograficznymi. Interesujacym kierunkiem
dalszych badan mogloby by¢ rowniez poglebienie refleksji nad pojeciem ,,nowej ortodoksji
ubostwa” oraz jego znaczeniem dla eklezjologii i refleks;ji spotecznej Kosciota.

Wyniki prowadzonych analiz potwierdzaja, ze problem ubdstwa w nauczaniu papieza
Franciszka nie jest jedynie jednym z wielu tematdw spotecznych, lecz stanowi centralny punkt
odniesienia dla rozumienia Kos$ciota, jego misji i obecnosci w $wiecie. Troska o ubogich jawi
si¢ w tym ujeciu nie jako fakultatywne zadanie, lecz jako probierz autentycznos$ci wiary i
chrze$cijanskiego §wiadectwa, a zarazem jako wezwanie do nieustannej odnowy Kos$ciota w

duchu Ewangelii.
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