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Streszczenie: Przedmiotem niniejszych badan jest tozsamo$¢ spoteczno-kulturowa kobiet
nalezacych do wspolnoty katolickiej. W zwigzku z tym w oparciu o strategie jakosciowa,
metod¢ biograficzng i z wykorzystaniem techniki wywiadu poglebionego przeprowadzono
48 rozmoéw za posrednictwem komunikatoréw internetowych z respondentkami w wieku 18-
35 lat, ktorymi byty stypendystki i absolwentki Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia. Ze
wspomniang organizacja, ktéra wyréwnuje szanse edukacyjne zdolnej, niezamoznej mlodziezy
I poza przyznawaniem stypendium socjalno-naukowego oferuje takze formacj¢ duchowa
| przestrzen do integracji przez wiele lat zwigzana byla takze badaczka. Struktura pracy
przedstawia si¢ nastgpujaco: pierwszy rozdziat zostat poswigcony kluczowej dla niniejszych
badan kategorii tozsamos$ci, drugi za$ dotyczyt pici bedacej jednym z czynnikow
warunkujacych rozwoj tozsamosci. W trzecim rozdziale skoncentrowano si¢ na obecnosci
kobiet w spoteczenstwie — zarbwno w przestrzeni publicznej, jak 1 prywatnej, za§ w czwartej
czgsci znalez¢ mozna informacje dotyczace miejsca 1 roli kobiet w Kosciele
rzymskokatolickim. Rozdzial pigty zawiera informacje metodologiczne, zas w szostym
umieszczono analiz¢ 1 interpretacj¢ badan wilasnych odnoszacg si¢ do postawionych pytan
badawczych 1 zakonczong podsumowaniem czesci empirycznej. Dzigki temu udalo si¢
zrealizowaé glowne cele badawcze, ktorymi byto (I) poznanie, w jaki sposdb rozwija si¢
tozsamos¢ kobiet zaangazowanych w dziatalno$¢ wspolnoty religijnej, (II) wskazanie
strukturalno-kulturowych czynnikow ksztattowania si¢ tozsamos$ci kobiet zaangazowanych
w dziatalnos¢ wspolnot katolickich oraz (III) zidentyfikowanie szans 1 zagrozen zwigzanych

z przynaleznoscig kobiet do wspolnot religijnych w konteks$cie rozwoju ich tozsamosci.



Title: The socio-cultural identity of women belonging to the Catholic community
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Summary: The subject of this study is the socio-cultural identity of women belonging to the
Catholic community. Therefore, based on a qualitative strategy, a biographical method, and
using in-depth interview techniques, 48 interviews were conducted via instant messaging with
respondents aged 18-35, who were scholarship holders and graduates of The Work of New
Millennium Foundation. The researcher has also been associated with this organization for
many years, which equalizes educational opportunities for talented, underprivileged youth and,
in addition to awarding social and academic scholarships, also offers spiritual formation and
a space for integration. The structure of the work is as follows: the first chapter is devoted to
the category of identity, which is key to this research, while the second chapter deals with
gender as one of the factors determining the development of identity. The third chapter focuses
on the presence of women in society, both in the public and private spheres, while the fourth
chapter provides information on the place and role of women in the Roman Catholic Church.
The fifth chapter contains methodological information, while the sixth chapter presents an
analysis and interpretation of the author's own research relating to the research questions posed,
concluding with a summary of the empirical part. This made it possible to achieve the main
research objectives, which were (I) to understand how the identity of women involved in
religious community activities develops, (II) to identify the structural and cultural factors
shaping the identity of women involved in Catholic communities, and (I11) to identify the
opportunities and threats associated with women's membership in religious communities in the

context of their identity development.
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Wstep

Cztowiek zyjacy we wspotczesnym §wiecie zadaje wiele pytan. Niektore z nich dotycza
tego, co w jakims$ stopniu jest mu znane, dzigki czemu moze poglebi¢ swojg wiedze na dany
temat. Inne za$ pozwalaja mu wkroczy¢ na nowe, nieeksplorowane wczesniej przez niego
tereny, dzigki czemu poszerza swoje horyzonty, konfrontuje dotychczasowe przekonania
I weryfikuje wyobrazenia zwigzane z tym, co odkrywa. Najczesciej jednak to, co interesuje
dang osobg, osadzone jest poza nig samg. Kazde kolejne pokolenie stara si¢ coraz bardziej
wykorzystywaé szanse pojawiajace si¢ m.in. dzigki rozwojowi technologicznemu, korzystaé
z dostownej 1 metaforycznej otwarto$ci granic oraz odkrywac¢ bogactwo réznorodno$ci $wiata
i ludzi. Jednoczesnie kazde kolejne pokolenie zmaga si¢ z coraz wigksza samotnoscia,
poczuciem przyttoczenia naplywajacymi ze $wiata informacjami, a takze trudno$ciami
W podejmowaniu decyzji zwigzanymi z niekonczaca si¢ liczbg mozliwosci do wyboru. Mozna
wiec zauwazyé, ze szanse stworzone przez otaczajacy $wiat ukierunkowane sg przede
wszystkim na zewngtrz jednostki, za$ trudnosci, z ktorymi w tym kontekScie si¢ zmaga,
ulokowane sa w jej wnetrzu.

W zwiazku z tym poszukiwanie odpowiedzi na fundamentalne z punktu widzenia
ksztattowania tozsamosci cztowieka pytanie: Kim jestem? jest bardzo trudne zwlaszcza dla
cztowieka mtodego, ktory wcigz znajduje si¢ w stadium intensywnego rozwoju 1 podejmuje
Kluczowe decyzje zwigzane m.in. z pracg, nauka, zakladaniem rodziny oraz miejscem
zamieszkania. W zwiazku z tym zrozumiate wydaje si¢ to, ze kluczowe z punktu widzenia
niniejszej pracy pytanie dotyczace tozsamosci mtodych dorostych kobiet, ktore naleza lub
nalezaty do wspolnoty religijnej wymaga poglebionej refleksji 1 wgladu w siebie, aby odkry¢
nie tylko to, co wigze si¢ z osobowoscig czy temperamentem (a wiec z odpowiedzig na pytanie:
Jaka jestem?), ale przede wszystkim to, co stanowi fundament calego jestestwa.

Szczegodlnie przyttaczajaca dla miodych ludzi moze by¢ nie tylko liczba oraz ranga
czekajacych na nie decyzji, ale takze towarzyszgce im nierzadko przy ich podejmowaniu
poczucie osamotnienia. Warto bowiem zwrdci¢ uwage na to, ze charakterystyczne dla mtodego
pokolenia pragnienie autonomii i samostanowienia polaczone z ograniczonym zaufaniem do
autorytetow nie oznacza jednak checi odseparowania si¢ od jakiekogolwiek wsparcia. Wedtug
badan przeprowadzonych przez Instytut Pokolenia w 2022 r. samotno$ci doswiadcza 54%
Polakow, z czego grupa najbardziej na to narazong sg mtodzi ludzie (Instytut Pokolenia, 2022).
Potwierdzaja to takze badania przeprowadzone przez MindGenic Al, zgodnie z ktorymi zmaga

si¢ z nig 60% os6b pomigdzy 12. a 24. rokiem zycia (PAP, 2023). ,,Samotno$¢, osamotnienie,
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izolacja spoteczna, dystrofia wi¢zi, wyobcowanie, atomizacja spoleczenstwa to tylko niektore
z okreslen, jakie pojawiaja si¢ wtedy, gdy mowimy o ciemnych stronach przemian
wspotczesnosci. Ten rodzaj diagnozy dotyczy cech wspodtczesnego spoteczenstwa, lecz ma
takze zwigzek z kondycja jednostek. Ich przyczyny maja charakter multikazualny, jednak
wsrod gloéwnych wymienia si¢: odchodzenie od kolektywistycznych wzorow zycia,
zmniejszajace si¢ znaczenie nieformalnych matych grup spotecznych (a szczeg6lnie tych, ktore
majg charakter wspolnotowy), wzrastajace znaczenie, jakie majg przelotne i formalne w swoim
charakterze stosunki spoteczne, wirtualno$¢ przynajmniej czesci aktywnosci, jakiej oddaja si¢
ludzie oraz przemiany zycia rodzinnego” (Zurek, 2014, s. 23).

Pomimo tego zywa wciaz pozostaje tesknota za autentycznymi i trwalymi relacjami, co
sktania do refleksji nad tym, czy ktadaca tak duzy nacisk na indywidualizm wspoétczesna kultura
jest w stanie usunag¢ tkwigcg w cztowieku od pokolen potrzebe wspdlnotowosci, ktora daje
blisko$¢, poczucie stabilno$ci, solidarno$¢ (Mikotajewska, 1999) oraz pozwala uczy¢ si¢
zarowno siebie, jak 1 od siebie nawzajem. Co prawda widoczne jest zalamanie wigzi
spotecznych (Groszewska, 2006) i liczne negatywne konsekwencje, do ktérych prowadzi
kultura indywidualizmu, takie jak unikanie odpowiedzialnosci (zaré6wno za siebie, jak i innych),
narcyzm, zanik wyzszych uczu¢ 1 wartosci, niezakorzenienie siebie w §wiecie oraz poczucie
niepewno$ci (Kargulowa, 2010), aczkolwiek warto mie¢ na uwadze réwniez to, ze
indywidualizm indywidualizmowi nie jest rowny, a ,te dwie kluczowe wartosci, jakimi sg
wolnos$¢ jednostki 1 spoteczne zaangazowanie, nie muszg si¢ wykluczac¢, a wrecz uzupeltniajg
si¢, stanowigc dla siebie nawzajem warunek konieczny do zaistnienia” (Leszniewski, 2015,
s. 213).

Wspomniana wspolnotowos¢ nie jest jednak obecnie postrzegana w taki sposob, w jaki
myslaty o niej wczesniejsze generacje. Kluczowe nie s3 juz bowiem zaleznos$ci przypisane,
zwigzane np. z wigzami krwi lub kulturowo-religijnym dziedzictwem norm i warto$ci
przekazywanym z pokolenia na pokolenie. Rodzinna, spoleczna, ekonomiczna, geograficzna,
kulturowa 1 moralna emancypacja (Bokszanski, 2007) prowadza do zmian nie tylko w obrgbie
matych wspolnot, ale takze tych o znacznie szerszym zasi¢gu jak chociazby wspdlnota Kosciota
katolickiego. W Polsce wyraznie widoczne sg tendencje sekularyzacyjne (Marianski, 2019;
Sadton, 2021). Dostrzec je mozna nie tylko w aktach apostazji (nierzadko prezentowanych
publicznie przez osoby tego dokonujace), ale przede wszystkim w badaniach ukazujacych
odsetek miodych osob dystansujacych si¢ od Kosciota katolickiego (CBOS, 2021; CBOS,
2024; Grabowska, 2021) i poswieconych rezygnacjom z lekcji religii (Organek, Jewdokimow
1 Sadton 2024; Makosa, Zajac i Zakrzewski, 2022, Cukras-Stelaggowska i in., 2025). Nie brakuje
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jednak gltosow dotyczacych tego, ze to nie wiara a rozumiane jako przekazywane z pokolenia
na pokolenie rytualy o charakterze religijnym sa odrzucane przede wszystkim przez ludzi
miodych. To wlasnie oni zwracajag uwage na osobiste i refleksyjne przezywanie wiary
(Roézanska, 2009) uwzgledniajace zarowno potrzeby, wrazliwos¢, jak 1 mozliwos$ci jednostki,
przy jednoczesnym niepodwazaniu sensu wspolnotowych doswiadczen o charakterze
duchowym.

To wiasnie dlatego tak istotny jest temat niniejszej pracy i przeprowadzone badania,
ktére uzupetniajg luke pomiedzy powstajacymi w ostatnich latach pracami po$wieconymi
tozsamosci mtodych dorostych (Sobecki, 2021; Brzezinska, 2017; Cybal-Michalska, 2006;
Wysocka, 2013), ich religijnosci (Marianski, Stotwinska, Makosa 1 Buk-Cegietka 2023; Gurba,
Czyzowska i Biatek 2015) oraz zachodzacym w tym obszarze przemianom, zwlaszcza
zwigzanym ze sferg aksjologiczng (Marianski, 2021; Drozdowicz, 2024; Jedynak, 2014). Wiele
z zaprezentowanych w nich badan ma charakter ilo§ciowy, co oznacza podj¢cie proby zbadania
ogo6lnych tendencji dotyczacych akceptacji konkretnych przekonan bez glebszego
| kontekstualnego poruszania kwestii dylematéw tozsamosciowych. Rzadko$cig sg takze
badania zorientowane na socjalizacje¢ we wspolnotach religijnych, ktorych na terenie Polski
dziata catkiem sporo. Mozna zastanawia¢ si¢ nad tym, czy ich popularno$¢ nie jest powigzana
z wynikajacym z wlasnej refleksyjnosci, ktorej szczegélnie duze znaczenie przypisuje
M. Archer (2006). Czlowiek bowiem nie jest jedynie wynikiem transmisji Kkulturowej
I obiektem biernym wzglgdem przemian spoteczno-kulturowych, ale pragnie podejmowaé
osobiste decyzje takze w sferze duchowej oraz ksztattowa¢ wiasng tozsamos$¢ w sposob
relacyjny i otwarty (Pankalla, Wieradzka, 2014).

Poza wspolnotami o charakterze lokalnym mozna wyr6zni¢ takze takie, ktorych
struktury mozna znalez¢ w catej Polsce. Wérod nich znajduje sie m.in. Ruch Swiatto-Zycie,
Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy, Ruch Focolare, kurs Alpha, Ruch Czystych Serc czy tez
Fundacja Dzieto Nowego Tysiaclecia (dalej: FDNT), na ktérej w sposob szczegdlny zostanie
skoncentrowana uwaga w niniejszej pracy. FDNT stata si¢ takze przedmiotem innej rozprawy
doktorskiej, napisanej przez P. Skornicka, poswieconej formacji chrzescijanskiej stypendystow
prowadzonej we wspomnianej organizacji, z ktorg bylam zwigzana przez niespetna 10 lat.
Fundacja Dzieto Nowego Tysiaclecia pojawita si¢ w moim Zyciu na etapie nauki w gimnazjum.
To wihasnie wowczas doswiadczytam $mierci jednego z rodzicoOw 1 w zwigzku z trudng sytuacja
materialng, pochodzeniem z malej miejscowosci 1 spetnianiem warunkéw dotyczacych
wymagane] $redniej ocen otrzymalam stypendium naukowo-socjalne, ktore wiele w moim

zyciu zmienito. Dzigki niemu nie tylko mogltam zainwestowa¢ w rzeczy, dzigki ktorym nie
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tylko nauka, ale i rozwijanie swoich pasji bylo tatwiejsze, ale takze umocnitam si¢
W przekonaniu, ze zdobywanie wiedzy moze w moim przypadku okaza¢ si¢ swego rodzaju
lokatq dlugoterminowq. Swiadomos$¢ tego, ze moje osiagnigcia zostaly zauwazone i docenione
sprawila, ze pomimo réwiesniczej nieakceptacji postanowilam nie rezygnowac z wiasnych
ambicji i rozwija¢ potencjal, w ktory ktos uwierzyt. Towarzyszace przyjeciu do fundacji
zobowigzanie do zaangazowania si¢ w wolontariat wymagato ode mnie opuszczenia swojej
strefy komfortu, aczkolwiek to wlasnie woéwczas rozpoczeta si¢ moja przygoda z sektorem
NGO, ktora trwa po dzi$ dzien.

Obozy wakacyjne organizowane przez Fundacje Dzieto Nowego Tysiaclecia w wielu
stypendystkach budza Igk przed stycznoscia z nowymi ludzmi i pobytem poza domem oraz
pragnienie nieuczestniczenia w nich za wszelka ceng. Jednoczesnie nierzadko pokazuja
Kosciot, ktorego istnienia cztowiek wczesniej nie byt §wiadomy, zwlaszcza woéwcezas, gdy dla
wiary wyniesionej z domu fundament stanowi pobozno$¢ i okreslone rytualy, ktorych
W zwigzku z presja spoteczng nalezy przestrzega¢. W Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia
tradycja jest szanowana i nie neguje si¢ sensu poboznosci, ktérej codziennych przejawdw np.
W postaci jutrzni czy nieszporéw nie brakuje nawet na wakacyjnych obozach. Jednoczesnie
zwraca si¢ tam uwage na co$ wiecej - rozwoj cztowieka uduchowionego, ktory chce poznaé
odpowiedzi na trudne pytania i nie musi tego robi¢ samodzielnie. Zwigzani ze wspomniang
organizacjg kaplani, siostry zakonne, osoby $wieckie, absolwenci oraz sami stypendysci sg
bowiem swego rodzaju bazg inspiracji, z ktérej mozna, cho¢ nie trzeba czerpac. Sprzyja temu
takze to, ze mlode pokolenia s3 wprowadzane do Fundacji przez nieco starszych kolegdéw
I kolezanki, ktorzy jeszcze rok, dwa lub trzy lata temu znajdowali si¢ w tym samym miejscu co
oni. Tego rodzaju tutoring pozbawiony patetycznej podwaliny autorytetu zewngtrznie
nadanego przez metryke, tytuly naukowe lub piastowane stanowiska jest szczeg6lnie
inspirujacy dla mtodych ludzi, ktorzy obserwuja, jak potoczyly si¢ losy oséb wywodzacych si¢
z podobnych §rodowisk, nierzadko zmagajacych si¢ ze zblizonymi wyzwaniami i trudno$ciami
na réznych etapach zycia. Nie zawsze udaje si¢ tego doswiadczy¢ juz na etapie formacji
mtodzikéw - czesto zapoczatkowuje to udziat w obozie dla maturzystow, w czasie ktorego
wielu mtodych ludzi czuje, ze rozpoczyna nowy etap w swoim zyciu i nie s3 w nim sami.
Zawigzana wowczas wspolnota, ktorej nastepstwem jest dotaczenie do zrzeszajacej wszystkich
studiujgcych w danym miescie akademickim stypendystow to miejsce, do ktorego wiele 0sob
chetnie wraca, uczac si¢ w niej zaangazowania i odpowiedzialnosci za dobro wspdlne, a takze

budujac relacje, ktore wykraczaja poza koscielne mury.
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Powstate w czasie bycia stypendystka FDNT pragnienie zwigzane z napisaniem ksigzki
nt. Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia nie zostato urzeczywistnione, jednakze mysli
zwigzane ze specyfika funkcjonowania wspomnianej organizacji, ktéra pomimo tego, ze ma
charakter katolicki, osadzona jest we wspodlczesnej emancypacyjnej, indywidualistycznej
kulturze, powrdcity do mnie przy okazji rekrutacji do szkoty doktorskiej. Majgc bowiem na
uwadze wlasne do§wiadczenia, zaczetam zastanawiac si¢ nad tym, w jaki sposob wspotczesne
kobiety, dla ktérych religijny aspekt zycia jest istotny, rozwijaja swoja tozsamos¢, z jakimi
dylematami si¢ mierza i jak je rozstrzygaja. Bioragc pod uwagg polski kontekst, w ktérym —
nawet po uwzglednieniu procesoéw laicyzacji i sekularyzacji — stosunkowo duza czes$¢ populacji
deklaruje wiarg¢ religijng, jest to niezwykle istotna kwestia. Ksztalttowanie tozsamosci kobiet
przebiega bowiem w specyficznych uwarunkowaniach. Z jednej strony wigze si¢ to ze sporami
ideologicznymi i kulturowymi, w ktorych nie brakuje idei ateistycznych i feministycznych,
z drugiej za$ osadzone jest na fundamencie wiary potaczonej z wigczeniem we wspdlnoty
0 charakterze religijnym. Biorgc takze pod uwage akcentowane wspodiczesnie w kulturze
podmiotowos¢ 1 sprawstwo, nietrudno zauwazy¢ napigcia rodzace si¢ na tym tle w odniesieniu
do struktur ko$cielnych, charakteryzujacych si¢ hierarchiczno$cia oraz klerykalizmem.

Pytanie o to, jak kobiety-katoliczki okre$laja swoja tozsamos¢, jest wiec nie tylko
interesujace, ale 1 wazne. Wiedz¢ t¢ mozna bgdzie wykorzysta¢ chociazby do projektowania
dziatalnosci edukacyjnej, uwzgledniajacej problematyke wskazywanych przez respondentki
dylematow, a nawet konfliktow sumienia, z jakimi mierza si¢, odpowiadajac na pytanie o to,
kim s3. Brak kompetencji do rozstrzygania tego typu dylematow moze prowadzi¢ do
marginalizacji religijnego wymiaru zycia 1 skutkowa¢ przyjmowaniem postaw radykalnych,
opartych na potgpianym wielokrotnie w Kosciele katolickim, a rownocze$nie ciggle zywym
fideizmie. W zwigzku z tym wlasnie powstata niniejsza praca, podczas tworzenia ktorej moja
perspektywa mtodej dorostej katoliczki nalezacej przez lata do religijnej wspolnoty zostala
poszerzona o doswiadczenie macierzynstwa.

Struktura niniejszej pracy przedstawia si¢ nastgpujaco: poprzedzony wstepem pierwszy
rozdziat zostat poswiecony kluczowej dla niniejszych badan kategorii tozsamosci. Jest to termin
niezwykle ztozony, ktéremu wiele uwagi poswigcono w literaturze przedmiotu, gdzie mozna
znalez¢ dyskusje dotyczace zasadno$ci siggania po termin fozsamos¢ zamiast poczucie
tozsamosci, do czego ustosunkowata si¢ badaczka. Wspomniana definicja zostala
przeanalizowana réwniez w sposob uwzgledniajacy miejsca styku pomigdzy tozsamoscia
osobistg i spoleczng oraz réznice w jej pojmowaniu — jedni bowiem okre$laja ja mianem

refleksyjnego projektu, drudzy produktem spotecznym, inni uwazaja, ze to przede wszystkim
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sposob opowiadania historii, a nie brakuje rowniez tych, dla ktorych jest ona osadzona na tak
wielu roznych ptaszczyznach, ze nalezy jg okresli¢ mianem tworu rozproszonego. W tej czesci
pracy znalez¢ mozna takze spojrzenie na tozsamo$¢ z perspektywy wyzwan zwigzanych
z funkcjonowaniem we wspoétczesnym swiecie mtodych dorostych, czyli oséb, ktore wiekowo
mieszczg si¢ w przedziale 18-35 lat. W drugim rozdziale uwaga zostata skoncentrowana na
kategorii plci stanowigcej jeden z czynnikow warunkujagcych rozwdj tozsamosci.
Zaprezentowano w nim cztery paradygmaty, ktoére pozwalaja spojrze¢ na wspomniang
kategori¢ z zupehie innej perspektywy, zastanawiajac si¢ nad tym, czy i jesli tak, to jak bardzo
osadzona jest ona w naturze, a na ile w kulturze. Kobiecg pte¢ i jej postrzeganie — zaréwno
w wymiarze biologicznym, jak i spoteczno-kulturowym - przeanalizowano takze w ujeciu
historycznym, zwracajac uwage na coraz czesciej pojawiajaca si¢ w spolecznym dyskursie
kategori¢ gender. Trzeci rozdzial zostal poswigcony obecnosci kobiet w spoteczenstwie na
przestrzeni wiekow — zardbwno w sferze prywatnej, jak i publicznej. To wlasnie w tej czesci
pracy uwage zwrocono na konsekwencje wynikajace zaréwno z od wiekow obecnego w §wiecie
patriarchatu, jak i charakteryzujacego si¢ znacznie krdtsza historig spotecznego aktywizmu
majacego na celu zmiang pozycji spotecznej kobiety, ktdra znéw znajduje si¢ gdzies pomiedzy
— zbiorowoscig a wspolnotowoscig, podmiotowoscig a sprawstwem 1 wiadzg a uczestnictwem.
W kolejnej czgsci pracy skupiono si¢ na miejscu i roli kobiety w Kosciele rzymskokatolickim.
Uwzgledniono przy tym zaro6wno perspektywe biblijng, jak i nauczanie KK - zar6wno
przedsoborowe, jak i posoborowe — oraz zmiany zachodzace w temacie postrzegania
i definiowania kobiecosci m.in. odnoszace si¢ do kwestii ko$cielnej hierarchiczno$ci
i klerykalizmu, ktore budza coraz wigkszy spoteczny sprzeciw. W pigtym rozdziale
zaprezentowana zostata metodologia badan. Przedstawiono w nim paradygmat badawczy,
przedmiot badan, cel ogoélny oraz cele szczegdlowe, problemy badawcze, wykorzystane
metody, techniki i narzedzia, a takZe samg organizacj¢ i sposob prowadzenia badan. W szostym
rozdziale znalazto si¢ miejsce na podzielong na osiem cz¢sci analizg i1 interpretacje wynikow
badan wtasnych, po ktérych nastgpito podsumowanie cze$ci empirycznej, zakonczenie oraz

bibliografia.
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Rozdzial 1. Tozsamosciowe pogranicza

Wspotczesny cztowiek zyje w dynamicznie zmieniajacym si¢ $wiecie, w ktorym
znajduje coraz mniej statych punktow odniesienia. Prowadzi to do kryzysu funkcjonowania
spoleczenstwa, chaosu aksjonormatywnego i1 nieczytelnosci norm spotecznych (Leszniewski,
2008). Ta ciggla zmienno$¢ odnosi si¢ takze do §wiata nauki, gdzie nieustannie majg miejsce
badania prowadzace nie tylko do nowych odkry¢, ale takze do zmian zwigzanych z istniejagcymi
juz pojeciami i teoriami zakorzenionymi przez lata w dyskursie akademickim. Jednym z poje¢,
ktore na przestrzeni ostatnich dekad cieszyto si¢ szczegdlnie duzym zainteresowaniem, jest
kategoria tozsamosci (Spaemann, 1995), ktérg coraz ch¢tniej przywolywano w rozmaitych
opracowaniach o charakterze socjologicznym, psychologicznym, teologicznym, czy tez
pedagogicznym, modyfikujac jej tres¢. Tylko w obrebie psychologii tempo narastania liczby
publikacji na ten temat wzrosto siedmiokrotnie w porownaniu z szybkoscig narastania liczby
publikacji ogotem (Coté, Levine, 2002).

Kategoria tozsamosci znajduje si¢ nie tylko na naukowym, ale i spolecznym pograniczu.
Czgsto odnosi si¢ ja do obszaru migdzykulturowego lub innych przestrzeni, w ktorych
,jednorodne, homogeniczne, wyraziste typy identyfikacji kulturowej zaczynaja ustgpowac pola
tozsamosciowym, tacznikowym, podwdjnym, wielokrotnym, hybrydalnym, synkretycznym,
syntetycznym, tranzytowym” (Paleczny, 2008, s. 17). Wbrew pozorom, nie jest to odpowiedzig
wylacznie na pojawiajace si¢ w ostatnich latach wyzwania zwigzane m.in. z wynikajacymi
Z roznych przyczyn migracjami spolecznymi. Tozsamos$ciowe pogranicza nie sg zjawiskiem
nowym. Zamieszkujacy na terenach Rzeczypospolitej szczegolnie licznie w XVI wieku Zydzi,
polsko-litewscy Tatarzy, pierwsze studentki decydujace si¢ na lgczenie zycia rodzinnego
z rozwojem naukowo-zawodowym — to tylko niektore z przyktadow obrazujacych, ze taczace
rézne elementy identyfikacje kulturowe istnialty od dawna. W wielu przypadkach nie
stanowityby one formalnej odpowiedzi na pytanie: ,,Jaka jest Twoja tozsamo$¢?”, jednakze na
pytanie ,,Kim jeste$?” zapewne udzielona zostataby wowczas odpowiedz uwzgledniajgca
wiecej niz jeden punkt odniesienia. Bylo to zwigzane m.in. z tym, Zze przez wieki to, jak
czlowiek postrzegal samego siebie, zalezalo od porzadku instytucjonalnego spoleczenstwa
(Berger, Luckmann, 2010). To oznacza, ze znacznie cze¢$ciej jego identyfikacja odnosita si¢ do
kogos$ lub czegos, co pozostawato poza nim i wzgledem czego nie mdogt dokonac refleksyjnego
wyboru. Na pytanie ,,Kim jeste$?” czesto odpowiadano wiec przy pomocy stopnia
pokrewienstwa lub powinowactwa (Bell, 1998), bowiem w tradycyjnych spoteczenstwach

tozsamos¢ cztowieka czesto byla odgornie ustalana i1 zalezala od statusu spoteczno-
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ekonomicznego rodziny, z ktorej wywodzita si¢ dana osoba (Mead, 2000). Ta
,metatozsamos¢”, jak okreslat jg Z. Bauman (1994), lokowana byta w kryteriach zewnetrznych,
ktore mialy stanowi¢ o dalszych losach jednostki.

Tozsamos¢ jako kategoria majaca fundament w wewngtrznie osadzonych Kryteriach
stala si¢ terminem szczegoOlnie waznym w czasach modernizmu. To wlasnie wowczas
W biografiach istotnym czynnikiem staly si¢ wybory dokonywane przez jednostke w sposéb
znacznie bardziej niezalezny, anizeli to miato miejsce do tej pory (Berger, 1990). Samodzielny
wybor matzonka, miejsca pracy, zaangazowanie w ruchy obywatelskie czy tez preferencje
polityczne — to tylko niektore z zyciowych orientacji i przedsigwzie¢, ktore okazaly si¢
kluczowe w kontek$cie odkrywania wlasnej tozsamosci i ktore wymagaly od jednostki
tworczego poszukiwania, analizowania, do$§wiadczania, podejmowania prob zrozumienia
I ponoszenia odpowiedzialnosci. Tozsamos¢ bowiem jest ,,procesem nigdy nickonczacej si¢
samoartykulacji; ma otwarte granice, lecz w obrebie danych horyzontéw sensu” (Sroda, 2003,
s. 62). Nie mozna takze rozpatrywac jej jako rodzaju nadanego, zdobytego lub przyswojonego
stanu, gdyz stanowi konstrukt wypracowywany na przestrzeni calego zycia i swego rodzaju

zadanie, przed ktérym nie ma ucieczki (Bauman, 1994).

1.1. Tozsamos$¢ a poczucie tozsamosci

Powszechne zainteresowanie odpowiedzia na zarezerwowane dla tejze kategorii pytanie
,Kim jestem?” stanowi wyzwanie dla badaczy zajmujacych si¢ ta tematyka. Ich naukowe
opracowania rzadko bowiem dotrg do os6b niezwigzanych ze srodowiskiem akademickim, za$
potoczne rozumienie tego terminu prowadzi do wielu nieprawidlowosci, ktore maja znaczenie
m.in. w kontek§cie wychowania, socjalizacji, inkulturacji oraz wielu innych procesow, ktore
Z jednej strony wymagaja zrozumienia tego, kim jestem i co si¢ z tym wigze, z drugiej zas —
Z racji tego, ze odbywaja si¢ w relacji z drugim cztowiekiem — poszanowania dla odmiennosci.
Osobowos¢, $wiatopoglad, postawa, rola spoteczna — to tylko niektore z pojec, ktére btednie
traktowane sg jako synonimy omawianego terminu. Za pojeciowe rownowazniki tozsamosci
uznawane beda takie terminy jak samoswiadomos¢ czy tez identyfikacja (Paleczny, 2008), za$
gléwny punkt odniesienia dla niniejszych rozwazan stanowi¢ bedzie rozumienie tozsamosci za
Z. Bokszanskim, ktory uznawat ja za ,,zbiér wyobrazen, sagdow i przekonan owego aktora
0 samym sobie” (Bokszanski, 2002, s. 252).

W opozycji wzgledem przywotanej definicji pozostaje m.in. M. Melchior (2004),

wedtug ktorej tozsamo$¢ zwigzana jest z odniesieniami przypisywanymi danej osobie przez
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innych. W jej odnalezieniu pomoc majg pytania: ,,Kogo inni chcg ujrze¢ w tej osobie? Kim jest
dla innych?”. Z kolei to, co dla Bokszanskiego stanowilo tozsamosciowy fundament, czyli
przekonanie cztowieka o sobie samym (tamze), okreslane jest przez M. Melchior mianem
poczucia tozsamosci (Melchior, 2004). Ze sporami dotyczacymi stosowania tych dwoch pojec
spotka¢ si¢ mozna w literaturze przedmiotu. Autorem wyjatkowo szczegotowej analizy na ten
temat na polskim gruncie jest T. Grzegorek, wedlug ktorego ,,powiedzenie, iz kto§ ma
tozsamos¢, nie niesie zadnej istotnej informacji, podobnie jak nie zawierajg jej stwierdzenia, ze
ow kto$ ma pewng biografie, jakie§ wlasciwosci, ewentualnie, ze jest jakim$ Ja” (Grzegorek,
2000, s. 70). Przywotywane przez niego argumenty wspierajgce zasadnos$¢ uzywania terminu
poczucie tozsamosci, z psychiatrycznego punktu widzenia wydajg si¢ zasadne. Zmagajacy si¢
z zaburzeniami natury psychicznej pacjent, ktoremu wydaje sie, ze jest dowddca wojsk, moze
by¢ przekonany, ze naprawdg brat udzial w ktorej§ ze stynnych bitew (czyli mie¢ poczucie
tozsamos$ci dowddcy wojsk), jednakze brakuje obiektywnych przestanek, aby da¢ temu wiare.
Inaczej wyglada to w sytuacjach, w ktorych wydaje nam si¢, ze dysponujemy okre§lonym
przymiotem, ktérego nie dostrzega reszta spoteczenstwa. Mozemy bowiem w tym przypadku
za pomocg szeregu dowoddéw, ktorymi dysponujemy m.in. dzigki pamigci autobiograficznej,
uzasadnié, dlaczego identyfikujemy sie z dang tozsamoscig 1 jakie realistyczne okolicznosci na
to wplynely. Za sluszne mozna uzna¢ wynikajace z tego ryzyko, na ktore zwrdcit uwage
T. Grzegorek, dotyczace wybidrczosci faktow 1 ich subiektywnych interpretacji w zwiazku z
pragnieniem potwierdzania danej tozsamosci (tamze). Nie mozna jednak zapominac¢ o tym, ze
nawet zwrdcenie si¢ w stron¢ cudzych opinii na temat identyfikacji danej jednostki nie niweluje
subiektywizmu nierozerwalnie zwigzanego z cudzymi osgdami — zarowno o sobie samym, jak
1 o innych ludziach. Gdyby przyja¢ te narracj¢, mozna byloby za R. Jenkinsem stwierdzi¢, ze
skoro tozsamo$¢ jest nieustannym stawaniem si¢, to nawet $§mier¢ nie definiuje jej w sposob
ostateczny — wszak tozsamo$¢ moze zosta¢ komu$ nadana dopiero po niej lub ulec
reinterpretacji wskutek poznania nowych okoliczno$ci na temat czyjegos zycia (Jenkins, 2003).

W opisywaniu wtasnej tozsamosci pomocne mogg si¢ okaza¢ sktadowe pojawiajace si¢
na réznych etapach zycia cztowieka, wsrod ktorych znajduja si¢: poczucie odrebnosci, poczucie
identycznosci, poczucie ciggtosci oraz poczucie integralnosci (Melchior, 2004; Miluska, 1996).
Ksztaltujace si¢ jako pierwsze poczucie odrebnosci odnosi si¢ do granicy oddzielajacej dang
jednostke od pozostatych zaré6wno w kontekscie fizycznym, jak 1 psychicznym, stanowigc o jej
odrebnosci i wyjatkowosci. Poczucie identycznosci ujawniajgce si¢ w twierdzeniu ,,to tez ja”
rozumie¢ nalezy jako wierno$¢ swoim pogladom i ideatom niezaleznie od czynnikow

zewnetrznych oraz kontekstu sytuacyjnego. Z kolei poczucie ciggltosci w najwigkszym stopniu
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odnosi si¢ do uptywu czasu, wraz z ktorym zmienia¢ si¢ moga petnione przez jednostke role
spoteczne, poglady, sposoby zachowania, aczkolwiek niezmienne pozostaja elementy
odrdzniajace jg od innych ludzi w przeszto$ci, terazniejszosci oraz w przysztosci. Za ostatni
Z tozsamosciowych wymiardw uznaje si¢ poczucie integralnosci, ktore ze wzgledu na to, ze
zmieniajgce si¢ w nas przekonania, czy tez zachowania na przestrzeni lat majg pewne punkty
wspolne 1 pozwalajg na wlasciwe rozpoznanie ich autora, taczy¢ nalezy z twierdzeniem ,,to
zawsze ja”. Mozna wigc dostrzec, ze wskazane wymiary odnosza si¢ nie tylko do jednostkowe;j
perspektywy, ale takze oscyluja wokot tego, co spoteczne, taczac niejako osobowy i spoteczny
aspekt tozsamosci.

Poczucie tozsamosci pojawia si¢ w literaturze naukowej nie tylko jako teoretycznie
oddzielajaca identyfikacyjny subiektywizm od obiektywizmu kontrpropozycja dla terminu
tozsamos$¢. Jest bowiem takze uznawane za jeden z trzech aspektéw tozsamosci, wérdd ktérych
poza nim wymienia si¢ autokoncepcj¢ i zachowanie (Miluska, 1996). To wtasnie ono wywodzi
si¢ z przekonania o oryginalno$ci cech danej jednostki oraz ciaglo$ci 1 spdjnosci samego siebie
w czasie 1 przestrzeni. Z kolei za zwigzek pomigdzy przesztoscia a terazniejszoscig odpowiada
autokoncepcja rozumiana jako cechy, ktore wedtug danej osoby sa w stanie jg opisaé. Sg one
rodzajem pewnego konsensusu pomiedzy tym, co czlowiek mys$li na temat samego siebie,
styszy od innych oraz dostrzega poprzez rozmaite doSwiadczenia. To, co ujawnia zarowno
poczucie tozsamosci, jak 1 autokoncepcje, okresla si¢ mianem zachowania (tamze).

W powyzszych rozwazaniach 1 kluczowym dla nich pytaniu ,,Kim jestem?”” dostrzec
mozna koncentracj¢ na terazniejszosci, sugerowang m.in. przez form¢ uzytego czasownika.
Moze to blednie sugerowac, ze wszystko to, co zwigzane jest z tozsamos$cig, ma charakter
zjawisk a nie procesoOw. Gdyby jednak doprecyzowac te tre§¢ dwoma kolejnymi pytaniami:
,,Kim si¢ statem” oraz ,,Kim mam by¢?” (Sidorek, 2019), mozna bytoby dostrzec, ze tozsamos¢
nie wigze si¢ tylko z chwilowymi identyfikacjami — ma bowiem procesualny charakter,
podkreslany m.in. przez interakcjonistow symbolicznych (Piotrowski, 1998). Tozsamo$¢
cztowieka jest wszakze zwigzana zarOwno z jego przesztoscia, przyszitoscig i1 terazniejszoscia.
W przypadku tych dwoch pierwszych mozna méwi¢ o biograficzno-wertykalnym wymiarze
tozsamosci, ktory pozwala czlowiekowi osiagnaé poczucie cigglosci w czasie i pewnej
spojnosci pomiedzy poszczegdlnymi elementami zwigzanymi z ja. Terazniejszo$¢ za§ odnosi
si¢ wymiaru spoleczno-horyzontalnego, ktory pozwala na taczenie zréznicowanych
fragmentow ja w danej chwili (Wrdblewska, 2011). Kluczowa role w swobodnym przeptywie
informacji zwigzanych zaréwno z przeszloscia, terazniejszoscia, jak i przysztosci jednostki

odgrywa pamig¢, co podkreslane jest szczegdlnie w narracyjnych teoriach tozsamosci, ktore
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blizej zostang przeanalizowane w kolejnych czesciach rozprawy. Juz teraz jednak warto
podkresli¢, ze wedtug J. Locke’a to wlasnie w pamigci znajduje si¢ zroédto ludzkiej tozsamosci,
bowiem to dzicki znajdujacym si¢ w niej wspomnieniom mozliwe jest dokonywanie

autoidentyfikacji danego podmiotu (Locke, 1955).

1.2. Tozsamos$é¢ ,ja” a tozsamos¢ ,,my”

Tozsamosciowe rozwazania sg zwigzane nie tylko z dyskusja dotyczaca zasadnosci
uzywania kategorii tozsamosci, ale takze z jej dwoma rodzajami, ktére znalez¢é mozna
W literaturze naukowej. Pomimo tego, ze tozsamos¢ indywidualna — okre$lana takze mianem
osobistej — oraz tozsamo$¢ spoteczna przez wielu badaczy traktowane sa jako odrgbne
konstrukty, to stanowig ,,wzajemnie uzupelniajace si¢ aspekty bycia czlowieka w $wiecie
kultury” (Handerek, 2016). Zgodnie z narracja Jenkinsa tozsamos$¢ jest wiec potagczeniem tego,
co dla czgsci badaczy stanowi o$ niezgody — przekonan jednostki 0 samej sobie oraz opinii
tych, z ktorymi pozostaje w spolecznej tacznosci. Dowodzacy jednosci dwoch
komplementarnych elementow tozsamosci R. Jenkins (2003) wyroznit 5 cech stanowigcych

poparcie dla jego dialektycznej koncepcji tozsamosci:

e indywidualizm i zbiorowo$¢ s ze soba nierozerwalnie zwigzane;

e zaré6wno indywidualna, jak i spoteczna tozsamos$¢ powstaja w kontaktach z innymi
ludzmi;

e powstawanie 1 odtwarzanie tozsamosci indywidualnej 1 spotecznej przebiegajg
analogicznie;

e zar6wno indywidualizm, jak i zbiorowos¢ dotycza tego samego wymiaru — stawania si¢
czlowiekiem;

e analizy tozsamosci zawsze prowadzone sg na pograniczu tego, co indywidualne oraz

tego, co spoteczne.

Wedhug Jenkinsa wylanianie si¢ tychze tozsamos$ci nastepuje w trzech S$cisle
okreslonych porzadkach: indywidualnym, interakcyjnym oraz instytucjonalnym. W pierwszym
z nich nacisk potozony jest na wyjatkowos¢ 1 swoistg samodzielnos¢ ,,ja”, ktéra przyczynia si¢
do powstania tozsamosci pierwotnej, pojawiajacej sie¢ podczas pierwszych lat socjalizacji. To
na niej w opinii wspomnianego badacza bazuje samoidentyfikacja cztowieka przez kolejne lata,
a powazne zmiany w jej obszarze wymagaja gltebokiego przepracowania. Pojgciem kluczowym

dla drugiego porzadku jest zwrotnos¢, czyli uzyskiwanie informacji na temat wiasnej
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tozsamosci od innych ludzi. Niezaleznie od charakteru pozyskiwanych informacji,
podejmowanie przez jednostke dzialan zwigzanych ze zmianami w obrebie wlasnej tozsamosci
lub ich zaniechanie jest w opinii Jenkinsa dowodem na jedno$¢ dwuaspektowej tozsamosci
cztowieka. Z kolei porzadek instytucjonalny pozostaje zwigzany z identyfikacja grupowa, czyli
tozsamoscig wspolnotowa, konstytuowang przez przynalezace do niej jednostki (tamze).

Wspomniane porzadki nie pojawiajg si¢ w tym samym momencie, jednakze na pewnym
etapie zycia ich obecno$¢ zaczyna si¢ wzajemnie przeplataé. Za pierwotng uznaje si¢ tozsamos¢
osobista, czyli ,,zbior samookreslen, za pomoca ktérych jednostka opisuje wlasng osobe,
roéznicujac miedzy Ja i Inni Ludzie w kategoriach Ja — nie-Ja” (Reber, 2000, s. 767), wtdrng za$
stanowi tozsamo$¢ spoteczna okreslana ,,zbiorem samookreslen, za pomocg ktorych jednostka
opisuje wlasng osobe, roznicujac miedzy My a Inni Ludzie, w kategoriach My — nie-My (Oni)”
(tamze). Gromadzone przez cale zycie do§wiadczenia niekiedy wzmacniajg jedna, kiedy indziej
za$ druga tozsamo$¢, co przyczynia si¢ dokonywania zmian w obszarze jednostkowego
funkcjonowania czlowieka lub jego oddziatywania na otoczenie spoteczne. C. Franz oraz
K. White (1985) okreslili to mianem przeplatania si¢ w ludzkich biografiach watku
indywiduacji 1 przywigzania (zwigzkow z innymi ludzmi). Pierwszy z nich mozna
interpretowa¢ jako proces polegajacy na rdznicowaniu si¢ poszczegolnych elementow
stanowigcych calo$¢, dzieki czemu staja si¢ one coraz bardziej wyjatkowe 1 odrgbne od
pozostatych, drugi za$ opisuje wiez emocjonalng pojawiajacg si¢ pomiedzy ludzmi. Mozna
wiec rzec, ze zdobywana wiedza 1 umiejetnosci mogg by¢ motywowane pragnieniem
zaznaczenia swojej indywidualnosci np. poprzez zapoznawanie si¢ z dang literaturg (watek
indywiduacji) lub checia socjalizowania z ludzmi, dla ktérych jest ona waznym punktem
odniesienia (watek przywigzania).

Poczatkowo doswiadczane przez czlowieka przywigzanie ma S$cisty zwigzek z jego
fizycznos$cig. Dziecko jest zalezne od swoich opiekundw, dzieki ktorym zaspokojone moga
zosta¢ jego podstawowe potrzeby. Wyksztalcane wowczas przywigzanie bazuje migdzy innymi
na cielesnej bliskosci doswiadczanej m.in. podczas karmienia, usypiania, czy tez innych
czynnosci pielegnacyjnych. Obszar ten jest jednak istotny nie tylko w kontekscie budowania
wiezi pomiedzy rodzicem a dzieckiem, ale takze w zwigzku z budowaniem tozsamos$ci dane;j
jednostki, na co szczegdlng uwage zwracat A. Giddens. W jego koncepcji to nie tylko sfera
ducha, ale i ciata pelni niezwykle wazng role w budowaniu tozsamosci jednostkowej, gdzie
wyglad zewnetrzny staje si¢ jednym z gtéwnych elementéw wypracowywanego wspotczesnie
tozsamos$ciowego projektu (Giddens, 2001).. Aspekt ten jest szczegolnie istotny ze wzgledu na

wskazywang wczesniej temporalnos¢, czyli umiejscowienie jednostki nie tylko w tu i teraz, ale
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takze w szerszej przestrzeni chronologicznej. Ciato bowiem ulega wielu modyfikacjom,
Z ktoérych cze$¢ wywolywana jest w sposob sztuczny, zrodla pozostatych mozna jednak
upatrywa¢ w tym, co naturalne. Giddens wiele uwagi poswiecil takze konsekwencjom
wynikajacym z wilgczenia ciala w proces budowania tozsamosci, ktérego wymogiem jest
zachowanie pewnej spojnosci, ta zas moze by¢ jedynie wynikiem refleksyjnosci danej jednostki

(tamze).

1.2.1. Tozsamos¢ jako refleksyjny projekt

W tozsamos$ci uymowanej w kategorii refleksyjnego projektu, uwzgledniajacego szeroki
zakres oddzialywan na jednostke, dostrzec mozna wyjatkowo ztozong strukture. Zgodnie z ta
koncepcja, prezentowang m.in. przez A Giddensa, to nie wylacznie warunki strukturalne lub
interakcje spoleczne decyduja o aktywnos$ciach i wyborach podejmowanych przez jednostke.
To bowiem refleksyjna samo§wiadomos$¢ jest warunkiem koniecznym dla konstruowania
tozsamosci skoncentrowanej nie tylko na tu i teraz, ale dialogujacej z przeszloscig
| przysztoscia. Poprzez ten dialog jednostka moze uczyni¢ siebie opiniotworcg oraz
kontrolerem wtasnych dziatan, co umozliwia uzyskanie zwigkszonego poczucia kontroli nad
wlasnym zyciem, a w konsekwencji oswajania ryzyka towarzyszacego cztowiekowi na kazdym
kroku. Refleksyjno$¢ jednak w tej koncepcji nie jest pojmowana wytacznie w tradycyjny
sposob — odnosi si¢ nie tylko do namyslu nad wlasnym dziataniem, ale takze do sfery
instytucjonalne;j, ktora dzigki temu rowniez mozna przeksztatcac.

Kluczowa dla koncepcji A. Giddensa refleksyjnos¢ jest przez niego uznawana za
najwazniejszg ceche cztowieka pdznonowoczesnego (czyli zyjacego w $wiecie, w ktorym
nowoczesnos$¢ jest bardzo rozwinigta) m.in. ze wzgledu na pluralizacje stylow zycia, o ktorej
wspominat juz P. Berger (Berger, Luckmann, 2010). Ze wzgledu na wybory dokonywane przez
jednostke w tym obszarze, niekiedy dochodzi do rezygnacji z eksplorowania kolejnych rejonow
Swiata spotecznego, w ktorych dany styl zycia nie jest szczegolnie pozadany, kiedy indziej za$
cztowiek decyduje si¢ na pozostanie w szerszym znaczeniowo sektorze stylu zycia, co oznacza,
ze pojawienie si¢ giddensowskiej refleksyjno$ci konieczne jest na wielu poziomach
konstruowania wiasnej, spojnej biografii. Wsrdd cech jednostkowej tozsamosci, pozwalajacych
na postrzeganie jej w kategoriach refleksyjnego projektu, A. Giddens podazajac za J. Rainwater

wyroznit (Giddens, 2001):

e samozwrotno$¢ oznaczajaca ustanawianie istotnych punktow odniesienia przez sama

jednostke, a nie czynniki zewngtrzne;
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e balansowanie przez jednostke pomiedzy podejmowaniem ryzyka a mozliwoscig
zdobycia nowych szans;

e podejmowanie nowych wyzwan na rzecz samorealizacji i ciaglego rozwoju na
wszystkich ptaszczyznach zycia;

e 7zwigzang z moralnoscig autentyczno$¢ oznaczajaca szczero$¢ jednostki wobec niej
samej;

e wlaczenie w tozsamosciowy projekt cielesnosci czlowieka, bedacej rowniez
przedmiotem podejmowanych refleksji zwigzanych m.in. z kulturowo przyjetymi
sposobami okazywania troski wobec wlasnego ciata;

e dialogowanie z czasem;

e ponoszenie odpowiedzialnosci przez jednostke za projekt wlasnej tozsamosci bazujace;j
na samorozumieniu i samopoznaniu;

e wyznaczenie przez jednostke linii rozwoju wiasnej tozsamosci z uwzglednieniem
przesztosci 1 pozadanej przysztosci;

e ciagle poddawanie refleksji poszczegdlnych momentoéw zycia;

e dbalos¢ o tozsamosciowa spdjnos¢ potaczong z uznaniem wiasnej autobiografii za

tozsamos$ciowy rdzen danej jednostki.

Jedna z najwiekszych trudnos$ci czekajacych na cztowieka i odnoszacych sie do wyzej
zaprezentowanych sktadowych, jest konieczno$¢ cigglego podejmowania decyzji
I poszukiwania lub redefiniowania wyboroéw, ktore nie tylko nie sg dane czlowiekowi raz na
zawsze, ale takze wigza si¢ z niebezpieczenstwem ponoszenia bolesnych konsekwencji
(Bauman, 2007). Ryzyko nie jest jednak tym samym co niebezpieczenstwo, bowiem cztowiek
tego pierwszego czesto sam poszukuje, aby moc si¢ z nim zmierzy¢ (Giddens, 1999).
W zwigzku z tym mozna uzna¢ je rowniez za element pobudzajacy czlowieka do dziatania
| wyzwalajacy nowe poktady mozliwosci, szczegodlnie potrzebne do zmagania si¢ ze
wspoélczesnymi zadaniami, gdyz ,,we wspdiczesnym wysoko rozwinigtym spoleczenstwie
zyskuje takie wykorzystanie refleksyjnosci (permanentnej analizy rzeczywistosci
I zachodzacych w niej zmian), ktore nie tyle pozwala wyeliminowa¢ (lub uniknac¢) narastajgce
ryzyko wytworzone, ile wykorzysta¢ wiedz¢ o jego mechanizmach do wyboru optymalnego
zachowania” (Karnat-Napieracz, 2008, s. 74). Jednakze nawet jednostkowe zachowania nie
pozostaja w catkowitej izolacji od kwestii majacych charakter globalny. Ten dialektyczny
przeptyw wplywow pomiedzy jednostka a Swiatem 1 Swiatem a jednostka nie pozostat

niezauwazony przez A. Giddensa (1999). Z racji tego, ze cztowiek jest ogniwem licznych

23



procesOow spolecznych, to jego tozsamos¢ 1 podejmowane decyzje oddziatujg na to, co globalne,
jednoczesnie pozostajgc w realnych lub wyobrazonych granicach o $wiatowym charakterze.

W tozsamo$ciowych koncepcjach nielatwo o réwnowage, w zwiazku z czym wiele
teorii sktania si¢ ku jednemu, okreslonemu kierunkowi wyjasniajgcemu, co stanowi fundament
dla ludzkiego jestestwa. W zaprezentowanych w ponizszych podrozdzialach wyjasnieniach
stanowigcych punkt wyjscia dla wielu badaczy, tozsamo$¢ czlowieka nie jest efektem
wewnetrznych 1 zewnetrznych ustalen, swoistego konsensusu pomigdzy rozmaitymi
wplywami. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze nawet dyskusje dotyczace tego, ktora kategorig —
tozsamosci, czy tez poczucia tozsamosci — nalezy si¢ postugiwac, oscyluja wokot tego, kto
przede wszystkim powinien mie¢ prawo okreslenia, kim jest dana jednostka. W zwigzku z tym
zwolennicy teorii, zgodnie z ktora cztowiek jako istota spoleczna wszystko poza biologicznymi
uwarunkowaniami zawdzigcza spoteczenstwu, nie bedg zwracali wigkszej uwagi na rolg, ktora
do odegrania w konstruowaniu wlasnej tozsamosci ma ludzka refleksyjnos¢. Tak pojmowany
cztowiek jest podmiotem pasywnym, ktéry odgrywa wszystkie role narzucone przez
spoteczenstwo, nie oddzialujac na nie. Jednostki te ,,dryfuja z jednej pracy do nast¢pnej,
Z miejsca na miejsce i z jednego zwigzku w kolejny bez sily, ktora moglaby nada¢ ksztalt,
kierunek i znaczenie ich zyciu” (Domecka, 2013, s. 47).

Osobiste przymioty nie interesuja szczeg6lnie takze zwolennikéw koncepcji cztowieka
nowoczesnosci, ktorzy dziatajg w sposob przypadkowy, chaotyczny, w zwigzku z czym
potencjat jednostki nie prowadzi w dluzszej perspektywie do zmiany spolecznej. Pomijajg oni
wartosci kluczowe dla danej jednostki, do ktorych ustalenia dochodzi na drodze refleksyjnego
poznania i warto$ciowania dokonywanego przez dany podmiot na skutek relacji
Z poszczegolnymi elementami rzeczywistosci (Archer, 2006). Autorka koncentrujacego si¢ na
tych kwestiach podej$cia jest M. Archer, ktora cztowieka okresla mianem podmiotu
relacyjnego funkcjonujacego w uwarstwionym $wiecie. Podejmowane przez niego dzialania
nie skupiajg si¢ wylacznie na sferze spolecznej i nie majg charakteru wytacznie racjonalnego.
O tym, jak beda wygladaty relacje, czyli powigzania pomigdzy podmiotem a poszczegdlnymi
porzadkami rzeczywisto$ci majgce konsekwencje zarowno dla jednostki, jak i $wiata, decyduje
wynikajacy z refleksyjnosci jednostki sposdb uporzadkowania przez nig trosk osobistych, czyli
tego, co dla niej najwazniejsze w poszczegolnych obszarach zycia. Ustalenie tej indywidualne;j
konfiguracji jest zarazem procesem konstruowania tozsamos$ci osobiste] przez jednostke
(Archer, 2013).

Wsréd wspomnianych porzadkow rzeczywisto$ci przypisujaca tak duze znaczenie

refleksyjnosci M. Archer wymienia porzadek naturalny, praktyczny, spoteczny
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i transcendentny. W pierwszym z nich znajdujg sie¢ troski zwigzane z fizycznym dobrostanem
cztowieka — dostepem do pozywienia, schronienia itd. W drugim znalez¢ mozna troski
performatywne, czyli takie, ktore odnosza si¢ do tworczego przeksztatcania rzeczywistosci np.
poprzez uzywanie okreslonych narzedzi pozwalajacych zmienia¢ otaczajacy $wiat. W trzecim
za$ umieszczone sg troski o relacje z innymi ludzmi, za$ czwarty porzadek odnosi si¢ do sfery
transcendentnej. Dylematy, z ktorymi na co dzien mierzy si¢ cztowiek i ktore wywotujg z nim
okreslone reakcje emocjonalne, stanowig przyczyne do zadania sobie pytan o to, na ktorej
trosce nalezy skupi¢ si¢ w pierwszej kolejnosci, czyli co dla danego cztowieka stanowi troske
ostateczng (Archer, 2013). Proces ten okresla si¢ mianem wewngtrznej konwersacji (Archer,
20006), ktora nie mogtaby zaistnie¢, gdyby nie wspomniana w tytule podrozdziatu refleksyjnos¢,
czyli ,,zdolno$¢ do poddawania refleksji i przeksztalcania samej naszej emocjonalnosci, ktora
pozwala nam —w konsekwencji — na nowo porzadkowac priorytety w obrgbie zbiorow naszych
emocji” (Archer, 2013, s. 222). To dzigki niej ludzkie zaangazowanie moze bazowac na czyms
wigcej, anizeli tylko intensywnosci doswiadczanych w danej chwili emocji (emocje pierwszego
rzedu) — na refleksyjnej odpowiedzi na nie (emocje drugiego rzedu) — za$ uksztattowana
wskutek relacji z trzema porzadkami samoswiadomos¢ pozwala na wylonienie si¢ tozsamosci
osobistej (Archer, 2000). To na jej fundamencie powsta¢ moze dopiero tozsamos¢ spoteczna,
ktéra bazuje na wyborze rol spotecznych, ktére dzieki refleksyjnosci i wyksztalconemu
sprawstwu podejmie jednostka. Jej dziatanie jest w stanie doprowadzi¢ do wylonienia si¢
zbiorowego podmiotu dziatania i zbiorowego sprawstwa umozliwiajagcego dokonywanie

zmiany spotecznej (tamze).

1.2.2. Tozsamos¢ jako sposob opowiadania historii

Zblizona w wielu aspektach do giddensowskiej teorii koncepcja P. Ricoeura (1989)
W sposob szczegbdlny koncentruje si¢ na dynamicznym charakterze ludzkiej tozsamosci. Dzigki
temu mozliwe jest pogodzenie statych przekonan jednostki na swoj temat z identyfikacyjnymi
zawirowaniami 1 watpliwo$ciami, a czasowa zmienno$¢ podmiotu nie wyklucza mozliwosci
samookre$lania si¢, pozwalajac na konstruowanie przez niego tozsamos$ci narracyjnej
(Ricoeuer, 1989). Wytwarza si¢ ja w procesie tworzenia opowiesci uwzgledniajacej dynamike
czasowosci, ktérej podlega cztowiek. ,,Ricoeur dostrzegt w kategorii tozsamosci dwa
znaczenia: «takoz samos$é», czyli identycznos$é, statycznos¢, niezmienno$¢ oraz «bycie sobay,
czyli tozsamo$¢ wlasciwa — wyrazajaca zmiennos¢, dynamike rozwoju w czasie” (Nowak-

Dziemianowicz, 2016, s. 53-54). Takie podejscie pozwolito przede wszystkim na podkreslenie,
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ze tozsamos$¢ czlowieka nie jest konstruktem niezmiennym ani zbiorem atrybutow, lecz tym,
co powstaje w procesie opowiadania o sobie. Nie chodzi tutaj jednak wylacznie o narracje
werbalng — opowiadanie dzieje si¢ wielopoziomowo, stanowig je zaréwno ludzkie decyzje,
zachowania, akty tworcze, relacje z innymi itd. Mozna wigc rzec, ze jest to synteza rozmaitych
do$wiadczen zwigzanych z poszczegolnymi aspektami ,,ja” — dziatajgcym, odczuwajgcym,
myslacym czy tez cielesnym.

Chociaz pozornie mogloby si¢ wydawaé, ze pomiedzy narracyjng a refleksyjna
koncepcja tozsamos$ci nie ma wigkszej rdéznicy, warto zwrdci¢ uwage na to, ze to wilasnie
»dzigki idei narracji mys$l filozoficzna znalazta stosowne przestanki do przejscia od
substancjalnego do dynamicznego uje¢cia podmiotu, za$ szlak prowadzacy od kartezjanskiego
«mysle, wiec jestem», poprzez hermeneutyczne «rozumiem, wigc jestemy», sfinalizowal si¢
W narratywistycznym «opowiadam, wiec jestem»” (Burzynska, 2008, s. 33). Tak jak w
koncepcji  tozsamos$ci jako projektu refleksyjne poszukiwania oscylowaly wokot
tozsamos$ciowego, niezmiennego rdzenia, tak w opinii P. Ricoeura ciagte konstruowanie jest
procesem pozbawionym granic. Ciggltos$¢ tozsamosci w tym przypadku gwarantuje wigc nie
tozsamos$ciowy trzon 1 refleksyjne rozgalezienia, ale nieustannie podejmowane proby
znalezienia odpowiedzi na pytania zwigzane z tym, kim wiasciwie jest, byla 1 bedzie dana
jednostka. Co istotne, odpowiedZ na to pytanie jest zalezna nie tylko od samego
zainteresowanego, bedacego zarazem naczelnym narratorem wlasnej historii, ale takze od
kultury 1 $§wiata zewnetrznego, ktoére réwniez dysponujg opowiescia o danym podmiocie
(Ricoeuer, 1989).

Kulturowy wymiar ludzkiej tozsamos$ci w sposob szczegodlny podkreslal D. Dennett
(1997), autor hermeneutyczno-narracyjnej teorii tozsamosci, ktory nawigzywat w niej do tego,
co P. Ricoeuer okre§lat mianem ,,kodow kulturowych”. To wilasnie za ich posrednictwem
mogto dochodzi¢ do samopoznania dokonywanego przez danag jednostke. Narracyjnos$c
bowiem — w opinii Ricoeuera — ,nie stanowi prymarnej struktury ludzkiego sposobu
rozumienia, lecz jest wlasnoscig kulturowych dyskursow ksztattujacych 1 porzadkujacych
W znaczacg sekwencje¢ tres¢ naszych proceséw poznawczych” (Urbaniak, 2010, s. 221). Majac
to na uwadze tozsamos¢ osobowa dla D. Dennetta byta nieustannie rozwijanym zbiorem opiséw
1 identyfikacji samego siebie, ktore powstawaty wskutek oddzialywan konkretnego §rodowiska
kulturowo-jezykowego, istniejacych w nim norm, symboli czy tez wzorcow. W oparciu
0 t0o mozna stwierdzi¢, ze ,,ustanawiana drogg zaposredniczen tozsamos$¢ nie dokonuje si¢
w bezposrednim uchwyceniu si¢ badz w akcie introspekcji, ale poprzez samorozpoznanie

W lustrach wlasnych wytworow i dziatan” (tamze, s. 221).
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Narracyjng tozsamos$¢ trudno jest opanowac i jednoznacznie okresli¢. To wlasnie w jej
przypadku mamy do czynienia z wyjatkowo polifoniczng historig, ktora tworzona jest przez
samych zainteresowanych, osoby jej bliskie i dalekie, wytwory kulturowe i wiele innych
elementow, z ktorymi w jakikolwiek sposob zwigzana jest dana jednostka. W zwigzku z tak
ztozonym autorstwem, nietatwo osiggnac jest spojnos¢ prezentowanej historii, ktora ,,moze
powstawa¢ w wyniku negocjacji z wieloma roznymi wzorcami tozsamosci obecnymi
W kulturze (dzigki istniejagcym narracjom), a takze w wyniku krzyzowania si¢ réznych
gatunkow 1 stylow (ktére wigzg si¢ z réznymi strategiami porzadkowania wydarzen
| zamieniania ich w epizody)” (Partyga, 2008, s. 67-68). Istniejg dwie strategie radzenia sobie
z narracyjnymi rozbiezno$ciami. Pierwsza z nich bazuje na koncepcji autonarracji, czyli
opowiadania przez nas historii o nas samych, ktéra petni funkcje kontrolujaca i cudze narracje
majg wzgledem niej charakter podrzedny, co pozwala unikng¢ rozbieznosci (Trzebinski, 2006).
Druga za$ zblizona jest do tego, co znalez¢ mozna na kartach wspodtczesnej literatury, gdzie
znacznie wazniejsze anizeli sens 1 gldowna o$ fabuly sa marginalne historie. Te za$ sprzyjaja
decentralizacji nie tylko samej historii, ale takze zagrazaja tozsamos$ci danego podmiotu.

Réwnie powaznym zagrozeniem jest przenoszenie odpowiedzialno$ci przez dang
jednostke na inne obiekty. Pojawia si¢ ono szczeg6lnie wowczas, gdy kolejne proby osiggnigcia
ontycznej stabilno$ci przez podmiot koncza si¢ niepowodzeniem. Z narazaniem si¢ na nie wigze
si¢ kazda kolejna proba rekonstruowania wiasnej tozsamos$ci. Usprawiedliwianie swoich
zachowan lub podejmowanych decyzji niezgodnych chociazby z dotychczasowymi
przekonaniami istotnymi dla tozsamosci danego podmiotu czynnikami zewngtrznymi,
interpretacjami cudzych stow, cechami dziedziczonymi jest powaznym ryzykiem, z ktorymi
mierzy si¢ poszukujacy spojnosci i cigglosci wlasnej tozsamosci cztowiek. Mozna wigc rzec,
ze ,,bycie sobg ma swe zrodto w autentycznym doswiadczeniu wlasnej wolnosci, co implikuje
etyczny nakaz wzigcia odpowiedzialnosci za czyny oraz decyzje obecne, a wigc 1 za nasza

wspolng przyszto§¢” (Urbaniak, 2010, s. 221).

1.2.3. Tozsamos¢ jako produkt spoleczny

W gronie tozsamosciowych badaczy znalez¢ mozna takze zwolennikow nurtu
interakcjonistycznego, wedlug ktorych ludzka tozsamos$¢ jest efektem procesow
socjalizacyjnych. J. Dewey uznawat ja za wywotany poprzez wspdlnotowe zycie zbidr ,,wielu
swoistych reakcji, nawykow, dyspozycji 1 wladz ludzkiej natury” (Szacki, 2011, s. 548; za:
Dewey, 1950, s. 156). Zgodnie z ta koncepcja kluczowa rolg w konstruowaniu ludzkiej
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tozsamos$ci odgrywa inny cztowiek 1 jezyk, ktorym postuguja si¢ uczestnicy interakcji
spotecznych, bowiem poza jego funkcja komunikacyjng jest on uznawany za ,,zrédto
symbolizacji rzeczywistosci” (Leszniewski, 2006, s. 7). W zwiazku z tym takze tozsamos¢ jest
uznawana za rodzaj symbolicznego konstruktu powstajacego wlasnie w interakcji. ,,Jest ona
problematyczna, pomimo istnienia standardowych ‘etykiet’ — zwlaszcza typizacji rol, ktore
stanowig dla niej punkt wyjscia. Tozsamo$¢ bowiem to consensus znaczen, jakie wigze si¢
Z uczestnikiem, jakie przypisuje sobie on sam i jego partnerzy w danej sytuacji” (Hatas, 1987,
s. 178). Znaczenia te s3 nadawane w interakcjach migdzyludzkich, zas kolejnym krokiem jest
ich interpretowanie, podczas ktérego dochodzi m.in. do modyfikacji i manipulacji znaczeniami
pierwotnie nadanymi przez czlonkéw interakcji (Blumer, 1969). Do uczestnictwa w tym
procesie konieczne jest posiadanie zdolno$ci rozumienia gestow konwencjonalnych oraz
wykorzystywania ich, aby przyjmowac role innych, a takze umiejetnos¢ wyobrazenia sobie
alternatywnych sposobow postepowania (Turner, 2004). G. Mead twierdzit nawet, ze umyst
ludzki jest wtorny wzgledem organizacji spotecznej (Mead, 1975), ktora odgrywa prymarng
role w rozwoju czlowieka — takze w wymiarze tozsamosciowym. W zwigzku z tym zwolennicy
tego nurtu podejmujac refleksje na temat tozsamosci nie tylko zadaja kluczowe dla tej kategorii
pytanie: ,,Kim jestem?”, ale takze ,,Jakie jest moje miejsce w swiecie?”” (Miyamoto, 1973).
Rownie istotnym pojeciem dla interakcjonistow symbolicznych jest jazn. Jej gtdwnym
wyroznikiem jest to, ze moze by¢ rozpatrywana zarowno w Kkategorii podmiotu, jak
I przedmiotu wzgledem samej siebie. To za$ oznacza, ze jest miejscem, w ktorym dokonuje si¢
wewnetrzny dialog jednostki bazujacy na interakcjach spotecznych i jezyku i to dzigki niemu
mozliwe jest czynienie refleksji i zmiana przyjmowanych przez siebie postaw czy tez definicji
samego siebie (Hatas, 1987). W zwigzku z tym wedlug interakcjonistow spotecznych jednostka
doswiadcza siebie w sposob posredni, bowiem przejmuje punkt widzenia od osob nalezacych
do jej grupy spotecznej (Mead, 1975) i pelniej postrzega rzeczywisto$¢ przepetniong licznymi
symbolami, ktore nie tylko trzeba interpretowac, ale takze nadawaé im rozmaite znaczenia.
Pojmowanie tozsamosci jako produktu powstalego wskutek interakcji spotecznych,
bliskie wspominanym interakcjonistom spotecznym, po dzi§ dzien nastrecza kolejnym
pokoleniom badaczy wielu trudnosci. Nie istnieje bowiem jednolita definicja tozsamosci, ktora
bytaby calo$ciowo zgodna z zaloZeniami interakcjonizmu symbolicznego. Roznice dotyczace
»Zakresu autonomii percepcji, dzialania 1 oddziatywan ludzkich wzgledem strukturalnych
ograniczen narzuconych przez zycie spoteczne” (Piotrowski, 1998, s. 55) wynikajg
Z odmiennych zatozen dwoch gtownych nurtéw interakcjonizmu symbolicznego — szkoty lowa

oraz szkoly chicagowskiej. Przedstawiciele pierwszej z nich — bazujacy na uprawianiu nauki
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na wzor nauk przyrodniczych — pojmujg tozsamos¢ jako zbior autodefinicji, ktory powstaje
W oparciu o to, jak inni postrzegajg danego cztowieka. ,,Zbidr tych autodefinicji stanowi
koncepcje siebie (self-concept) czlowieka, ktora ma raczej trwaty charakter i jest podstawa
dziatan przez niego podejmowanych. Oznacza to, ze poznanie koncepcji siebie osoby pozwala
na przewidywanie jego aktywnosci w procesach interakcyjnych” (Leszniewski, 2006, s. 14).
W zwigzku z tym zalozenie nt. trwalej struktury tozsamosci $SciSle osadzonej w interakcjach
spotecznych przypomina swoisty determinizm spoteczny, a takie kategorie jak status, pozycja
lub rola spoteczna nader czesto pojawiaja si¢ przy interakcjonistycznych rozwazaniach na temat
tozsamos$ci. Majac to na uwadze trudno jest mowic¢ o refleksyjnej wolnosci towarzyszacej
konstruowaniu wiasnej tozsamosci ze wzgledu na problemy zwigzane z przekraczaniem
okreslonych struktur spotecznych, w ktére wpisana jest dana jednostka. Z kolei przedstawiciele
szkoty chicagowskiej pozostawiajg jednostce znacznie wigkszy zakres swobody, bowiem
»przestrzen interakcyjna jest miejscem negocjacji znaczen nadawanych przez jej uczestnikow
sobie nawzajem oraz otaczajacej rzeczywistoSci. Wymaga takze od jednostek zdolno$ci
interpretacyjnych, pozwalajacych na ocen¢ danej sytuacji oraz na mozliwo$¢ podjecia
konkretnych dziatan, bedacych realizacja okreslonych celéw. Na bazie wlasnej wiedzy, ktéra
nawiasem mowigc ma genez¢ spoteczng, cztowiek moze dokonywaé pewnych kombinacji czy
wregcz manipulacji znaczeniami, tak by osigga¢ zamierzone cele i wyraza¢ tym samym swoja
indywidualno$¢” (tamze, s. 19). W zwiazku z tym mozna stwierdzi¢, ze tozsamos$¢ jednostki
ma charakter relacyjny 1 refleksyjny, ale 1 zarazem dynamiczny oraz kontekstualny, a aby sta¢

si¢ czyms realnym, musi zosta¢ uznana przez spoteczenstwo (Hatas, 1987).

1.2.4. Tozsamos$¢ jako twor rozproszony

Analizowane dotychczas koncepcje oscylujace wokot tozsamosci pomimo wielu roéznic
charakteryzuja si¢ szczegdlng dbatoscig o dwa kryteria kluczowe w kontek§cie omawianej
kategorii — spojnosc i cigglos¢. Wydawacé by si¢ mogto, ze to wlasnie troska o ich zachowanie
jest swego rodzaju gwarantem stanowigcym o sile 1 trwatosci ludzkiej tozsamosci niezaleznie
od dynamiki otoczenia i szeregu czynnikow na nig oddzialujacych. Pojawiajace si¢ coraz
czesciej wsrod wspolczesnych badaczy pytanie dotyczace tego, czy to tozsamosé, czy tez
tozsamosci jednostki powinny stanowi¢ przedmiot naukowej refleksji pokazuje, ze kategorie
spojnosci i cigglosci stajg sie coraz bardziej marginalizowane, a bedaca zbiorem pojedynczych

odniesien tozsamos$¢ wypierana jest przez sktadowe identyfikacje.
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Ze wzgledu na coraz to nowsze mozliwosci samoidentyfikacji, z roku na rok bardziej
liczne $wiatopogladowe punkty odniesienia oraz nieskonczenie wiele tozsamosciowych
propozycji docierajacych do jednostki juz nie tylko z realnego, ale takze wirtualnego $wiata
konstruowanie wtasnej tozsamosci odbywa si¢ w atmosferze ,,wytworzonej niepewnosci”, co —
jak okresla A. Giddens — ,,odnosi si¢ do ryzyka spowodowanego przez rozwoj, ktory
zainspirowato o§wiecenie: nasze §wiadome ingerencje we wiasng historie¢ i przyrode” (Giddens,
2001, s. 90). W zwiazku z geneza pojawiajacych si¢ we wspodtczesnym §wiecie niepokojow nie
da si¢ stwierdzi¢, jakich nowych, zaskakujacych sytuacji mozna si¢ spodziewaé i w zwigzku
Z tym trudno jest wczes$niej przygotowacé si¢ na pogodzenie ich z istotnymi dla jednostki
samoidentyfikacjami. Mozna oczywiscie dostrzec w tym takze czynnik motywujacy do
podejmowania nowych dzialan, aczkolwiek warto zastanowi¢ si¢ takze nad tym, czy
wynikajace z niego zagrozenie nie przyczynia si¢ do nieskrepowanego wyboru identyfikacji
sprzecznych z dotychczasowymi wyborami. Wplyw na to maja m.in. zmiany w obrgbie
spoteczenstwa i kultury, do ktorych zalicza si¢ m.in. prezentowanie przez zarowno tradycyjne,
jak i nowe media stylow zycia osob, ktorych tozsamos¢ czgsto ma charakter bezrefleksyjny,
wynikajacy z czyjego$ nasladownictwa. Prowadzi do tego zar6wno pokazywanie, ze bez
wigkszego wysitku ,.kazdy moze by¢ kazdym” (Melosik, 2002, s. 15), walka nowych idei
z tymi, ktore utrwalily si¢ w spoleczenstwie przez dekady, jak i narzucanie jednostkom
okreslonych sposobow postepowania, co zwigzane jest m.in. z odmiennymi oczekiwaniami
wzglgdem postgpowania mezczyzn 1 kobiet (Gromkowska-Melosik, 2011; Nowak-
Dziemianowicz, 2012). Napiecia te sa widoczne nie tylko w sferze prywatnej, ale takze na
poziomie organizacji publicznych (Beck, 2004), wobec czego zaréwno refleksyjnos¢ jednostek,
jak 1 podejscie instytucji spotecznych pelnig bardzo wazng role w procesie konstruowania
ludzkiej tozsamosci, bowiem istotne jest ,,jak, z czego, przez kogo 1 po co sg one konstruowane”
(Castells, 2008, s. 23).

W  ponowoczesnym $wiecie, ktorego specyfika zostanie blizej przedstawiona
w kolejnych cze$ciach pracy, tozsamo$¢ coraz rzadziej traktowana jest jako przymiot kluczowy
dla witasciwego funkcjonowania czlowieka zard6wno w sferze osobistej, jak 1 spoteczne;.
Znacznie czgsciej za to spotkac¢ si¢ mozna z podejsciem przez lata zarezerwowanym dla sfery
gospodarczej, ktére obecnie odnosi si¢ takze do $wiata kultury oraz szerokiego zakresu
oddzialywan spotecznych. Skoro bowiem jednostke ujmuje si¢ jako swego rodzaju towar,
charakteryzujacy si¢ okre§long wartoscia rynkowg, ktorg stanowi m.in. jej wiedza,
umiejetnosci, czy tez aparycja, to w podobny sposob postrzega si¢ jej tozsamos$¢, ktora podlega

tym samym procesom, co produkty rynkowe. W tym przypadku nalezy je rozumie¢ nie tyle
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jako dobra finansowe lub materialne, ale gotowe wzory zachowan niejako przypisane np. do
pelnionych przez dang osobe rdl spotecznych. Nabyciem gotowych projektow tozsamosci
zainteresowane sg nie tylko poszukujace zyciowych identyfikacji jednostki, ale takze ci, ktorzy
oczekuja od niej konkretnych sposobow postgpowania zwigzanych np. z rozpoczeciem przez
nig pracy w danej firmie lub zawarciem zwigzku malzenskiego. Jednakze zdecydowanie
bardziej rzadzi nig ,,zasada pozadania (w znaczeniu konsumenckim) niz posiadania (bycia
wladcicielem rzeczy i dobr). Obecnie natomiast dochodzi do zwielokrotnienia i nasilenia tego
zjawiska, ktore z uwagi na ptynny charakter rzeczywistos$ci i reguty rynku czynig z tozsamosci
towar pozadany, a nie posiadany. Dlatego tez bez wigkszego ryzyka mozna powiedzie¢, ze
tozsamo$¢ zdobywa sie (lub, w szczegdlnych wypadkach, nabywa si¢), ale nie jest si¢ jej
wlascicielem raz na zawsze” (Karnat-Napieracz, 2008, s. 97).

Mozna wigc zauwazy¢, ze parafraza odwiecznego dylematu egzystencjalnego ,,by¢ czy
mie¢” w tym przypadku wkracza na nowy poziom — pragnienie posiadania okreslonych,
niekiedy spotecznie pozadanych identyfikacji (,,mie¢”) staje si¢ podstawa budowania
jednostkowej tozsamosci (,,by¢”). ,,Tak wigc na rynku kultury konsumpcyjnej cztowiek
funkcjonuje jako klient, a nabywanie przez niego roéznorakich doébr staje si¢ znaczacym
elementem ksztattowania jego tozsamosci (...). Tozsamos¢, stajac si¢ towarem, ktory lezy na
potce i podlega takim samym zasadom rynku jak wszystkie inne produkty” (Karnat-Napieracz,
2008, s. 95). Ten typ tozsamos$ci w literaturze naukowej okreslany jest mianem tozsamosci typu
supermarket (Melosik, 1996), ktora podlega dynamicznym zmianom 1 rzadzi nig nie
refleksyjno$¢, forma narracji, ani drugi cztowiek, lecz chwilowa moda. Paradoksalnym wydaje
si¢ fakt, Ze ta tozsamos$¢, ktora przypomina produkt lezacy na sklepowej polce, z jednej strony
ze wzgledu na otaczajaca go mas¢ innych produktéw musi si¢ czyms sposrod nich wyrdzniad,
z drugiej za$ nikt nie wymaga od niej jakiejkolwiek jednolitosci, spojnosci, jakiejkolwiek

estetyki ani nawet przydatnosci.

1.3. U zrodel tozsamosci spolecznej

Pomimo tego, Ze pojecie tozsamosci w naukach spolecznych bardzo szybko
umiejscowiono w sieci spotecznych interakcji, to przez wiele lat koncepcja tozsamosci
spotecznej jednostki nie cieszyla si¢ uznaniem. Jeden z jej fundamentdéw stanowita teoria
G. Meada (1975) wedlug ktorego ludzka jazn skladata si¢ z dwoch elementow — ja
podmiotowego (I) oraz ja przedmiotowego (me), co zostalo pdzniej rozwinigte przez

Ch. Cooleya (1902), ktory zwrocil uwage na znaczenie grup pierwotnych w konteksScie
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ksztaltowania si¢ jazni odzwierciedlonej. Obawy zwigzane z ,niebezpieczenstwem
«antropomorfizowania» kategorii tozsamos$ci kolektywnej badz koniecznos$¢ zalozenia
istnienia bytu w rodzaju «$wiadomosci zbiorowej»” (Bokszanski, 2006, s. 58) przedstawiane
byly przez wielu badaczy, ktorych do zmiany stanowiska przekonato powstawanie nowych
zbiorowosci 1 liczne ruchy spoteczne. W zwigzku z tym tozsamos$¢ spoteczna, ktorg okresla sie
takze mianem tozsamosci zbiorowej lub kolektywnej, bazuje na wspolnocie doswiadczen,
celow 1 solidarnosci okazywanej wewnatrz danej grupy (Stryker, Owens, White, 2000).
Wspomniane wartosci — kluczowe z punktu widzenia konstruowania tozsamos$ci spotecznej —
nie zawsze pozostaja w zgodzie z tym, co pelni niezwykle wazng rol¢ w kontekscie budowania
przez jednostke tozsamosci osobistej. To od danej osoby wowczas zalezy, co zostanie przez nia
uznane za priorytetowe i w jaki sposob potaczy ze soba rozbiezne niekiedy interesy. Nalezy
mie¢ jednak na uwadze to, ze ,,jednostka nie musi podziela¢ w petni wszystkich wartosci czy
tez celow, jakie zwigzane sa z dang grupa. Moze podchodzi¢ do nich instrumentalnie
i selektywnie, jej uczestnictwo w ruchu nie musi wigzac si¢ z poparciem dla catej jego ideologii.
Istnieje rowniez mozliwos¢, ze to ruch ksztattuje tozsamos¢ jednostki i czyni ja podobna do
tozsamos$ci zbiorowej” (Kajta, 2013, s. 68). Ruchy spoteczne bowiem niekiedy poza
stworzeniem ludziom mozliwosci manifestowania swoich przekonan i pozwalaja im takze na
zyskanie tozsamos$ci — 1 to nie tylko spotecznej, gdyz poprzez emocjonalne zaangazowanie
I przyjegcie wartosci ruchu za kluczowe dla wlasnego jestestwa zdoby¢ moze takze tozsamo$é
indywidualng (Jenkins, 2003).

Wedtug teorii tozsamosci spotecznej, ktorej autorami byli H. Tajfel i J. Turner, to
wlasnie z przynaleznoscia do okreslonych grup zwigzane jest poczucie wlasnej wartosci
poszczegdlnych jednostek (Trepte, 2006). Ludzie bowiem, chcac dysponowaé wysoka
samooceng, dotaczajg do grup, ktore w ich mniemaniu bedg charakteryzowaty si¢ wysoka
warto$cig majaca przetozenie takze na szacunek okazywany wzgledem jej cztonkoéw. Zgodnie
z tym pozytywna tozsamos¢ spoteczna jest zalezna od poréwnan dokonywanych pomiedzy
rozmaitymi grupami. Wobec tego stosunek do grupy, do ktorej przynalezy dany cztowiek,
bedzie znacznie bardziej pozytywny, anizeli mialoby to miejsce w przypadku wyrazania opinii
na temat grupy obcej (Macrae, Stangor, Hewstone, 1999). Mozna wigc dostrzec, ze tozsamo$¢
spoteczna opiera si¢ na dwoch gldéwnych mechanizmach: motywacyjnym i poznawczym, dzigki
ktorym mozliwe jest podtrzymywanie lub budowanie wiasnej, pozytywnej samooceny oraz
kategoryzowanie, czyli przyporzadkowywanie ludzi do poszczegdlnych zbiorowosci, czemu
towarzyszy nadawanie im cech charakterystycznych dla danej grupy, co wiaze si¢ z ryzykiem

pomini¢cia ich tozsamos$ci osobowej. Jednakze poza dokonaniem przez jednostke wyboru
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zwigzanego z przynaleznoscig wazne jest takze to, jakie dzialania wobec grupy zostang podjete
przez wspottworzacych ja ludzi. Jest to istotne, bowiem ,,grupa moze zachowaé swoja
tozsamo$¢ tylko tak dlugo, jak dlugo wielu jej czlonkow odwotuje si¢ do niej w procesie
samookre$lania” (Taylor, 1996, s. 15), co oznacza, ze rozpatrujagc kwestie zwigzane
Z tozsamoscig spoleczng nalezy mie¢ na uwadze nie tylko oddziatywanie grupy na jednostke,
ale takze jednostki na grupg.

W zwiazku z tym, ze tozsamo$¢ spoteczna jest kategorig niezwykle pojemna, w ktorej
znalez¢ mozna mi¢dzy innymi takie terminy jak: ,,tozsamos$¢ europejska, tozsamos¢ kulturowa,
tozsamos$¢ narodowa, tozsamos$¢ etniczna, tozsamos$¢ ruchu spotecznego, tozsamos¢ religijna,
tozsamo$¢ ponowoczesna, tozsamo$¢ gender” (Bokszanski, 2006, s. 62), Z. Bokszanski
wyr6znit cztery rodzaje tozsamosci zbiorowych. Potowa z nich odnosi si¢ do zbiorowosci
wystepujacych w rzeczywistym §wiecie — cz¢$¢ z nich powstaje w oparciu o wiedze i postawy
jednostek wobec konkretnych zbiorowosci, a cze§¢ w odniesieniu do wartosci kulturowych
majacych fundamentalne znaczenie dla danych grup. Druga potowa, odnoszaca si¢ do
spoteczenstw abstrakcyjnych, okazuje si¢ szczegolnie przydatna podczas badania tozsamosci,
ktére w zwigzku z dziejacymi si¢ procesami zmian spolecznych dopiero si¢ wytaniajg. To
wlasnie wowczas mozna rekonstruowaé pojawiajace si¢ w nich wartosci oraz poszukiwaé
wyrazow autopercepcji wzgledem zbiorowosci, ktore beda wspdlne dla wielu jednostek (tamze,

S. 64-72).

1.3.1. Tozsamos$¢ spoleczno-kulturowa

Przedstawione powyzej procesy zwigzane z wylanianiem si¢ tozsamos$ci spolecznej
| krystalizowaniem poszczegdlnych form tozsamosci zbiorowych nie dzieja si¢ w oderwaniu
od specyfiki kulturowej miejsca, w ktorym zyje dana jednostka. Ponadto spolecznosci, do
ktérych nalezy, stanowig cz¢$¢ wigkszych struktur takich jak narod, wyznawcy poszczegdlnych
religii, czy tez sympatycy okreslonych stronnictw politycznych. W zwigzku z tym pojecie
tozsamos$ci spoteczno-kulturowej, z ktorym spotka¢é si¢ mozna m.in. w literaturze
socjologicznej, czesto jest uznawane za odmian¢ tozsamosci zbiorowej, ktéra bazuje na
wspélnym rdzeniu kulturowym. M. Szczepanski twierdzi, ze ,,nalezy ja pojmowac jako
wzglednie trwatg identyfikacj¢ pewnej grupy ludzi 1 pojedynczych jej cztonkdéw z okreslonym
uktadem kulturowym tworzonym przez zespot idei, przekonan, pogladow, z konkretnymi
zwyczajami i obyczajami, z danym systemem aksjologicznym 1 normatywnym. Owa

identyfikacja powinna umacnia¢ wewnetrzng jedno$¢ grupy i stanowi¢ o jej differentia
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specifica. Tozsamo$¢ taka wyraza si¢ w zasadzie: jest sie takim jakim si¢ jest, jest si¢ innym,
ato, ze jest si¢ innym, ma stanowi¢ powod do dumy a nie do zawstydzenia” (Szczepanski,
2005, s. 128). Takie podejscie wymaga jednak nie tylko zdobycia okreslonej wiedzy oraz
kompetencji kulturowych, ale takze wzrastajacego wraz z wiekiem poziomu $wiadomosci
kulturowej (Ferenz, 2017). Jest ona zwigzana ze znajomos$cig systemow Kulturowych
obowigzujacych w danej grupie, symboli kluczowych dla jej podtrzymywania i budowania
wspolnoty oraz wywotywania okreslonych emocji, ktore m.in. ze wzgledu na to, ze liczne
elementy kulturowe obudowane sg emocjonalng forma, petnig bardzo wazna role scalajaca.

Kontekst spoteczno-kulturowy jest obok kontekstu czasowego drugim z kluczowych dla
rozwoju tozsamosci cztowieka odniesien (Brzezinska, 2006). To oznacza, ze historia kazdego
czlowieka oraz kazdej grupy spotecznej jest w pewien sposob zanurzona w innych historiach,
ktore sg zwigzane z przesztoscia narodu, specyfika kregu cywilizacyjnego, losami regionu itd.
Srodowisko kulturowe oddziatuje jednak nie tylko na tozsamo$é spoteczng danej jednostki —
dowodzg temu m.in. badania przeprowadzone w réznych grupach etnicznych i kulturowych
przez M. Maussa (1973). Zgodnie z ich wynikami, na tozsamos$¢ osobista cztowieka moga
W réznym stopniu oddziatywaé specyficzne dla realiow miejsca jego zycia czynniki. I tak na
przyklad ,,u Indian z plemienia Zuni przynalezno$¢ klanowa, petnigca réwniez zasadnicza role,
zwigzana jest z porg roku i okresem zycia cztowieka. Imiona — begdace tutaj wyznacznikiem
tozsamos$ci — zmieniajg si¢ bowiem wraz z porg roku (kazdy ma dwa 1 uzywa ich stosownie do
pory) oraz pojawiaja si¢ nowe wraz z wiekiem. Przyklad ten wskazuje nie tylko na kulturowe
warunkowanie, ale rOwniez na pojmowanie tozsamosci cztowieka jako czegos, co jest ptynne,
przechodnie i zalezne od okolicznosci: tak spotecznych, jak przyrodniczych, a czesto
I kosmicznych” (Handerek, 2016, s. 8). I chociaz mozna bytoby rzec za Ch. Taylorem, ze po
prostu ,,kazdy cztowiek musi mie¢ imi¢, poniewaz si¢ go wzywa, tzn. zwraca si¢ do niego”
(Taylor, 2001), to jednak liczba odniesien, na ktore postugiwanie si¢ danym imieniem moze
wplywac, pokazuje, Ze nie jest to identyfikacja niemajaca wigkszego znaczenia.

Tak jak wczesniej wspomniano, tozsamo$¢ kulturowa nie jest terminem tatwym do
zoperacjonalizowania, pomimo tego wspotczesni badacze probuja kategoryzowac jg w taki
sposob, aby uwypukli¢ kluczowe réznice dotyczace poszczegdlnych identyfikacji zwigzanych
m.in. z przyczyna ich pojawienia si¢ w zyciu danej jednostki. W ten wtasnie sposdb wyrdznione
zostaly kulturowe tozsamosci przenikajace oraz kulturowe tozsamosci ztozone. Pierwsze z nich
majg charakter znacznie bardziej narzucony — jednostka zapoznaje si¢ z nimi 1 zaczyna
identyfikowa¢ na wczesnym etapie procesu socjalizacji. W ten sposdb moze otrzymac

I przyswoi¢ tozsamos$¢ narodows, lokalna, rodzinng lub religijng. Wraz z uptywem lat mozliwe
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jest takze dokonanie refleksyjnego przyjecia identyfikacji, ktéra poczatkowo pielegnowana
byla wytacznie rytualnie. Kulturowe tozsamosci ztozone znacznie bardziej zalezg od wyboru
samej jednostki, jednakze bazuja na tym, co wyobrazone, niewynikajace z realnej
przynalezno$ci. Tego typu identyfikacje czesto opieraja si¢ na do§wiadczeniach medialnych
| stajg si¢ coraz bardziej popularne, w zwigzku z czym nie nalezy o nich zapominac
w kontekscie rozwazan dotyczacych tozsamosci spoteczno-kulturowej we wspotczesnym
swiecie. A. Appaduraia okre$la je mianem ,,wspotczesnej ekumeny wyobrazni” podkreslajac,
ze fundamentem dla jej wytworzenia jest dokonywanie wyboréw zwigzanych z tre$ciami
kultury, ktore sg jednostce bliskie lub ktore postanawia odrzuci¢ (Appadurai, 2005).

W zwiazku z tym, Ze obecnie zycie poza rzeczywistosciag w duzym stopniu rozgrywa
si¢ w $wiecie wirtualnym, wspodtczesne spoteczenstwo okresla si¢ mianem spoteczenstwa sieci
(Castells, 2008). M. Castells jest zwolennikiem podejscia, zgodnie z ktorym jednostka moze
dysponowa¢ wieloma tozsamosciami, jednakze to tozsamo$¢ podstawowa ,,stanowi ramy dla
innych tozsamos$ci” (Castells, 2009, s. 23) i to wokot niej koncentruje si¢ sens zycia wigkszoS$ci
0s6b zyjacych we wspodtczesnym §wiecie. Jego podejscie bliskie jest giddensowskiej narracji
na temat refleksyjnosci, bez ktoérej niemozliwe byloby dokonywanie licznych wyborow
zwigzanych nie tylko ze sprawami dnia codziennego, ale przede wszystkim ze znaczeniem
wlasnego istnienia. Aktorzy spoteczni nie dysponuja jednak pelng swoboda ze wzgledu na to,
ze w konkretnych realiach spoteczno-kulturowych znajduja si¢ w sieci powigzan odnoszacych
si¢ do wladzy. W oparciu o to zalozenie M. Castells wyroznit trzy formy tozsamosci
pojawiajace si¢ w spoteczenstwie sieci: tozsamos$¢ legitymizujaca, tozsamo$¢ oporu
| tozsamos¢ projektu. Pierwsza z nich jest odgornie narzucona obywatelom poprzez instytucje
sprawujace wiladze. Jej przyjecie pozwala rzadzacym uzasadnia¢ swoje dzialanie spoteczng
aprobatg 1 brakiem widocznego sprzeciwu, bowiem poszczegdlne jednostki niejako
racjonalizuja dominacj¢ okreslonych struktur. Ze znacznie wigkszym zakresem dziatan wigze
si¢ tozsamos$¢ oporu. Osoby odczuwajace dysproporcje i niesprawiedliwos¢ decyduja sie
sprzeciwi¢ organom dominujagcym, za$ mechanizm wytwarzajagcy wspomniang tozsamos¢
polega na ,,wykluczaniu wykluczajacych przez wykluczonych” (tamze). To wlasnie tutaj
kolektywnos$¢ odgrywa szczegdlnie wazng role, niezaleznie od tego, czy bronione warto$ci
maja charakter tradycyjny (np. religia, rodzina), czy tez nowoczesny (np. ekologia, feminizm).
W ten sposob sygnalizowany jest nie tylko sprzeciw okreslonych grup, ale takze oderwanie
wiladzy od codziennych do$§wiadczen poszczegdlnych osob lub zbiorowosci. Z kolei gdy
»aktorzy spoleczni na podstawie dostgpnych im materialow kulturowych buduja nowa

tozsamos$¢, ktoéra redefiniuje ich pozycje w spoteczenstwie, a czyniac to, daza do transformacji
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caltej struktury spotecznej” (Castells, 2009, s. 23-24), mozna mowi¢ o trzecim typie, czyli
tozsamosci projektu, ktora ma charakter zdecentralizowany, dziejacy sie¢, przypominajacy nieco
drugi z wymienionych rodzajow tozsamosci, aczkolwiek w wersji pozwalajacej na
dokonywanie bardziej swobodnych syntez i analiz identyfikacyjnych (tamze). To wlasnie
w tym typie poktada si¢ nadzieje zwigzane z budowaniem komunikacji spotecznej pomig¢dzy
przedstawicielami przeciwstawnych ruchéw i nurtéw charakteryzujacych si¢ dbatoscig

0 realizacj¢ calkowicie odmiennych celow.

1.3.2. Tozsamos¢ religijna

Rozwazania dotyczace tozsamos$ci cziowieka oscyluja wokoél pytan zwigzanych
z sensem, kierunkiem 1 celem ludzkiego zycia. W zwiazku z tym, Ze te same zagadnienia
pozostaja w sferze zainteresowan filozofow 1 teologdw, a przedmiotem niniejszych badan
nieprzypadkowo jest tozsamos$¢ spoteczno-kulturowa kobiet nalezacych do wspolnoty
religijnej, stusznym jest zwrdcenie uwagi takze na kategori¢ tozsamosci religijnej, ktora jest
jednym z terminéw wspominanych przy okazji omawiania kwestii dotyczacych tozsamosci
spotecznej oraz kulturowej. Wbrew pozorom rozwdj tozsamos$ci religijnej nie dotyczy
wylacznie osob deklarujacych sie jako gleboko wierzace — zwigzane z ta sfera decyzje
podejmowane przez kazda jednostke sg $cisle powigzane z cato$ciowym rozwojem tozsamosci
(Baltazar, Coffen, 2009) — zarowno z punktu widzenia indywidualnego, jak i zbiorowego, zas
tozsamo$¢ religijna nie jest synonimem religijnosci (Balkin, Schlosser, Levitt, 2009).
W zwigzku z tym tozsamos¢ religijng rozwaza¢ mozna w dwoch kontekstach —
z psychologicznego punktu widzenia jest to bowiem zwigzane z rozwojem cztowieka i jego
formacja, za$ z kulturowego odnie$¢ ja mozna do procesu osadzonego w licznych
uwarunkowaniach spotecznych (Moulin, 2013).

Rozumie¢ ja mozna jako swoisty regulator zajmujacy si¢ stosunkiem cztowieka do tego,
co ma charakter transcendentny (Szwed, 2004), ale pelniejsza definicja wzgledem
tozsamosciowych rozwazan wydaje si¢ ta, ktorej autorka jest A. Rozanska. W jej opinii religijng
tozsamos$¢ rozumie¢ nalezy jako ,,wieloaspektowy sposob rozumienia oraz ksztaltowania
wlasnej egzystencji, a takze otaczajacej rzeczywistosci przez pryzmat osobistego
do$wiadczenia wiary 1 wspolnotowych sposobow jej wyrazania w obrzedach 1 przekazie, czyli
religii, do ktorej si¢ przynalezy” (Rézanska, 2009, s. 37). Podczas badan jest ona traktowana
jako jeden ze schematdéw percepcyjnych, w ktorego strukturze znajduje si¢ komponent

emocjonalny, kognitywny oraz behawioralny (Mielicka, 2009). Pierwszy z nich zwigzany jest
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z wewngtrznym doswiadczeniem Boga, drugi pozwala odroznic to, co religijne od tego, co tylko
si¢ takim wydaje, trzeci za$ odnosi si¢ do sfery indywidualnych oraz zbiorowych praktyk
I przynaleznos$ci o charakterze religijnym. Proces konstruowania tozsamos$ci religijne;j,
wchodzacej w sktad tozsamos$ci spoteczno-kulturowej, jest dynamiczny i zalezny od wielu
czynnikow. Bazuje bowiem na ,naprzemiennie zachodzacych procesach eksploracji
| zobowigzania. Na poziomie eksploracji czlowiek styka si¢ z rzeczywistoscig religijng
I poznaje ja na réznych poziomach. Nastgpnie angazuje si¢ w nig uwewngtrzniajac jako
warto$¢, wedlug ktorej ksztaltuje swoje zycie, badz ja neguje poszukujac innych form
religijnosci, istotnych z punktu widzenia jego potrzeb, Swiatopogladu, tradycji i okreslonych
kulturowo norm” (Pankalla, Wieradzka, 2014, s. 239).

Konstruowanie tozsamosci religijnej poszczegolnych jednostek nie przebiega
w oderwaniu od sytuacji, ktorych doswiadcza si¢ w codziennym zyciu. Wydarzenia silnie
oddziatujace na cztowieka mogg przyczyniaé si¢ zarbwno do umacniania, jak 1 ostabiania
tozsamos$ci religijnej danej osoby lub jej poszczegdlnych elementow (np. zwigzanego
Z praktykami religijnymi komponentu behawioralnego). Zmiany w jej obszarze moga miec
charakter trwaty lub przejsciowy, a ich skutkiem moze by¢ osiggnigcie wyzszego lub nizszego
stopnia dojrzatosci religijnej, majacego przetozenie m.in. na dalsze identyfikacje spoteczno-
kulturowe. W biograficznych trajektoriach mtodych dorostych kobiet nalezacych do wspolnot
religijnych, ktorych tozsamos$¢ spoteczno-kulturowa stanowi gléwny przedmiot
Zainteresowania w niniejszej pracy, znalez¢ mozna jednakze czynniki istotne dla konstruowania
wlasnych identyfikacji nie tylko o charakterze religijnym. Naleza do nich m.in. wyzwania
wynikajace ze specyfiki wspotczesnego $wiata, ktory juz nie tylko okreslany jest mianem

globalnej wioski (McLuhan, 2017), ale takze gigantycznego supermarketu (Melosik, 2000).

1.4. Tozsamosciowe wyzwania mlodych dorostych

Wspotczesnie miodzi ludzie dos§wiadczaja zycia w dwoch rzeczywisto$ciach, ktore
czegsto nie s3 wzgledem siebie komplementarne. Z jednej bowiem strony wymaga si¢ od nich
zdyscyplinowania, postuszenstwa wobec obowigzujacych regul tworzonych przez szereg
instytucji, z drugiej za§ oferuje si¢ im caly katalog mozliwosci, z ktorych wielu chce,
aczkolwiek nie moze skorzysta¢ lub korzysta z nich w sposob przypadkowy, bezrefleksyjny
I niespojny. Instytucje poddaja ja wigc ciggtemu monitorowaniu i weryfikowaniu m.in.
dotychczasowych osiggniec 1 ,,w rzeczywistosci tej tozsamos¢ jednostki jest konformistyczna

wobec narzuconych regut, a miejsca na wlasne interpretacje czy choéby «mikro-wolno$ci» jest

37



bardzo niewiele” (Melosik, 2016, s. 27). Ponadto ,,jednostka moze wybiera¢ kolejne i kolejne
formy kulturowej tozsamos$ci i1 przebiera¢ si¢ w nie jak w stroje karnawatowe. Moze by¢
kulturowo mozaikowa i sfragmentaryzowana «jak tylko chce». Nie groza jej za to zadne
sankcje. Wrecz przeciwnie, przemyst popkultury i konsumpcji oczekuje od niej wyobrazni
| nieroztropnosci w zakresie wyborow” (tamze).

Osoby znajdujace si¢ u progu dorostosci mierzg si¢ wiec z wyjatkowo trudnymi
zadaniami zwigzanymi m.in. z konstruowaniem wlasnej tozsamosci. Mnogo$¢ wyboréw
I perspektywa nieograniczonych mozliwosci nie niweluje, a wrgcz wzmacnia zewnetrzng presje
zwigzang z koniecznos$cig ciggltego poddawania si¢ ocenie oraz wyniszczajace cztowieka
przekonanie o tym, ze ewentualna porazka jest wynikiem wylacznie wilasnych btedow,
z ktorymi samodzielnie trzeba si¢ zmagaé (Jagieta, 2009). Wskutek tych wszystkich
problemoéw, z ktorymi wielu mtodych ludzi nie umie sobie poradzié, tozsamosciowy dylemat,
ktory udato si¢ zaprezentowac L. Carrollowi, angielskiemu matematykowi w ,,dziwnej basni”
z 1865 1. poprzez stowa wygltoszone przez malg Alicje, tytulowa bohaterke, ktora trafita do
krainy czaréw, nadal pozostaje aktualny: ,,Ja... ja naprawd¢ w tej chwili nie bardzo wiem, kim
jestem, prosz¢ pana. Mogtabym powiedzie¢, kim bytam dzi$ rano, ale od tego czasu musialam

si¢ juz zmieni¢ wiele razy” (Lewis, 2012, s. 26).

1.4.1. Wcezesna doroslos¢ jako etap rozwojowy

Tozsamo$¢ czlowieka ksztattowana jest przez cale jego zycie. Sa jednak etapy
rozwojowe, w ktorych konstruowanie wtasnych identyfikacji odgrywa szczego6lnie wazng role.
Jednym z nich jest dorastanie — to wtasnie wowczas myslenie i rozumowanie moralne majg
szans¢ na osiagniecie petni rozwoju (Piaget, 1967). To wtasnie ten etap stanowi preludium dla
procesu wchodzenia w dorosto$é, ktory we wspodlczesnym $wiecie wyglada zupehie inaczej
anizeli jeszcze kilkanascie lat temu. Zadania rozwojowe dla tego etapu — wskazane m.in. przez
R. Havighursta — wsrod ktorych wyr6znia sie zatozenie rodziny, wychowywanie dzieci, a nawet
rozpoczecie pracy zawodowej 1 znalezienie pokrewnej grupy spolecznej obecnie przenosi sig¢
na dalsze etapy rozwoju cztowieka (Becelewska, 2006). Moment uzyskiwania emocjonalnej
| materialnej samodzielno$ci nast¢puje bowiem coraz pézniej. Mieszkanie z rodzicami,
kontynuacja edukacji, odktadanie decyzji o znalezieniu statego partnera oraz pracy — to tylko
niektore z przejawdw wspomnianego zjawiska (Bendit, 2006, Grotowska-Leder, 2019).

W zwiazku z tym miodzi ludzie musza zmierzy¢ si¢ z jednej strony z zewnetrznymi

naciskami dotyczacymi okres§lenia swoich dalszych zyciowych zamiarow, z drugiej za$
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dokonac ,,osobistej autorefleksji majgc poczucie punktualnosci zyciowych zdarzen i decyzji”
(Wieradzka-Pilarczyk, 2015, s. 49). Coraz trudniejsze staje si¢ takze oddzielanie 0os6b mtodych
od tych, ktore do tej pory zgodnie z kryteriami stosowanymi m.in. w literaturze naukowej,
uznawano za dorostych. Dla D. J. Levinsona (1986) wczesna dorosto$¢ miescita si¢ pomigdzy
17.a45. rokiem zycia, J. Birren (1961) wczesng dojrzatos¢ sytuowat pomigdzy 17. a 25. rokiem
zycia, za§ B. Harwas-Napierata 1 J. Trempata (2000) uwazali, ze wczesna dorostos¢ trwa od
okoto 20-23. do 35-40. roku zycia. W zwigzku z tym przedziat wiekowy, ktory nigdy nie miat
charakteru twardej cezury (Gurba, 2000) ze wzgledu na elastyczno$¢ i wielokierunkowos¢
ludzkiego rozwoju (Harwas-Napierata, Trempata, 2000), obecnie rozpoczyna si¢ w okolicach
15. roku zycia, a konczy przy osiggnieciu 40 lat (Piotrkowski, 2013, Grotowska-Leder, Rek-
Wozniak, Kudlinska 2016). Dla os6b, ktore mozna uzna¢ za znajdujace si¢ na etapie wezesnej
dorostosci, kluczowa role odgrywa jednak nie metryka, a podejmowane przez nig zobowigzania
i trwanie w nich pomimo obiektywnych lub subiektywnych trudnosci (Zidtkowska, Brzezinska,
Appelt, 2015). To wlasnie woéwczas do zadan rozwojowych jednostki w sposdb szczegdlny
nalezy pelienie przypisanych jej r6l spotecznych oraz podejmowanie nowych, tozsamosciowo
spojnych, humanizacja wartosci, nawigzywanie blizszych zwigzkéw miedzyludzkich,
zwigkszona wrazliwo$¢ wzgledem ludzi, kwestii etycznych, moralnych oraz sztuki (Birch,
2011).

Weczesna dorostos¢ w opinii E. Eriksona jest okresem niezwykle burzliwym. Autor teorii
rozwoju psychospotecznego okreslanej takze mianem teorii rozwoju tozsamosci czlowieka
twierdzi, ze jednostka na poszczegdlnych etapach musi zmierzy¢ si¢ z wyzwaniami
okreslanymi mianem kryzysow. To one sa wynikiem kontaktu z nowymi elementami
rzeczywistos$ci 1 wymagaja od danej osoby wypracowania nowych sposoboéw postgpowania
pozwalajacych na spoteczng adaptacje. Nieporadzenie sobie z danym kryzysem (ktory moze na
przyktad przyjmowaé forme¢ rozwiazania go przez kogo$ innego) oddziatuje na dalsze Zycie
jednostki, domagajac si¢ powrotu do niego i przepracowania okreslonych trudnosci.
Z tozsamosciowego punktu widzenia istotny jest jednak nie tylko 6. etap rozwojowy, zwigzany
z wczesng dorostoscig 1 kryzysem oscylujagcym wokoét bliskosci i izolacji, czyli wkraczaniem
w zwigzki o charakterze romantycznym, ale takze etap go poprzedzajacy. To wiasnie pigte
stadium, zwigzane z dorastaniem, dotyczy bowiem zmagan zwigzanych z ksztaltowaniem si¢
wlasnej tozsamos$ci, podejmowaniem kluczowych decyzji i1 projektowaniem planow
zwigzanych ze swoja przysztoscia.

Kategoria tozsamosci byta uzywana przez E. Eriksona w roéznych znaczeniach —

definiowal ja zaréwno jako nieswiadome dazenie do cigglos$ci charakteru danej osoby,
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swiadomy sens tego, co okre$lilibySmy mianem tozsamos$ci indywidualnej, jak
| podtrzymywanie solidarnosci z warto$ciami grupowymi (Erikson, 1980). Swoistg
operacjonalizacjg teorii przedstawionej przez Eriksona jest model tozsamos$ci Jamesa Marcii
(1966), ktory uwazal, ze tozsamo$¢ indywidualna to rodzaj struktury ,,ja”, ktora im bardziej jest
rozwinigta, tym bardziej pomaga cztowiekowi w zrozumieniu, ze jest podobny do innych
I niepowtarzalny jednoczes$nie. J. Marcia okreslat jg wiec mianem ,,wewnetrznej, dynamicznej
organizacji potrzeb, dazen, mozliwosci, nadziei i wierzen oraz historii indywidualnej” (Marcia,
1980, s. 159) i uwazal, ze jej konstruowanie bazuje na samookre§leniu wlasnej orientacji
seksualnej, orientacji zawodowej oraz orientacji ideologicznej. To wlasnie te obszary stanowig
niezwykle wazne punkty odniesienia dla osob znajdujacych si¢ na pograniczu wczesnej
dorostosci. Poprzez eksplorowanie (dziejace si¢ szczegodlnie we wczesnej fazie dorastania,
w okolicach 10-16 roku zycia), czyli eksperymentowanie ze sobg i z otoczeniem oraz
zaangazowanie (majace miejsce pomiedzy 16. a 20. rokiem zycia), czyli wskazanie kluczowych
dla siebie wartosci dostarczajacych cztowiekowi sensu zycia i wyznaczajacych jego kierunek,
podmiot poznaje $wiat i dokonuje autoidentyfikacji, osiggajac jednoczesnie jeden z czterech

statusOw tozsamosciowych, ktére wyrdznit J. Marcia (1966):

e tozsamo$¢ osiaggnicta (okre§lana takze mianem dojrzatej) odnosi si¢ do 0sob, ktore po
dokonaniu eksploracji zdecydowatly, w jakie dziatania chcg sie wlaczy¢ i intensywnie
si¢ W nie zaangazowaty;

e tozsamosS¢ lustrzana (okreslana takze mianem przejetej) odnosi si¢ do osob, ktore sa
zaangazowane w okre§lone dzialania, ale wynika to nie z dokonanej przez nich
eksploracji, ale pobudek zewngtrznych np. nacisk rodzicow;

e tozsamos¢ dyfuzyjna (okreslana takze mianem rozproszonej) odnosi si¢ do osob, ktore
dokonatly niewielkiej eksploracji, ale nie zaangazowaly si¢ w zadne dziatania na rzecz
realizacji danego celu;

e tozsamo$¢ moratoryjna odnosi si¢ do osob, ktore silnie eksploruja dany obszar, nie

podejmujac zarazem zwigzanych z nim zobowigzan.

Gdyby uznaé, ze statusy te majg charakter etapow rozwoju tozsamosci — tak jak to to
byto u E. Eriksona — mozna byloby doj$¢ do wniosku, ze tozsamo$¢ dyfuzyjna jest pierwszym
stadium, ktérego doswiadcza czlowiek zmierzajacy w kierunku znajdujacej si¢ na samym
koncu tozsamosci dojrzatej. Takie postrzeganie nieprzypadkowo nie jest jednak praktykowane

przez badaczy, bowiem wystepowanie poszczegdlnych statusow tozsamosciowych
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W zroznicowane] kolejnosci ma miejsce na roznych etapach zycia jednostki (Cuprjak, 2009).
Model Marcii nie uwzglednia wprawdzie szerszego kontekstu spolecznego (i wynikajacych
Zniego istotnych kwestii dotyczacych np. globalizacji), w zwiagzku z czym czg$é
wspotczesnych badaczy takich jak Coté, Kurtines, Meuss, Grotevant i Adams, czy tez
Berzonsky lub Watermana zdecydowata si¢ rozszerzy¢ jego koncepcj¢ na obszary wczesniej

nierozpatrywane poprzez przygotowanie wiasnych modeli tozsamosciowych.

1.4.2. Wyzwania wspoélczesnego Swiata a rozwoj tozsamosci

Wyzwania, z ktorymi mierzg si¢ obecnie mtodzi dorosli, zdecydowanie r6znig si¢ od
tych, z ktorymi zmagali si¢ ich przodkowie. Wynika to migdzy innymi ze specyfiki czasow,
w ktorych przyszto im zy¢. Postmodernizm bowiem, majacy przejawy w roéznych
przestrzeniach kultury, ,,jedni uwielbiaja (za wolno$¢), drudzy przeklinaja (za relatywizm),
przez trzecich posadzany jest o nieistnienie (nie ma w nim niczego istotnie réznego od tego, co
byto dotad i co usprawiedliwialoby uzywanie tej nazwy)” (Kubicki, 1993, s. 61). Czasy
nowoczesne ulegly tak powaznym przemianom, ze coraz cz¢sciej moOwienie o ,,poOznej
nowoczesno$ci” (Beck), ,rozwinigtej nowoczesnosci” (Giddens), czy tez ,plynnej
nowoczesnosci” (Bauman) zastgpuje wspomniany postmodernizm, ktory ma niewiele
wspolnego z czasami, ktére minety. Jego pojawienie si¢ wywotaty miedzy innymi diametralne
zmiany w zakresie organizacji pracy, rosngce znaczenie nowych technologii, zwielokrotnione
kontakty spoteczne oraz psychologizacj¢ samowiedzy jednostki (Joas, 2009). Badacze nie s3
zgodni co do tego, czy na podstawie szeregu cech postmodernizm moze by¢ okreslany mianem
epoki, na ktorg sktada si¢ znacznie wiecej elementow, anizeli tylko kulturowe wyrdzniki.
Niemniej jednak A. Kunce (2003) zebrala az 42 cechy charakteryzujace wspomniany

postmodernizm, wsrdd ktorych szczegdlng uwage warto zwrdci¢ na:

e znoszenie granic — m.in. pomigdzy tym co elitarne a egalitarne, sztuka wysoka
a masowg (Jencks, 1987);

e myslenie bazujace na fragmentarycznosci 1 odrzuceniu dgzenia do Prawdy, JednosSci
oraz Catosci (Kuzma, 1997);

® postrzeganie $wiata w kategoriach konsumeryzmu i powierzchowno$ci (Bauman,
1995);

e kruchos¢ cztowieka, ktory jest otoczony przez wieloznacznosci, przez co skazuje si¢ go
na zycie w chaosie 1 rozproszeniu, jednocze$nie zmuszajac do kreacyjnosci

I podejmowania decyzji (Rorty, 1996);
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e kryzys metanarracji, czyli wielkich opowiesci (Lyotard, 1997).

Postmodernizm nie jest wylgcznie konstruktem teoretycznym lub zjawiskiem powigzanym
z wielkimi narracjami. Odnie§¢ go mozna bowiem takze do relacji spotecznych — w tym
kontekscie oznacza on bowiem ,,przelotnos¢ zwigzkow cztowieka z innymi ludZzmi i miejscami,
nietrwato$¢ relacji (takze tych, ktére dotad uznawane byly za nienaruszalne), ryzyko
I niepewno$¢ wpisane w egzystencje dnia codziennego, nasilenie si¢ groznego charakteru
obszardw publicznych, odwrazliwienie spotkan z innymi (gtownie z powodu narzucajacego si¢
jednostce i w falszywy sposob wyzwalajacego stylu mediow, a zwtaszcza telewizji), odejscie
od spotecznego zaangazowania (a szczegdlnie wycofanie z aktywnosci politycznej),
przeformulowanie Zycia politycznego w teatr (happening), fragmentaryzacje wigzi
migdzyludzkich, epizodyczng nature stosunkéw spotecznych, luzne umocowanie jednostki
w strukturze spotecznej (stosunkowa tatwos$¢ mobilnosci spotecznej i niepewnos$¢ wpisang
w kazdorazowo osiagnigety status)” (Karnat-Napieracz, 2008, s. 79).

W zwiazku z t3 ontologiczng niepewnos$cig podmiot nierzadko decyduje si¢ na taczenie
ze sobg sprzecznych postaw lub stylow zycia znajdujacych si¢ na spoteczno-kulturowym rynku,
ktore jego przodkowie wybierali na zasadzie roztacznosci. Niezaleznie od tego, czy blizej jest
mu do baumanowskiego spacerowicza, turysty, wtoczegi czy gracza (Bauman, 1993), jego
tozsamos¢ pozostaje w ciagtym ruchu i1 ptynnie przekracza kolejne granice. Owa zmiennos¢
,jest pochodng ogromnej roznorodnosci kulturowej 1 znacznego zrdznicowania spolecznego
wspotczesnych spoteczenstw przemystowych. W spoteczenstwach tradycyjnych tozsamosci
byly jasno okreslone i mato zmienne, a modyfikacjom towarzyszyly rytuaty przejscia; aby
chlopiec stal sie¢ mezczyznag 1 zmienit swa tozsamo$¢, musial przej§¢ inicjacje.
W spoteczenstwie nowoczesnym czlowiek zyje w «kalejdoskopie zmiennych rél» 1 nawet tego
samego dnia jest kim$ innym: rano pokornym matzonkiem, w potudnie despotycznym szefem,
po potudniu przestraszonym pacjentem dentysty, wieczorem swobodnym, pelnym uroku,
rozbawionym uwodzicielem” (Szacka, 2003, s. 151).

Wybory, przed ktorymi staje mlody cztowiek, w mniejszym stopniu koncentrujg si¢ na
sprawach kluczowych dla rozwoju ludzkiej tozsamosci. Rozwazaniom na temat wiary lub jej
braku, popieranych stronnictw politycznych, czy tez stosunku do okreslonych dylematow
etycznych coraz czesciej poswigca si¢ rownie wiele czasu 1 uwagi, co decyzjom zwigzanym
Z codziennym zyciem, kulturg popularng i konsumpcja. ,,Banalizujac t¢ kwestie (ale tylko
nieco), mozna stwierdzi¢, ze dawne dylematy egzystencjalne, odnoszace si¢ do wyborow

migdzy Wielkimi Ideami, zostaty zastapione przez seri¢ mikrowyboréw: na przyktad migdzy
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preferowaniem pitkarskiej druzyny Legii Warszawa lub Lecha Poznan, «zapisaniem» si¢ do
sieci komorkowej Orange lub Plus, miedzy ogladaniem teledyskow Rihanny lub One Direction,
czy w wersji najbardziej chyba banalnej miedzy coca-colg a pepsi-cola lub Kentucky Fried
Chicken a McDonald’s. Jednocze$nie przy tym niewielu ludzi dba o «ideologiczng koherencje»
swojej tozsamosci: skrajny politycznie konserwatysta moze uwielbia¢ najbardziej trywialne
formy hip-hopu, a zdeklarowany katolik fascynowac si¢ banalnymi produkcjami telewizyjnymi
typu «Mam talent» czy spedza¢ dziennie wiele godzin na Facebooku. Nikogo to nie dziwi
I nikogo nie oburzy” (Melosik, 2016, s. 35). Ta tendencja do fragmentaryzacji i brak refleks;ji
nad ciggloscig i spojnoscig wlasnej tozsamos$ci wigze si¢ z powaznym zagrozeniem dotyczacym
odrzucenia rdzenia wlasnych identyfikacji, czyli struktury trwatej, pozwalajacej cztowiekowi
na dokonywanie licznych modyfikacji przy jednoczesnym zagwarantowaniu tego, ze jest
W jednostce co$, co nie zostanie wymienione na catkowicie nowy model (tamze).

Takie podejscie do zycia, polaczone z czestym unikaniem odpowiedzi na pytania trudne,
nierzadko wywotuje w obserwujacych ich dorostych wrazenie, ze zycie mtodego pokolenia
pozbawione jest glebszego sensu i $wiadomosci przyczyn oraz skutkow wiasnego istnienia.
Mtodzi ludzie z kolei, otoczeni konsumpcyjnymi przekazami, sktaniajagcymi do cieszenia si¢
chwilg 1 zycia w po$piechu, nie chcg by¢ uznawani za nieprzystajacych do rzeczywistosci,
w zwigzku z czym zyja tak, jak kultura sugeruje (tamze, s. 36), a tozsamosciowych wyboréw
nie traktujg ani jako rozwojowej koniecznosci (Marcia, 2002), ani jako mozliwo$ci zwigzanej
z niezgoda na uksztattowanie nas wedtug wzoru pozadanego przez spoteczenstwo (Bourdieu,
Passeron, 2006), ani jako rozwojowej potrzeby podmiotowego dziatania (Ryan, Deci, 1995).

Otaczajace ludzi mozliwosci, sposrod ktorych moga decydowac sie¢ na cokolwiek
zechcy, sg catkowitym przeciwienstwem tego, z czym przez wieki mieli do czynienia ich
przodkowie. Przejscie od spoleczenstwa losu, w ktérych nie byto miejsca na alternatywy,
niezalezno$¢ 1 autonomi¢ do spoteczenstwa wyboru (Berger, 1994), w ktérym decydowac
mozna juz nie tylko o tym, co dotyczy danej jednostki, ale takze mikro, mezo i makro$wiata,
bylo zmiang dziejacg si¢ przede wszystkim w mentalnosci oséb, ktore przez dekady zmagaty
si¢ z systemowg sterowalnoscig ich zyciem. Wobec tego prezentowanie réznic 1 mogacych
dzia¢ si¢ swobodnie personalizacji zardwno w obrebie tego, co wielkie, jak i — a moze nawet
przede wszystkim — tego, co mate, jest niezwykle istotne dla wspolczesnego cztowieka, ktory
chce si¢ czu¢ ,,jedynym w swoim rodzaju” (Melosik, 2016). Dokonywane przez niego wybory
zwigzane z nowym samochodem, czy tez szeregiem mikropersonalizacji 1 ulepszen urzadzen
elektronicznych rzadko jednak maja charakter dtugofalowy — zmiana obudowy, dzwonka, PINu

lub tapety przychodzi jednak roéwnie szybko, co nawigzywanie kolejnych kontaktow
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miedzyludzkich. Mozna powiedzie¢, ze jest stalo si¢ to swoistym wymogiem spoteczenstwa,
w ktorym kazdy kolejny kontakt jest potencjalng okazjg do zaspokojenia okreslonej potrzeby —
biezacej lub przysztej. ,,Zaobserwowaé mozna wiec w ostatnich dekadach gwattowne
«przyspieszenie» stosunkow migdzyludzkich — ilo$¢ wzajemnych kontaktow ludzi wzrasta
W sposob geometryczny, jednak sa one zwykle chwilowe, bez glebszych zobowigzan
| konsekwencji, zgodnie z zasadg typowa dla restauracji typu fast food «wchodze-wychodze-
nigdy mnie tu nie bylo». Coraz czg¢éciej wchodzimy w relacjach migdzyludzkich nie tyle
w kontakt z «cala osoba», ile z rolg, ktéra ona odgrywa dla nas (a my dla niej):
nauczyciela/ucznia, pracodawcy/pracownika, obiektu seksualnego” (tamze, s. 38).

Wobec tego, ze kontaktow w pewnym momencie jest wigcej, anizeli ludzkich
mozliwo$ci, zapominanie o tych, z ktorymi jeszcze niedawno co$ cztowieka taczylo, staje si¢
coraz bardziej popularng praktyka, podobnie jak pozostawanie w sferze kontaktow, zamiast
przechodzenia na ptaszczyzng¢ relacji. Ta bowiem wymaga od cztowieka znacznie wigcej —
podmiotowego traktowania drugiej osoby oraz gotowosci do wspotdzielenia trosk i radosci.
Wobec tego coraz czesciej pojawiajacym sie we wspoOlczesnym $wiecie petnym rozmaitym
bodzcoéw — takze tych spotecznych — za istotng uznaje si¢ ,,zdolno$¢ zapominania, ktora jest
atutem nie mniejszym, niz talent zapamigtywania. Mtodzi ludzie potrafia wiec resetowac
wrazenia, informacje, wiedz¢ 1 nadmiar os6b w swoim zyciu. Ich tozsamos¢ nie jest w zwigzku
z tym (mimo nawatu nowosci) «przetadowanay» czy przebodzcowana” (Bauman, 2000, s. 50).

Nie jest to koniec probleméw, z ktorymi wspotczesnie mierzy si¢ czlowiek. Wskazane
obszary prezentujg jedynie zarys tego, co w rzeczywisto$ci przyjmowaé moze rézne formy.
Kluczowa dla zrozumienia sensu wielu wspdtczesnych wyzwan indywidualizacja wigze si¢
takze ze spadkiem zaufania spotecznego, ktére odnie$¢ mozna zaréwno do konkretnych
jednostek, grup, jak i calych instytucji (Giddens, 2001) oraz $§wiata nowych technologii, w
ktérym znalez¢ mozna liczne przejawy identyfikacyjnego fatszu. Budowania zaufania nie
utatwia fakt instytucjonalizowania codziennych praktyk, bedacych przejawem pewnej
przymusowej zaleznos$ci wzgledem kolejnych ludzi 1 systeméw. Wynikajacy z tego stan mozna
okresli¢ mianem ,,paradoksu refleksyjnosci” (Burszta, 2004, s. 36), czyli jednoczesnego
pragnienia i leku przed identyfikacja i przynalezno$cia do okreslonych grup, co skutkuje
tworzeniem tozsamosci typu insert, ktore sg ,,zawsze otwarte na propozycje i gotowe wlaczyc
wszelkie dostgpne materialy, zar6wno pochodzace z doswiadczen przezytych jak i medialnych,
o ile tylko mogg one, na okreslony czas «warunkowo» stworzy¢ koherentng catos¢. Tozsamosci
takie wszakze na réwni «wlaczaja» jak i pozbywaja si¢ rzeczonych materialow, stad tez maja

charakter konstruktywny i destruktywny jednoczesnie” (tamze, s. 37).
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Rozdzial 2. Ple¢ jako czynnik warunkujgacy rozwoj tozsamosci

Odpowiedz na towarzyszace tozsamosciowym rozwazaniom nadrzedne pytanie ,,Kim
jestem?”” odnosi¢ si¢ moze do dwoch aspektow: biologicznego i spotecznego-kulturowego.
Roéznice pomiedzy kobietami a me¢zczyznami wynikajag bowiem nie tylko z anatomiczno-
fizjologicznych uwarunkowan, ale takze postaw, przekonan, zachowan i stereotypow
zakorzenionych w danym spoteczenstwie. W zwiazku z tym zastanawiajgc si¢ nad tym, w jaki
sposob ksztaltowana jest i jak wyglada tozsamos$¢ mlodych dorostych kobiet nalezacych do
wspolnoty religijnej, nalezy zwréocié szczegodlng uwage na kategorie pici. Ta jednak - zwlaszcza
ostatnimi czasy - stala si¢ zrodlem spotecznych niepokojow i licznych konfliktow
wynikajacych m.in. z niejednorodnego definiowania wspomnianego terminu.

Zwiazki pomiedzy cielesnos$ciag a funkcjonowaniem jednostki w spoteczenstwie od
wiekow interesowaly przedstawicieli rozmaitych dyscyplin naukowych. Niektorzy z nich
koncentrowali si¢ na tym, co zwigzane z biologiczng strong ludzkiej natury, inni za$§ skupiali
si¢ na tym, jak kobiety i mezczyzni radzg sobie z wyzwaniami - zardbwno w sferze publiczne;,
jak 1 prywatnej. W obu przypadkach szeroko rozumiana pte¢ pozostawala w centrum
zainteresowania, jednakze podejscie do niej nie bylo jednolite. Zwigzek kojarzonego
Z popedami ciata z rozumng dusza zostal podwazony m.in. przez Kartezjusza, dla ktérego
ludzki organizm byt tylko rodzajem maszyny, w ktdrej zostalo zamknigte to, co warte uwagi
(Buczkowski, 2005). Nie byl on jednak pierwszy - podobne rozrdznienia czyniono juz
W starozytnos$ci. Zestawione ze sobg na zasadzie kontrastu porzadki - apollinski i dionizyjski
(Turner, 1984) - przyczynity si¢ do negatywnego traktowania ludzkiego ciata i powigzania
cielesnosci z kobiecoscia, za$ tego, co rozumne, z m¢skoscig. Odmienne podejscie wzgledem
tej kwestii zaprezentowat M. Foucault, ktory zrezygnowat z prymatu duszy nad cialem i uznat,
ze podmiotowos$¢ jednostki pozostaje zwigzana z ciatem, w ktore wpisana jest wiedza 1 wladza
(Foucault, 1998). ,,Cialo robotnika, ciato Zolnierza, ciato kobiety - wszystkie te ciata zostaty
umieszczone w porzadku ekonomii, w odniesieniu do strefy publicznej, w ktorej dokonywat si¢
przeptyw kapitatu. Cialo wraz z kobieta zostalo umieszczone w sferze prywatnej, sfera
publiczna zostala zdominowana przez rozum 1 mezczyzng” (Buczkowski, 2005, s. 9).

Zwiazek spotecznych uwarunkowan z cielesnoscig cztowieka jako jeden z pierwszych
dostrzegt M. Mauss, ktory zwrocit uwage na to, ze ciato mozna postrzega¢ w trzech ujeciach:
biologicznym, psychologicznym i socjologicznym (Mauss, 1973). Wprawdzie efektem jego
rozwazan nie byla cato§ciowa koncepcja, aczkolwiek stato si¢ to przyczynkiem do dalszych

dyskusji zwigzanych z zagadnieniami pici biologicznej (Sex), ktorg postrzega si¢ jako staly
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element tozsamosci (Buczkowski, 2005) oraz zmiennej 1 zaleznej od wielu kontekstow pici
spoteczno-kulturowej (gender) (tamze). Warto jednak zaznaczy¢, ze catkowite odseparowanie
od siebie tych dwoch kategorii i stawianie ich wytacznie w opozycji do siebie coraz czesciej

uznawane jest nie tylko za przestarzate, ale takze nieuprawnione (Grosz, 1984).

2.1. Plciowe paradygmaty

Dyskurs poswigcony plciowosci az do lat 70. XX wieku zdominowany byl przez
naturalistyczne ujmowanie tego, co zwigzane jest z kobiecoscig lub mesko$cig. Nawet w ujeciu
klasycznych socjologow ple¢ miala charakter stricte biologiczny, w zwigzku z czym
prowadzenie jakichkolwiek analiz jej poswigconych uznawano za bezzasadne. Takie
przekonanie zaprezentowali w swoim dziele z 1966 r. ,,Spoleczne tworzenie rzeczywistosci”
(Berger, Luckmann, 2010) twoércy konstrukcjonistycznej teorii spoteczenstwa Do zwrdcenia
uwagi na spoleczng stron¢ owego zagadnienia doszto wigc stosunkowo niedawno (Sydie,
1994), aczkolwiek wspomnie¢ nalezy o tym, ze temat rol ptciowych (uyymowanych jednak jako
co$ uwarunkowanego biologig) juz wczesniej interesowal socjologéw (Leszczynska, Dziuban,
2012). Pomimo tego, ze wspoéiczesni badacze sg znacznie bardziej §wiadomi zlozonosci
omawianego zagadnienia, poswigcone pici rozwazania wcigz nie sa wolne od szeregu
problemow. ,,Wspotczesne badania socjologiczne (szczegdlnie prowadzone przez badaczy
i badaczki zorientowane feministycznie) kategori¢ plci nierzadko traktuja albo intuicyjnie
i niekonsekwentnie, swobodnie interpretujac zatozenia metodologiczne czy ontologiczne,
stuzace jej eksplikacji, albo postrzegaja - zwlaszcza w teoretycznej socjologii ogdlnej —
w kategoriach wtasciwosci statych, homogenicznych 1 nadaja jej najwyzej status zmiennej
niezaleznej” (tamze, s. 15).

W zwiazku z nie tylko terminologicznym, ale takze spolecznym podzialem oraz sporami
pomiedzy ideologicznie zaangazowang perspektywa feministyczng a klasycznymi koncepcjami
socjologicznymi (Skeggs, 2008), wyrdzni¢ mozna cztery gtowne paradygmaty, wokot ktorych
obecnie koncentrujg si¢ dyskusje poswigcone wspomnianym zagadnieniom. To wtasnie ich
krotka charakterystyka zostanie przedstawiona w kolejnych czg$ciach niniejszego

podrozdziatu.

2.1.1. Paradygmat esencjalistyczny

Paradygmat esencjalistyczny, ktorego zrodla mozna dostrzec juz u starozytnych

filozofow 1 ktory w publicznym dyskursie pojawia si¢ takze wspotczesnie (Gontarczyk, 1995;
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Matachowski, 2006; Heywood, 2007) rozwingt si¢ na fundamencie pierwotnej determinacji
plci. Jest to jeden ze sposobow jej pojmowania, ktory - tuz obok perspektywy mitopoetyckiej
I konstruktywistycznej - wyrdznit P. Culbertson (2001). Poglad ten bazuje na przekonaniu,
zgodnie z ktorym istnieje trwala, uniwersalna esencja kobiecosci, niezalezna ani od realiow
kulturowych, ani od kontekstu historycznego (Grosz, 1994). Uwaza si¢, ze jest ona skrajnie
inna od esencji meskosci, ktorej jednak poswigca si¢ znacznie mniej uwagi. Wbrew pozorom
paradygmat esencjalistyczny nie ma jednorodnego charakteru - w jego ramach mozna wyrdznié
m.in. podejs$cie ewolucyjne, naturalistyczne oraz socjobiologiczne (Buss, 2001; Hyzy, 2003).
Esencjalisci biologiczne wyjasnienia meskiej 1 kobiecej odmiennosci uzasadniajg niekiedy
takze wolg Boga, w zwigzku z czym nierzadko tego typu uzasadnienia prezentowane sg
w religijnych narracjach. Wskazywane réznice w rzeczywistosci czgsto dotycza jednak nie
tylko biologicznego potencjatu kobiet i me¢zczyzn, ale takze rzekomo wynikajacych z tego
konsekwencji m.in. o charakterze edukacyjnym lub zawodowym (Miluska, 1999). Polaryzacja
ptci bowiem przez wieki opierala si¢ na zestawianiu ze sobg na zasadzie opozycji kobiecej
cielesno$ci 1 meskiej umystowosci, kobiecej uczuciowosci i meskiej rozumno$ci oraz
kobiecego indywidualizmu i meskiego kolektywizmu (Bator, 2001). Na tym wtasnie oparto
plciowy podziat pracy, ktory uznano za gwarancj¢ stabilnosci systemu rodzinnego (Ghaill,
Haywood, 2007) oraz rozwoju cywilizacyjnego.

Nietrudno wigc zauwazy¢, ze usprawiedliwienie dla spotecznych niesprawiedliwosci
dotykajacych kobiet na przestrzeni wiekow stanowila wlasnie interpretacja rdznic
biologicznych i ich deterministyczne rozumienie. Niektorzy twierdza nawet, Ze w ramach
esencjalistycznego paradygmatu gloszona jest nizszo$¢ kobiet uznawanych za ,,Gorszych
Innych” (Szymczak, 2017), czemu dowodzi¢ majg zwigzane z budowa mozgu (Moir, 1993)
oraz fizjologig (Czarnacka, 2014) r6znice pomiedzy mezczyznami i1 kobietami. Za fundament
relacyjnej asymetrii pomiedzy przedstawicielami obu pici uznaje si¢ konkretne dychotomie
(Glazewska, 2004), ktorych Zrédet upatruje si¢ w tym, co cielesne:

e natura - kultura (Rosaldo, 1974) - pierwszg z nich przypisuje si¢ kobietom m.in. ze
wzgledu na ich potencjat rozrodczy;

e sferaprywatna - sfera publiczna (Ortner, Whitehead, 1985) - ze wzgledu na wspomniang
brzemiennos¢, zwigzane z nig rodzenie dzieci, czas potogu i karmienia, za miejsce zony

1 matki uznaje si¢ dom, czyli sfer¢ prywatng;

e reprodukcja - produkcja (Edholm, Harris, Young, 1978) - w zwigzku z przedtuzaniem
gatunku 1 pdzniejsza opieka nad jego nowymi przedstawicielami sfer¢ reprodukcji

domyslnie rezerwuje si¢ dla kobiet.
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Zroéznicowanie powyzszych przestrzeni utrwalato istniejagcy porzadek, wzmagajac
jednoczesnie widocznos¢ mezczyzn 1 ich spoteczne uznanie oraz zamykajac kobiety
W zewnetrznie narzuconych granicach i uzalezniajac je od ptci przeciwnej (Ecler-Nocon, 2016).
Warto jednak zaznaczy¢, ze postrzeganie kobiecej cielesnosci i tego, co z nig zwigzane, na
przestrzeni wiekow ulegato licznym przeobrazeniom. Wprawdzie biologiczni determini$ci
czesciej postuguja sie narracja, zgodnie z ktdrg biologia ogranicza mozliwos$ci kobiet, je same
za$ sprowadza do rol podrzgdnych, to mozliwe jest takze dostrzezenie sprawczego i tworczego
potencjatu w biologicznych uwarunkowaniach, co zostato wykorzystane m.in. we francuskiej

mysli feministycznej (Cixous, 1993, Irigaray, 1981).

2.1.2. Paradygmat konstruktywistyczny

Zwolennicy konstruktywistycznego pojmowania m¢skosci i1 kobiecosci twierdza, ze to
w kulturze ulokowane sa czynniki konstruujace pte¢ (Gromkowska-Melosik, 2010), a Zrodtem
zachowan ptciowych sg procesy takie jak socjalizacja i enkulturacja (Butler, 2008, Connell,
2009, Bem, 2000). Podejscie to zaczeto zyskiwaé na popularnosci w latach 80. XX wieku -
wowczas nie tylko rozwijata si¢ mys$l postmodernistyczna, ale takze ,,poddano radykalnej
krytyce odnoszace si¢ do biologii czy stabilnych rél spotecznych ujecia piciowosci, ktadac
nacisk na problematyczny 1 niestabilny charakter samej podmiotowosci 1 konstytuujacych ja
spotecznych norm” (Leszczynska, Dziuban, 2012, s. 14).

Na rozwdj konstruktywistycznego dyskursu w sposob szczegdlny wplynety
przedstawicielki drugiej fali feminizmu (Beauvoir, 2003). Uznawana za jedna z pionierek tego
okresu, Simone de Beauvoir, pisata wowczas, ze kobietami si¢ nie rodzimy, a stajemy (tamze).
Nieco pdzniej popularnos$¢ zyskata kategoria gender, ktorag do nauk spotecznych wprowadzit za
posrednictwem swojej ksigzki ,,Sex and gender” wydanej w 1968 r. Robert Stoller.
Wspomniany termin pojmowano jako zbidr rél spotecznych i oczekiwan, ktore powstaja dzigki
szeregowi czynnikow spotecznych (Leszczynska, Dziuban, 2012). Poza nim postugiwano si¢
takze kategorig pici biologicznej, ktora byla zwigzana z anatomicznymi réznicami miedzy
kobietami a mezczyznami oraz innymi, stricte naturalistycznymi kwestiami (Subramanian,
2001; Brickell, 2006).

Majac to na uwadze to, ze ,relacja migdzy konstruktywistycznie rozumiang gender
(picia spoteczng) a esencjalistycznie rozumiang SeX (picig biologiczng) byla i1 jest widziana
zazwyczaj jako arbitralna i symboliczna, a nie przyczynowo-skutkowa, co oznacza, ze biologia

nie jest interpretowana jako determinant zachowan spotecznych” (Leszczynska, Dziuban, 2012,
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s. 18) Ann Oakley, ktora popularyzowala wsréd socjologdbw wspomniane rozroéznienie
twierdzita, ze to wlasnie kategoria gender jest odpowiedzialna za wzory meskos$ci i kobiecosci
prezentowane w poszczegolnych spotecznos$ciach. Co wazne, nie maja one charakteru
uniwersalnego i sg uzaleznione od kontekstu kulturowego, co oznacza, ze to, co w jednym
miejscu jest uznawane za ogolnie przyje¢tag norme zachowania kobiety lub mezczyzny, w innym
moze nie mie¢ zadnego zastosowania (Oakley, 2005). Do bardzo podobnego wniosku
kilkadziesiat lat wczedniej doszta Margaret Mead, ktéra podczas prowadzonych przez siebie
obserwacji skoncentrowanych na plemionach pierwotnych zauwazyta, ze obowiazujacy w nich
podzial pracy ze wzgledu na ple¢, a nawet cechy charakteru przypisywane mezczyznom
i kobietom oraz wynikajace z nich oczekiwania spoteczne, zdecydowanie r6znig si¢ od tego, CO

mozna zaobserwowac na terenie Europy (Mead, 1986).

2.1.3. Paradygmat mitopoetycki

Do jednej z mniej znanych, aczkolwiek rownie istotnych perspektyw zwigzanych
Z pojmowaniem plci, zalicza si¢ paradygmat mitopoetycki (Culbertson, 2001). Jest on
szczegblnie popularny w antropologicznych i psychologicznych krggach, bowiem jego
fundamentem jest koncepcja Carla G. Junga. Zwolennicy tego podejscia twierdza, ze wzory
plciowe wywodza si¢ z zapisanych w ludzkiej nieSwiadomosci archetypow (Leszczynska,
Dziuban, 2012). Wspomniany psycholog sadzit, ze sa one wrodzonymi tendencjami, ktore
uwidaczniajg si¢ w ludzkich zachowaniach.

Aby zrozumiec¢ istote jungowskiego pojmowania archetypu, nalezy wspomnie¢ o tym,
ze w opinii wspomnianego badacza psychike cztowieka tworza trzy sktadowe: kolektywna
nieSwiadomos¢, osobista nie§wiadomos$¢ oraz ego. To wilasnie pierwszy ze wspomnianych
elementéw uznawano za swoisty zbior wiedzy 1 doswiadczen wspolnych dla catego ludzkiego
gatunku, niezaleznie od kontekstu kulturowego czy tez historycznego (Storch, 2002). To w nim
znajduja si¢ przekazywane z pokolenia na pokolenie archetypy (Jung, 2014), ktére mozna
rozumie¢ jako majace mitologiczny charakter, dane cztowiekowi z gory ,,wzorce zachowan
posiadajace duzy tadunek energii psychicznej 1 przez to wywierajace znaczny wpltyw na
psychike cztowieka” (Handerek, 2023). Wedlug Junga znalez¢ je mozna w rozmaitych
religiach, wytworach kultury takich jak bajki lub mity, a nawet w snach, jednakze ich liczba
jest ograniczona. Wsroéd przyktadowych archetypéw wymieni¢ mozna m.in. Bohatera,

Meczennika, Wedrowca, Starego Medrca czy tez Ojca (Jung, 1984). Kazdy archetyp ma
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charakter symboliczny i1 bipolarny, co oznacza, ze posiada zard6wno pozytywna, jak
| negatywna stron¢ (Pajor, 1992).

Bazujacy na analizie 1 interpretacji pochodzacych ze zbiorowej nieswiadomosci
archetypow ruch mitopoetycki w sposdb szczegdlny koncentruje si¢ na zagadnieniach
zwigzanych z meskoscig. Robert Bly, pisarz i przywodca amerykanskiego Ruchu Mezczyzn,
uwazal bowiem, ze rozmaite programy edukacyjno-wychowawcze koncentrujg si¢ na
potrzebach kobiet, za$ to, co dotyczy rozwoju chtopcéw, jest marginalizowane. Zwigzane z tym
paradygmatem dziatania majg na celu ,,uwolnienie ludzi od ograniczen wspolczesnego $wiata,
ktory utrzymuje ich z dala od prawdziwej, meskiej natury” (Szymborska, 2023). Do odzyskania
zagubionej meskiej tozsamosci ma prowadzi¢ praca nad witasng osobowoscig, co w 1970 r.
zapoczatkowat R. Bly, organizujac spotkania dla kobiet i m¢zczyzn. Wykorzystywano na nich
poezje, taniec i filmy oraz inicjowano rytualy majace pozwoli¢ mezczyznie dotrze¢ do jego
pierwotnej, wojowniczej, dzikiej natury (Bly, 1990) lub przeprowadzi¢ go przez proces
przeistaczania si¢ z chlopca w mezczyzne, w ktérym nieszczegdlnie wspieraja go przekazy
popkulturowe (Mason, 2006). Wraz z rozwojem tego ruchu coraz czesciej podnoszono jednak
sprzeciw wzgledem tego typu dzialan, w ktérych upatrywano gloryfikacji patriarchatu,
plciowej stereotypizacji oraz afirmacji esencjalizmu (Schwable, 1996). Warto jednak
zaznaczy¢, ze ,,dyskurs profeministyczny skupial si¢ na poczuciu zagrozenia ze strony
patriarchatu 1 zapominat czesto, ze terapeutyczny i edukacyjny potencjatl archetypu - zaréwno
kobiet, jak i m¢zczyzn, chtopcoéw i dziewczynek - nie polega na przywotywaniu kontekstu
politycznego, lecz pomocy dziecku w opanowaniu chaosu adolescencji. Dyskurs kobiecy takze
wysoko ceni uzdrawiajacy potencjal praobrazow. Te¢ zaleznos$¢ pokazuje chociazby porownanie
poradnika Bly’a z ksigzkg Pinkoli Estes »Biegnaca z wilkami. Archetypy kobiecosci...«.
Zarowno Bly jak Estes dostrzegaja skrywany u podtoza kobiecej (dziewczecej) 1 meskiej
(chtopigcej) nieswiadomosci archetyp Dzikiego / Dzikiej, ktore dziecko musi w sobie uwolni¢”
(Szymborska, 2023).

Wprawdzie Jung i jego nastgpcy nie poswiecili tyle samo uwagi kobiecym 1 meskim
archetypom, jednakze mozna zauwazyC, ze na przestrzeni wiekoOw na kartach literatury

antropologicznej ukonstytuowaty si¢ trzy naczelne kobiece prawzorce (Jung, 1992):

e archetyp matki (odnoszacy si¢ do kultu Wielkiej Bogini), symbolizujacy plodnosé
| macierzynstwo;
e archetyp dziewicy, symbolizujacy kobiete odseparowang od sfery seksualnej (w jej

przypadku mozliwe jest niepokalane poczgcie);
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e archetyp kobiety zmystowej, skoncentrowanej na swojej seksualnosci, przyciagajacej

meska uwage, ktora moze panowac¢ nad m¢zczyzng 1 sprowadzi¢ na niego nieszczescie.

Trudno jednak nie odnie$¢ wrazenia, ze to wlasnie pierwszy z wymienionych prawzorcow miat
charakter dominujacy, do czego zapewne przyczynity si¢ m.in. historyczne i kulturowe
uwarunkowania zwigzane z pojmowaniem tego co meskie 1 zenskie. Kobiecg tozsamos$¢ przez
dtugi czas mato kto analizowat, prawa i obowigzki odgornie przypisywano do danej plci, a ich
wypelnianie uznawano za rodzaj spotecznego obowigzku, co mozna dostrzec w licznych
tekstach kultury - w tym tych uznawanych za wyjatkowo uniwersalne, czyli wywodzacych si¢
ze starozytnosci ,,Biblii” oraz ,,Mitologii”.

Odstepstw od tradycyjnego pojmowania pici i pelnienia rol z nig zwigzanych nie
prezentowano zbyt czgsto w pozytywnym swietle. Zadaniem kobiety bylo przede wszystkim
pielegnowanie domowego ogniska. Jej archetyp znalez¢ mozna zaréwno w tekstach biblijnych,
w ktérych grzeszng pra-matka wszystkich ludzi pozostaje Ewa, za$ nieskalana, cierpiaca po
$mierci Chrystusa Maryja, jak 1 w greckiej mitologii, w ktorej Hestia pelni role strazniczki
domowego ogniska, Hera pozostaje skoncentrowana na pelnieniu roli zony przy mezu, zas
Demeter optakuje porwang przez Hadesa corke. Wprawdzie pojawiajg si¢ tam takze kobiety,
ktorych cechy charakteru znacznie blizsze sg temu, co przypisywano me¢zczyznom (tak jak
biblijna Judyta czy Estera lub mitologiczna Atena albo Artemida), aczkolwiek kulturowy
pierwowzor kobiety bazuje przede wszystkim na przywotanych postaciach, rozpatrywanych

najczescie] w jednowymiarowy, powierzchowny i dos¢ stereotypowy sposob.

2.1.4. Paradygmat personalistyczny

Kolejng propozycja oscylujaca wokot zagadnien piciowosci proponujg personalisci
(Botoz, 2005), czyli zwolennicy optyki, w ktorej za punkt wyj$cia uznawany jest fenomen
osoby. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze w kontek$cie omawianego zagadnienia stanowi to probe
zbudowania pomostu pomigdzy esencjalistyczng i konstruktywistyczng narracja, bowiem
kluczowe dla personalizmu ,,rozumienie osoby wpltywa na opis rzeczywisto$ci, a z kolei
rozumienie rzeczywistosci wptywa na opis osoby” (Podgorski, 2014, s. 123). Antropologiczne
podwaliny dla personalizmu, ktory odnoszony jest nie tylko do rozwazan poswigconych
kategoriom meskos$ci i kobiecosci, znalez¢ mozna m.in. u starozytnych greckich filozofow
(takich jak Heraklit, Protagoras, Platon 1 Arystoteles), $sredniowiecznych myslicieli (Sw.
Augustyn, §w. Tomasz z Akwinu) oraz ich pdzniejszych nastepcow (m.in. Immanuela Kanta,

Friedricha Schleiermachera, Charlesa Renouviera, Henriego Bergsona, czy tez Emmanuela
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Mouniera) (tamze; Guzowski, 2008). Wsrdd przedstawicieli polskiej mysli personalistycznej
wyrézni¢ nalezy przedstawicieli tzw. szkoly lubelskiej, czyli Karola Wojtyle, Czestawa
Bartnika, Andrzeja Szostka oraz Mieczystawa Krapca (tamze). Przeciwnicy omawianego
paradygmatu zarzucajg mu wprawdzie religijne zaangazowanie i nieprzektadalnos$¢ na praktyke
zycia spotecznego, warto jednak zaznaczy¢, ze personalizm nie jest ruchem jednorodnym -
wspotczesnie w jego ramach wyrdzni¢ mozna nurt spoteczno-ekonomiczny, aksjologiczny oraz
tomistyczny (tamze).

Zgodnie z orientacja personalistyczng kazdy cztowiek - jako istota charakteryzujaca si¢
podmiotowoscig i sprawczoscig - jest zwigzany z naturg poprzez ,,uwiktanie w prawa przyrody”
(Ecler-Nocon, 2016, s. 61-62). Zaréwno cialo, jak i psychika pozwalaja mu na wyrazanie
samego siebie (Wojtyta, 1994) i to na fundamencie tych osobowych przymiotéw opieraja si¢
potencjalne mozliwosci jednostki (Ecler-Nocon, 2016), ktére nie pozostajg oderwane od natury.
Personalisci twierdzg rowniez, ze ,,w kulturze nie powinny si¢ znalez¢ takie przekonania, ktére
beda te nature (tu: ptciowo$¢, kobiecos¢, meskoscé) wartosciowal. Takie warto§ciowanie, jesli
si¢ w relacjach miedzy kobieta 1 m¢zczyzng pojawi, musi zakldca¢ harmonie tych relacji, ktore
wszak s3 konstytutywne dla tworzenia rodziny. Warto$ciowanie cech, mozliwosci,
potencjatow, na ktére wplywu nie mamy, relacje miedzy mezczyzna i1 kobieta bedzie
antagonizowac” (tamze, s. 62).

Wspomniane przeciwdziatanie dyskryminacji odnies¢ mozna do osadzonej
W personalizmie teorii wspolnoty 1 kategorii uczestnictwa. Jest ona zwigzana nie tylko
Z nadawaniem wymiaru osobowego wlasnym aktywno$ciom, ale takze pozytywna relacja
wzgledem innych (Podgoérski, 2014) ludzi, w ktérych naturze cztowiek uczestniczy uznajac, ze
,0soba jest takim dobrem, z ktorym nie godzi si¢ uzywanie, ktére nie moze by¢ traktowane

jako przedmiot uzycia i w tej formie jako srodek do celu” (Wojtyta, 1986, s. 42).

2.2. Kobieca ple¢ w wymiarze biologicznym

Jednym ze sposobéw wyjasniania roznic istniejacych pomiedzy mezczyznami
I kobietami jest odwotywanie si¢ do tego, co ma charakter biologiczny. To wlasnie na tych
aspektach zostanie skoncentrowana uwagi autorki w niniejszej czesci pracy. Chociaz pozornie
moze si¢ wydawac, ze fizyczna przewaga mezczyzn charakteryzujacych si¢ m.in. wyzszym
wzrostem oraz lepiej rozwinigtym ukladem mig$niowym, jest oczywista, okazuje si¢, ze
aspektow, ktore w zwigzku z tym tropem nalezy przeanalizowac, jest znacznie wigce;.

W 2022 r. zostala przekroczona bariera 8 miliardow ludzi zamieszkujacych Ziemig

(Karpinska, 2022). Chociaz liczba kobiet 1 mezczyzn jest do siebie zblizona, to od wielu lat
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W niektorych panstwach dochodzi do tzw. prenatalnej dyskryminacji ze wzgledu na ptec.
,»Zespot naukowcow z uniwersytetow 1 agencji w Stanach Zjednoczonych, Arabii Saudyjskie;,
Singapurze i1 Indiach przewiduje, ze presja spoleczna na usuwanie zenskich ptodow
w niektorych kulturach znaczaco zaburzy réwnowage demograficzng catych krajow
w nadchodzgcych dekadach — donosi Medical News Today. Wedtug badan opublikowanych
w czasopi$mie ,,BMJ Global Health” do roku 2030 w krajach, w ktérych preferuje si¢
posiadanie syna, moze by¢ az 4,7 miliona ,,brakujacych” urodzonych kobiet. Do roku 2100
liczba ta moze wzrosng¢ do 22 milionéw. Liczby te pochodzg z miliardow zapisow urodzen
z 12 krajow, o ktorych wiadomo, ze majg skrzywione proporcje pici wsrod noworodkow.
Badacze naliczyli w sumie 45 milionéw ,,brakujacych” urodzen kobiet w latach 1970-2017,
z czego 95 proc. pochodzito z Indii i Chin” (Forsal, 2023).

Wedhug naukowcow rezultatem takiego podej$cia moze by¢ nie tylko ograniczenie
liczby kobiet w przestrzeni publicznej, ale takze ich narastajaca dyskryminacja w wielu
dziedzinach zycia (Saini, 2022). Nalezy jednak zauwazy¢, ze pomimo prowadzonej
w niektorych krajach polityki rodzenia meskiego potomka i wielu niekorzystnych dla kobiet
czynnikach spolecznych, to wedlug danych dotyczacych umieralno$ci noworodkow
»statystyczna dziewczynka przychodzi na $wiat zdrowsza i Silniejsza od statystycznego
chtopca. Jest lepiej wyposazona przez natur¢ do tego, by przezy¢” (tamze, Ss. 57). Warto
podkresli¢ rowniez to, ze ten rodzaj biologicznej przewagi - pomimo trudéw zwigzanych m.in.
z dotyczaca kobiet menstruacja, cigza, porodem 1 potogiem - utrzymuje si¢ takze na kolejnych
etapach rozwojowych, czego potwierdzeniem jest m.in. $rednia dlugo$¢ zycia kobiet, ktora
w 2021 roku wynosita niecale 80 lat, za§ w przypadku mezczyzn - niespetna 72 lata (GUS,
2021).

2.2.1. Historyczne postrzeganie réznic pomiedzy kobietami i mezczyznami

Klasycy mysli poswigconej ptciowosci twierdzili, ze za réznicowanie funkcji plciowych
odpowiedzialna jest ewolucja (Comte, 1973). W tradycyjnych spoteczenstwach
charakteryzujacych si¢ niewielkim poziomem specjalizacji, kobiety 1 mezczyzni byli do siebie
bardziej podobni, w zwigzku z czym ich rdéznicowanie stalo si¢ wyrazem postepu
I nowoczesnosci (Skeggs, 2008). Rownoczesnie sadzono, ze kobiety - istoty z mniejszymi
moézgami, fizycznie stabsze i drobniejsze - znajduja si¢ na nizszym stopniu ewolucji anizeli
mezczyzni (Durkheim, 2011). Co ciekawe, pomimo przypisywanego mezczyznom pierwiastka

racjonalno$ci uwazano, ze to oni majg powazny problem z panowaniem nad wtasnym ciatem
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| rozmaitymi popedami - zwlaszcza w sferze seksualnej. Recepta na to - a zarazem ochrong
przez zachowaniami kompulsywnymi i samobojczymi sklonno$ciami - miato by¢ matzenstwo
(Durkheim, 2006). Zanim jednak postawiona zostanie teza, zgodnie z ktora szereg badaczy
zaliczy¢ bedzie mozna w poczet zwyczajnych mizoginéw, warto zaznaczy¢, ze dychotomiczne
postrzeganie plci 1 wynikajagce z tego bledne przekonania - osadzone w konteksScie
historycznym - byly zgodne z 6wczesnym stanem wiedzy na temat pici.

Az do XVIII wieku uwazano, ze ciata mezczyzn i kobiet sg do siebie podobne. Przez
dhugi czas sadzono, ze to nie kobieco$¢ i meskos$¢ sa glowna przyczyng réznic pomiedzy
ludzmi. Za taki element uznawano bowiem cztery humory, ktore - jak wierzono - znajdowaty
si¢ w ludzkim organizmie i miaty swoj odpowiednik w kosmosie. Do rozpowszechnienia tego
pogladu przyczynit si¢ zwlaszcza Galen i Hipokrates, ktorzy twierdzili, ze w ludzkim ciele
w réznych proporcjach znajduje si¢ ciepta i wilgotna krew, ciepla i sucha zétta z61¢, zimna
I sucha czarna z61¢ oraz zimna i wilgotna flegma. Za mniej warto$ciowe uznawano to, co byto
zimne i wilgotne. Na kanwie tego myslenia zbudowano nie tylko pierwotng koncepcje
temperamentow, ale takze zaczeto postrzega¢ kobieco$¢ i meskosé jako rezultat uktadu
humoréw w ludzkim organizmie (Laqueur, 1990). To oznacza, ze tacznos¢ pomig¢dzy
biologicznymi kategoriami mg¢zczyzna-kobieta oraz spoteczno-kulturowa mgskoscig
i kobiecoscig istniata juz od czasow starozytnych, w ktorych powszechne bylo myslenie
0 jednopiciowym modelu ciata cztowieka. Mniemanie to ulegto zmianie dopiero w XVII wieku

(Buczkowski, 2005).

2.2.2. Roznice anatomiczne

Postrzeganie roznic pomiedzy kobietami 1 m¢zczyznami zmieniato si¢ na przestrzeni
lat. Wspomniany powyzej jednoptciowy model ciata cztowieka wynikal bowiem z niewiedzy
dotyczacej budowy zefiskich 1 meskich organéw piciowych. Przez dlugi czas sadzono, ze
macica jest rodzajem odwroconego penisa 1 pelni podobng funkcje (Arystoteles, 1992). Wiele
kobiecych narzadow nie miato nawet wtasnej nazwy (np. jajniki nazywano kobiecymi jadrami)
(Buczkowski, 2005). Z wigkszg uwagg i drobiazgowos$cig traktowano substacje produkowane
I wydzielane przez przedstawicieli obu plci, bowiem to z nimi tgczono wspomniane kategorie
ciepla, zimna, wilgotnosci i jej braku. Twierdzono bowiem, ze ze wzgledu na to, iz me¢zczyzni
nie doswiadczajga menstruacji, temperatura ich ciata jest wyzsza, co §wiadczy o jego wiekszej
doskonatosci (Laqueur, 1990). Warto dodaé, ze wierzono wowczas, iz ,,biologiczne réznice

pomiegdzy cialami nie mialy wpltywu na status spoleczny a byty jedynie odbiciem wyzszej

54



prawdy - Boga - ktory przeznaczyt inne zadania dla kazdej z plci. Posiadanie kobiecego ciata
znaczylo wowczas bycie odwroconym, a przez to mniej doskonatym mezczyzng” (Buczkowski,
2005, s. 119).

Gdy w 1II potowie XVII wieku odkryto, ze macica jest nie tylko znacznie bardziej
skomplikowanym narzagdem niz do tej pory sadzono, ale takze ,,instrumentem stuzacym
zasadniczemu zadaniu kobiety - dostarczaniu jej m¢zowi zdrowych i silnych dzieci”, zaczeto
w zupelie inny sposéb podchodzi¢ do kobiecego ciata. Od tamtego czasu nie tylko
rozpowszechnity si¢ procesy medykalizujace oraz seksualizujace ciata kobiet (tamze), ale takze
nastapit zwrot w kierunku esencjalizmu i biologicznego determinizmu powodujacy stricte
reprodukcyjne postrzeganie kobiet. Rezultatem tego byly wzmozone starania ukierunkowane
na kulturowa kontrolg, za ktérg w sposob szczegdlny mieli by¢ odpowiedzialni mezczyzni
(tamze).

Zainteresowanie kobiecym cialem wbrew pozorom nie ograniczalo si¢ wyltacznie do
tego, co zwiazane z przedtuzaniem gatunku. Zaczeto bowiem czynic refleksje takze nad innymi
partiami kobiecego ciata m.in. nad szkieletem (Schiebinger, 1989). Rozwazania te - zwlaszcza
z dzisiejszej perspektywy - wydaja si¢ niezwykle ciekawe, bowiem poczatkowo uwazano, ze
sg one zwigzane z tym, do czego natura przeznaczyla przedstawicieli poszczegdlnych pici.
Takie dyskusje toczono m.in. wokot kwestii wezszych ramion i stabiej rozwinigetych migéni
klatki piersiowej. Szybko jednak okazato si¢, ze bledne bywaja nie tylko bazujace na
esencjalistycznych zalozeniach medyczne podejrzenia, ale takze nadmierne przypisywanie
danej kwestii biologicznej konotacji kulturowych - w tym przypadku dyskusji o gorsecie.
Naukowcy doszli do wniosku, ze zwigzane z nim popularne przekonania mozna uzna¢ za
btedne, bowiem gorsety byly popularne tylko w klasie sredniej 1 arystokracji, za§ na stabszy
uktad kostny u dziewczynek wplyne¢to najprawdopodobniej zte odzywianie w dziecinstwie oraz
wielokrotne cigze (Shorter, 1991).

Wspomniang zmienno$¢ mozna zauwazy¢ takze w debacie po$wigconej temu, co
stanowi jedng z podwalin pci biologicznej. Zestawy chromosoméw XX i XY, bowiem to o hich
mowa, zostaty odkryte dopiero w 1905 r. Poczatkowo jednak nie uznawano ich za szczegdlnie
istotne - to wilasnie dlatego okre§lano je mianem ,,chromosoméw pomocniczych” lub
»dziwnych chromosomoéw” (Richardson, 2013). Przyjecie nazwy ,,chromosomy ptci” nastgpito
dopiero w latach 30. XX wieku - woéwczas utwierdzono si¢ w przekonaniu, ze ,,ple¢ w sensie
biologicznym jest determinowana na chromosomalnym poziomie organizacji biologicznej
organizmu” (Derra, 2017, s. 23). Jednakze wowczas nie wiedziano, czy w odniesieniu do tego

zagadnienia kluczowa jest liczba chromosomow X, czy tez obecno$¢ lub brak chromosomu Y.
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Rezultatem tych dyskusji byta m.in. teoria, zgodnie z ktorg to kobiety gorujg biologicznie nad
mezczyznami, czyli istotami z niedoborem chromosomu X (Montagu, 1952). Zmian¢ tego
myslenia przynidst przetom lat 50. i 60. - to wlasnie wowczas podczas badan kariotypow typu
XXY (osoby z zespotem Klinefeltera) stwierdzono, ze to chromosom Y jest odpowiedzialny za
rozwo6j meskich gonad (Derra, 2017).

Warto cofnac si¢ o jeszcze kilka lat - do czasow, w ktérych uznano, ze temat ptciowosci
oraz meskiej i kobiecej natury nie powinien by¢ wylgcznie przedmiotem dociekan filozofow,
teologow lub politykow, ale takze przedstawicieli innych nauk. W XIX-wiecznej Europie
wyjatkowo popularna byta praca ,,Sex in Education or a Fair Chance For Girls” (1875)
autorstwa profesora Edwarda Clarke’a. To wla$nie w niej gloszono, ze ksztalcenie kobiet jest
zwigzane z powaznym ryzykiem ze wzgledu na ich fizyczno$¢. Wsrod argumentow
wymieniano m.in. budowe kobiecych kregostupoéw, ktére uznano za zbyt stabe, aby byly
W stanie utrzymac obcigzong przez wiedze glowe. Stwierdzono takze, ze zdobywanie nowe;j
wiedzy przyczynia si¢ do zwigkszenia objgtosci mozgu, czego efektem - w zwigzku
z rozmiarem Kkobiecej czaszki - moze by¢ nawet $mieré (tamze). Publikacja ta stata si¢
przyczyna dalszych dyskusji skoncentrowanych juz nie tylko na odwotywaniu si¢ do szeroko
rozumianego prawa naturalnego. W jej efekcie po roku opublikowany zostat tekst polemiczny
wzgledem wczesniej wspomnianej pracy: ,,Sex and Education. A Reply to E. Clarke’s »Sex in
Education«” pod redakcja J. Ward Howe, ktorego autorkami byly m.in. zajmujace si¢
uprawianiem nauki kobiety.

Prowadzenie rzetelnych badan poswigconych réoznicom w anatomii m¢zczyzn i kobiet
jest powaznym wyzwaniem takze dla wspotczesnych naukowcow. Nie jest bowiem tak, ze wraz
z upowszechnieniem dwupiciowego modelu ciata cztowieka, czy tez zniwelowaniem kilku
btednych przekonaf, dostrzezono wszystko to, co rdznicuje zenskie 1 meskie organizmy.
,»Edukacja medyczna od lat koncentruje si¢ na me¢skiej »normie«, a wszystko, czego norma nie
obejmuje, okresla mianem »atypowego« czy wrecz »nienormalnego«. Odwolania do typowego
mezezyzny o wadze 70 kilo sg tak liczne, jakby byl on wzorcem dla obu pici” (Perez, 2020,
S. 248). Problem ten mozna zauwazy¢ m.in. podczas analizy podrecznikéw dla studentow
medycyny. Czesto o roznicach miedzyplciowych nie pisze si¢ nawet przy tych tematach,
w ktorych podziat ten od dawna jest znany, czego przyktadem moze by¢ dzialanie alkoholu na
organizm (Dijkstra, Verdonk, Lagro-Janssen, 2008).

Réznice miedzyplciowe mozna zauwazy¢ w kazdej tkance, narzadzie 1 uktadzie, ktory
znajduje si¢ w naszym organizmie. To jednak nie wszystko - wspomniane zroznicowanie jest

zwigzane takze z pojawianiem si¢, rozwojem i stopniem natezenia wigkszosci chorob oraz tym,
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co kluczowe dla prawidtowego funkcjonowania organizmu, czyli pracg serca (Karp i in., 2017)
1 pojemnoscig ptuc (Blair, 2007). To kobiety sa znacznie bardziej narazone na choroby
autoimmunologiczne - stanowig one az 80% ogotu, ktory musi si¢ zmagaé ze wspomnianymi
przypadtosciami (Cimons, 2016). Podejrzewa si¢, ze moze miec to zwigzek z funkcjg rozrodcza
1 ochrong dziecka przez uktad immunologiczny matki (Reardon, 2016).

Niewlasciwe diagnozowanie 1 leczenie kobiet wynikajace z odmiennosci objawow
danej choroby anizeli ma to miejsce w przypadku mezczyzn doczekalo sie specjalnej nazwy -
okresla si¢ je mianem syndromu Yentl (Perez, 2020). ,,By¢ moze tak wiele kobiet umiera
W nastepstwie zawatu, bo lekarze po prostu nie zauwazajg objawdéw. Badania prowadzone
w Wielkiej Brytanii pokazuja, ze u plci zenskiej prawdopodobienstwo nietrafnej diagnozy po
zawale jest wyzsze o 50 procent (...). Dzieje si¢ tak migdzy innymi dlatego, ze kobiety nie
miewaja »hollywoodzkiego zawalu serca, jak zwykto si¢ go nazywac¢ w kregach medycznych
(widowiskowego bolu w klatce piersiowej i lewym ramieniu). Kobiety (szczegdlnie mtodsze)
moga nie odczuwaé bolu w klatce piersiowej - zglaszaja raczej bol brzucha, dusznosci,
nudnos$ci 1 zmeczenie” (tamze, s. 275). Wspomniany syndrom moze mie¢ zwigzek takze
z licznymi dolegliwos$ciami jak np. migreny czy zespot jelita drazliwego, ktore przez dhugi czas
pozostaja niezdiagnozowane, a przysparzaja kobietom wiele bolu (tamze). Roznice plciowe
wida¢ juz w samym odczuwaniu bolu, co u kobiet jest zwigzane m.in. z faza cyklu
miesigczkowego (Hoffman, Tarzian, 2001). Jest to jeden z faktow nader czesto we

wspotczesnej medycynie ignorowany.

2.2.3. Roznice hormonalne

Mozna wigc zastanawia¢ si¢ nad tym, jak to mozliwe, ze to wlasnie kobiety zmagajace
si¢ z omoéwionymi przeciwnosciami zyja dtuzej. To wlasnie one dominujg w rankingach
dlugowiecznos$ci - w 2021 r. na przygotowanej przez Gerontology Research Group liscie osob
zyjacych dtuzej niz 100 lat znajdowalo si¢ 18 kobiet i 0 me¢zczyzn. Prawdg jest, Ze to one
czesciej zmagaja si¢ z rozmaitymi chorobami, ale nie mozna zaprzeczy¢ takze temu, ze ich
organizm znacznie lepiej sobie z nimi radzi (Austad, 2006). ,JJednym z wytlumaczen tego
zjawiska sa wyzsze poziomy estrogenu i progesteronu u kobiet, co zapewne w jaki$ sposob je
chroni. Wedtug Sabine Oertelt-Prigione z Instytutu Pici szpitala klinicznego Charité w Berlinie
kobiece hormony ptciowe nie tylko wzmacniajg uktad odpornosciowy, lecz takze sprawiaja, ze
jest on bardziej elastyczny od meskiego” (Saini, 2022, s. 64). Jest to zwigzane z potencjatem

prokreacyjnym kobiet - podczas cigzy uktad odpornosciowy musi poradzi¢ sobie
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Z rozwijajacym si¢ w organizmie matki zyciem dziecka tak, aby nie traktowac go jako intruza,
ktorego nalezy si¢ pozby¢. Nie jest to jednak koniec hormonalnych roznic pomiedzy
mezezyznami 1 kobietami. Limfocyty T, ktore pelnig bardzo wazng role w radzeniu sobie
z infekcjami sg wyjatkowo aktywne u kobiet, ktore znajduja si¢ w drugiej fazie cyklu
miesigczkowego, co moze sugerowac, ze istnieje zwigzek hormonow pitciowych z uktadem
odpornosciowym. Trzeba jednak pamigtac o tym, ze wprawdzie uktad immunologiczny kobiet
lepiej radzi sobie z wirusami, ale sita, z jaka atakowane sa patogeny, jest tak duza, ze
negatywnych skutkow doswiadcza kobiecy organizm (tamze). Badaniom poddaje si¢ nie tylko
hormony szczegolnie wazne dla kobiet. Okazato si¢ bowiem, ze stabsza reakcje uktadu
odpornosciowego po otrzymaniu szczepionki przeciwko grypie mozna bylo zauwazy¢ u tych
mezczyzn, ktorzy mieli wysoki poziom testosteronu (Giefing-Kroll 1 in., 2015). Ta
immunologiczna przewaga kobiet nie trwa wiecznie - zmniejsza si¢ po menopauzie. To
wowczas u kobiet obniza si¢ poziom progesteronu i estrogenu (Saini, 2022).

Kobiece organizmy zupetnie inaczej reaguja takze na szereg medykamentow. ,,Wedhug
FDA druga co do czestosci niepozadang reakcja na lek u kobiet jest po prostu brak dziatania,
inaczej niz wérod mezczyzn” (Perez, 2020, s. 258). Kobiety znacznie rzadziej znalez¢ mozna
w probach klinicznych, ponadto ignoruje si¢ w nich to, w jakiej fazie cyklu miesigczkowego
obecnie si¢ znajdujg (tamze). Ponadto to wlasnie one sg bardziej zagrozone przedawkowaniem
rozmaitych lekow (Schiebinger, 2003) m.in. ze wzgledu na odmienny metabolizm (Soldin,
Chung, Mattison, 2011). Pomimo tego wiele lekoéw o charakterze znieczulajagcym oraz
chemioterapeutykow podaje si¢ w dawkach niezaleznych od pitci (Bekker i in., 2015).

Niestety nie wszystkie wnioski wynikajace z badan poswigconych biologicznej stronie
kobiecos$ci 1 meskosci okazujg si¢ trafne. Niektore z cieszacych si¢ spolecznym szacunkiem
teorie okazaly si¢ nieuprawnione, a ,popularyzacja pogladow zwigzanych z plcig
chromosomalng w $rodkach masowego przekazu skutkowala przekazywaniem informacji
bardzo dalekich od odkry¢ naukowych” (Derra, 2017, s. 26). Rezultatem tego najcze$ciej byto
uproszczone przedkladanie wnioskéw zwigzanych ze strukturami biologicznymi na cechy
osobowosci 1 konkretne zachowania kobiet lub mezczyzn zwigzane np. z wyrazaniem siebie
(tamze). Podobny problem dostrzezono przy okazji podjecia dyskusji na temat hormonow
ptciowych - androgenow i estrogendw, ktdre uznano za istotne nie tylko z biologicznego punktu
widzenia, ale takze w konteks$cie spolecznego pojmowania pici (Fausto-Sterling, 2000).
Interesujace w odniesieniu do niniejszych rozwazan wydaje si¢ juz samo nazewnictwo -
wprawdzie w opinii niektérych badaczy terminy maja charakter czysto umowny, jednakze

uwzgledniwszy postulaty naukowcoéw zajmujacych si¢ badaniami kulturowymi nalezy
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podkresli¢, ze oddzialujg one na sposdb myslenia o danym obiekcie (Derra, 2017). ,,Andro-"
pochodzi z jezyka greckiego i oznacza mezczyzng; czgstka ,,-gen” od greckiego ,,-genes”,
oznacza ,,powstate z, wytworzone przez”; mamy, zatem literalnie ,,co$, co pochodzi od
mezezyzn, jest wytworzone przez mezczyzn”. W stowie ,,estrogen” podobnie mamy czastke
»gen” oraz stowo ,estrus”. To ostatnie pochodzi z tacinskiego stowa ,,oestrus” i greckiego
,,01stros” 1 oznacza okres lub stan, w ktorym samica jest che¢tna i gotowa do kopulacji oraz
zdolna do zaptodnienia, czyli ,ruj¢”. Zatem ,estrogen” literalnie znaczy ,,powstale z rui,
wytworzone przez ruj¢”’. Slowo ,.estrus” odnosi si¢ takze szerzej do stanu seksualnego
podniecenia, ale rowniez uzywa si¢ go w jezyku angielskim w znaczeniu ,,szalony, dziki,
wariacki” (tamze, s. 28).

By¢ moze to wlasnie etymologiczne zawitosci przyczynity si¢ do upowszechnienia
stereotypowych przekonan zwigzanych z oddziatywaniem hormonéw na codzienne zycie
kobiet 1 mezczyzn. Usprawiedliwianie sytuacji trudnych i1 wszelkich konfliktow zespotem
napiecia przedmiesigczkowego lub burza hormonalng, czy tez wyjasnianie, ze agresywne
zachowanie jest konsekwencja znajdujacego si¢ w hormonalnym obiegu testosteronu, od lat
funkcjonuje w opinii publicznej. Celem tego podkreslenia nie jest biologiczne zréwnanie obu
plci, czy tez stwierdzenie, ze hormony nie maja zadnego zwigzku z ludzkimi zachowaniami,
ale zwrocenie uwagi na to, ze nierzadko populistyczne wyjasnienia w tym zakresie nie sg
zgodne ze stanem faktycznym. Przyktadem tego jest stawa wspomnianego juz wczesniej
testosteronu. To wilasnie jemu zostata poswigcona ksigzka R. Thornhilla, ktory twierdzit, ze
ewolucja przystosowata mezczyzn do gwattdéw, bowiem ich potencjalny zysk (sptodzenie
dziecka) jest wigkszy od straty, czyli skrzywdzenia kobiety (Thornhill, 2001). ,,Tymczasem
wedtug danych przemoc ma z testosteronem niewiele wspolnego. Przestepcy seksualni nie maja
€0 wiecej niz inni 1 nie istniejg dowody, ze poddani kastracji gwatciciele rzadziej dopuszczajg
si¢ ponownych przestepstw. Mezczyzni krzywdzacy swoje partnerki nie maja wigkszego
poziomu testosteronu niz reszta me¢skiej populacji” (Plank, 2022, s. 75). W zwigzku z tym na
polemike z Thornhillem zdecydowato si¢ wielu badaczy, ktorzy twierdzili, ze jego koncepcja
wydaje si¢ w tatwy sposdb wyjasnia¢ ztozone zjawisko i popiera¢ nasze intuicyjne przekonania,
ale to nie usilnie potwierdzanie przypuszczen jest zadaniem naukowcow. Ponadto coraz
powszechniejsze staje si¢ twierdzenie, zgodnie z ktorym wysoki poziom analizowanego
hormonu jest skutkiem a nie przyczyng zachowan agresywnych (Mims, 2007). Majac to na
uwadze mozna nie tylko doj$§¢ do wniosku, ze cztowiek nie jest niewolnikiem wiasnych

hormonoéw, ale takze zauwazy¢, Ze zachowania agresywne lub opiekuncze, ktore najczesciej
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przypisuje si¢ konkretnym ptciom, majg znacznie wigcej wspolnego z czynnikami spoteczno-

kulturowymi, anizeli mozna byloby si¢ spodziewac.

2.2.4. Roznice w budowie mozgu

Kolejnym istotnym punktem w dyskusji o biologicznych réznicach migdzy ptciami sg
roéznice w budowie mozgu kobiet i mezczyzn. ,,Dziewietnastowieczni naukowcy utrzymywali,
ze kobiety sg mniej inteligentne od mezczyzn z powodu mniejszych mozgow. Kiedy jednak
wskazano, biorgc pod uwage relatywny rozmiar moézgu, ze stonie powinny by¢ bardziej
inteligentne od me¢zczyzn, ten argument zostal szybko zmodyfikowany” (Renzetti, Curran,
2008, s. 61). Nieco pozniej zainteresowaniem cieszyla si¢ teoria, zgodnie z ktorg wskaznik
inteligencji mozna wyznaczy¢ dzielac wielko$¢ moézgu przez wage danej osoby. Jednakze takze
ta koncepcja zostala odrzucona, bowiem odkryto, ze podazajac tym tropem mozna bytoby dojs¢
do wniosku, iz kobiety pod wzgledem inteligencji goruja nad me¢zczyznami (Harrington, 1987;
Fausto-Sterling, 1985). Wickszos¢ wspotczesnych badaczy zrezygnowata z powielania tego
typu koncepcji - w rzeczywisto$ci bowiem w kobiecym organie komorki nerwowe sg gesciej
rozmieszczone (Pluta, 2023). Obecnie znacznie wigkszym zainteresowaniem cieszy si¢ sposob
organizacji meskiego i kobiecego moézgu. Uwaza si¢ bowiem, ze to wlasnie stanowi przyczyng
réznic w zachowaniach pomiedzy przedstawicielami obu plci (Renzetti, Curran, 2008). Tego
typu badania nie sg jednak tatwe m.in. ze wzgledu na to, ze wraz z uplywem lat ludzki mozg
ulega licznym modyfikacjom polegajacym m.in. na utracie tkanki mézgowej. Co ciekawe, to
mezczyzni tracg ja trzy razy szybciej anizeli majace tyle samo lat kobiety (Cowell 1 in., 1994).

Z roku na rok naukowcy wiedzg wigcej o jednym z najwazniejszych, najbardziej
zaskakujacych, a jednocze$nie wcigz najbardziej tajemniczym organie, ktory stanowi centrum
uktadu nerwowego kazdego cztowieka. To wilasnie z mozgiem zwigzana jest bodajze
najwigksza liczba mitow, ktore nader czgsto popularyzowane s3 nawet przez ludzi zawodowo
zajmujacych si¢ uprawianiem nauki. Ich popularno$¢ bazuje na probie prostego wyjasniania
tego, co skomplikowane 1 od wiekow fascynujace ludzi. Pragnienie szybkiego poznania
ztozonosci danego zagadnienia powoduje, ze czlowiek jest sktonny uwierzy¢ np. w to, ze
wykorzystuje tylko 10% swojego moézgu (Pluta, 2023) lub Ze kobiety nie powinny zostawac
inzynierkami, bo maja niedostatecznie rozwini¢tg lewa potkule mozgu. Prawda jest jednak to,
ze to w kobiecych moézgach mozna zauwazy¢ silne 1 liczne potaczenia pomiedzy obiema
potkulami, z kolei w przypadku mezczyzn tego typu zwiazki dostrzegalne sa pomig¢dzy tylnymi

1 przednimi czg$ciami omawianego organu (Focus, 2013). U kobiet mozna takze zauwazy¢
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wiekszy procent istoty szarej wzgledem objetosci catego organu, z kolei m¢zczyzni maja wigcej
istoty biatej (Kurzynska, Gatecki, 2023). Ma to zwigzek m.in. ze sposobem podejmowania
decyzji przez przedstawicieli obu pici. Ponadto ,,sieci neuronalne powigzane z produkcja mowy
sa u kobiet zlokalizowane w dolnych obszarach ptatow czotowych obydwu potkul. U mezezyzn
za$ za analogiczne procesy odpowiada dolny obszar czolowy tylko potkuli lewej. Oznacza to,
ze podczas aktywnosci werbalnej kobiety uzywaja obydwu poétkul, natomiast u mezczyzn
dominuje jedna z nich. Mozna zatem powiedzie¢, ze mezczyzni ,,moOwig” tylko lewa potkula.
Fenomen ten wyjasnia jeszcze jedng wtasciwo$¢ kobiecego moézgu. Za zdolnosci wzrokowo-
przestrzenne odpowiadajg struktury potkuli prawej. Zatem deficyt w zakreSie orientacji
W przestrzeni w przypadku kobiet moze by¢ nastgpstwem rywalizacji miedzy funkcjami
jezykowymi a przestrzennymi. Za to kobiety lepiej wypadaja w zadaniach oceniajacych
ptynnos¢ stowna, pamieé werbalng oraz szybko$¢ artykulacji. Réwniez zaburzenia mowy
| czytania sg dwa razy cze$ciej diagnozowane u chtopcow. Dodatkowo, wérdd pacjentow po
przebytym udarze w lewej potkuli mozgu zaburzenia mowy o charakterze afazji czeSciej
dotykaja mezczyzn” (tamze).

Kobiece i mgskie mozgi rdznig si¢ wigc od siebie, ale w zupelnie inny sposéb niz
powszechnie si¢ sagdzi. Pomimo rozmaitych réznic o charakterze biologicznym zwigzanych
m.in. z wielkos$cig lub rozmieszczeniem poszczegdlnych struktur, naukowcy dyskutujacy
0tym, czy moézg ma ple¢, nie s3 w stanie zaja¢ jednoznacznego stanowiska. Jedni sg
przekonani, ze tezg t¢ nalezy zanegowa¢ m.in. ze wzgledu na to, ze wiele kobiet 1 me¢zczyzn
miato bardziej rozbudowane osrodki, ktére uznawano za charakterystyczne dla tej drugiej ptci
- nie wiadomo jednak, czy funkcjonujg w taki sam sposob (National Geographic, 2023). Inni
twierdza, ze rdznic jest zbyt wiele, aby mozna bylo dokonywac takiego ujednolicenia (Jessel,
Moir, 2014). Majac na uwadze takze to, ze ,,nauka z natury rzeczy jest nieprzewidywalna:
wnioski z badan niekoniecznie pasuja do biezacej polityki, a same wyniki nie zawsze sa
jednoznaczne” (Saini, 2022, s. 105).

Badacze wigc nieustannie poszukujg odpowiedzi na pytanie, czy zachowania kobiet
I me¢zczyzn majg swe zrodto w budowie ludzkiego mozgu, czy tez pozostaja rezultatem
spoteczno-kulturowych oddziatywan (Joel, Vikhanski, 2022). Pojawiaja si¢ nawet opinie
dotyczace tego, ze rdznice biologiczne m.in. zwigzane z budowa naszych moézgéw sa
wzmacniane przez odmienng socjalizacje dziewczat 1 chtopcow (Plank, 2022) m.in. w zakresie
empatii, czy tez wyrazania wlasnych emocji. Wobec tego po dokonaniu analizy tego, co
W biologiczny sposob zwigzane jest z funkcjonowaniem mezczyzn i1 kobiet, nalezy zwroci¢

uwage na to, co ma charakter spoteczno-kulturowy.
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2.3. Kobieca ple¢ w wymiarze spoleczno-kulturowym

Ple¢ kulturowa, okreslana takze mianem gender, od kilku lat w polskim spoteczenstwie
okryta jest wyjatkowo zta slawa. To pojecie niezwykle istotne w kontek$cie rozwazan nad
ludzka tozsamoscia. Jego histori¢ 1 szczegdtowe wyjasnienie znalez¢é mozna w podrozdziale
poswieconym paradygmatowi konstruktywistycznemu, ktéry stanowit swego rodzaju
odpowiedz na nierzadko przyczyniajace si¢ do plciowej dyskryminacji mys$lenie
esencjalistyczne. Ze wzgledu na to, ze na przestrzeni lat zmianie ulegato zard6wno samo
rozumienie kobiecos$ci 1 mgskosci, jak i zwigzanych z tym rdl spolecznych, nie mozna dzisiaj
twierdzié, ze roznice pomiedzy m¢zczyznami 1 kobietami mozna zredukowac jedynie do tego,
co biologiczne, co nierzadko probowali czyni¢ esencjalisci. Nieuprawnione wydaje si¢ takze
charakterystyczne dla wielu konstruktywistow sprowadzenie pici wylacznie do efektu
spotecznych oddzialywan. W zwigzku z tym cz¢$¢ badaczy decyduje si¢ na rezygnacje
z dwubiegunowego podziatu, opartego na opozycyjnym przeciwstawianiu meskosci
i kobiecosci w odniesieniu do ich cech oraz konkretnych zachowan przy jednoczesnym
uznawaniu biologicznych roznic (Flax, 1987; Barber, Allen, 1992; Gould, 1997; za: Titkow,
2011). Na potrzeby niniejszej pracy ten trop przyjmuje takze autorka, przyjmujac za punkt
wyjscia ple¢ biologiczna, ktérag nadbudowuje spoteczenstwo, historia i1 kultura (West,
Fenstermaker, 2002). Proces jej nabywania jest jednak niezwykle ztozony. Sktada si¢ z kilku
etapow, wsrdd ktorych wyrdznia si¢ (Richardson, 2008):

e ctykietowanie piciowe (mozna je zauwazy¢ w jezyku, zabawkach, gestach, ubiorze);

e zdobywanie kulturowo uwarunkowanej wiedzy o plci (spoleczne przekonania
dotyczace tego, co jest zachowaniem pasujacym do kobiet, a co do mezczyzn);

e uniwersalizacja pici (uwewngtrznione myslenie o pici jako o kategorii kulturowo
| terytorialnie ponadczasowej);

e internalizacja przekonania o stalo$ci pici.

Prowadzenie badan poswigconych kobiecej tozsamosci powinno uwzglednia¢ kategorig
gender z jeszcze jednego waznego powodu - odnosi si¢ ona do kilku pozioméw funkcjonowania
czlowieka w §wiecie (Banaszak, Czajkowski, Majka-Rostek, 2015):

e W perspektywie jednostkowej wigze si¢ z tozsamo$ciowymi identyfikacjami danej
osoby, czyli pozwala m.in. odpowiedzie¢ na pytanie ,,Kim jestem?”’;
e w perspektywie mikrostrukturalnej odnosi si¢ m.in. do podziatu rél i zadan pelnionych

w rodzinie;
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e W perspektywie makrostrukturalnej jest zwigzana m.in. ze spoteczng stratyfikacja

plciowa i przejawami dyskryminacji (lub jej braku) np. na szczeblu zawodowym.

W zwigzku z przyjeciem kategorii pici spoteczno-kulturowej jako istotnej w perspektywie
podjetego w ramach niniejszej pracy tematu w jej kolejnych czeéciach przedstawiona zostang
jej badawcze oraz spoteczne konotacje, ktore pozwola lepiej zrozumieé, czego dotyczy trwajaca

obecnie ,,wojna o gender”.

2.3.1. Gender - zrédlo wiedzy o spoleczenstwie

Réznorodne postrzeganie tego, co jest zwigzane z picig kulturowa, czyli z meskoscia
oraz kobiecos$cia, odnosi si¢ nie tylko do stosunkéw o charakterze interpersonalnym, ale takze
do funkcjonowania w strukturach spolecznych. Przejawy zwigzanych z nimi zatozenh mozna
zauwazy¢ m.in. systemach politycznych, edukacyjnych, religijnych oraz w rodzinach. Sa one
zwigzane z szeregiem regulatorow pozwalajagcych m.in. na kontrolowanie, nagradzanie
I karanie okreslonych zachowan przejawianych przez przedstawicieli obu ptci. Badaniami tych
kwestii w sposob szczegdlny zajmuja si¢ socjologowie, jednakze stanowi to takze przedmiot
zainteresowania przedstawicieli innych dyscyplin m.in. psychologdéw (Szacka, 2011) oraz
pedagogdéw (Pankowska, 2005). Dla badan poswigconych zagadnieniu pici kulturowej
szczegOlnie istotne sg dwa paradygmaty: funkcjonalizm strukturalny oraz socjologia
feministyczna, ktore pozwalajg spojrze¢ na omawiane kwestie z réznych perspektyw (Renzetti,
Curran, 2008).

Zwolennicy funkcjonalizmu strukturalnego twierdza, Ze spoleczenstwo to
uporzadkowany system tworzony przez powigzane ze sobg elementy, ktore powinny
zachowywac¢ si¢ w taki sposob, aby nie zaburza¢ spolecznej rownowagi. Uznaje si¢, ze jego
cztonkowie w wickszo$ci przejawiaja podobne warto$ci, przekonania oraz oczekiwania
wzgledem innych, co ulatwia dbato$¢ o wspomniang harmoni¢. W zwigzku z tym, zZe
wszelkiego rodzaju rewolucyjne zmiany mogtyby zaburzy¢ wspomniany stan rzeczy, kazda
modyfikacja powinna dzia¢ si¢ powoli. Ze wzgledu na to, ze przez setki lat ,,reprodukcyjna rola
kobiety wyznaczata jej role spoteczna, ktorej istotg byto przebywanie w domu” (tamze, s. 11),
za$ me¢zcezyzni uznawani za mniej zwigzanych z maltym dzieckiem mieli koncentrowacé si¢ na
pehieniu r6l zawodowych (Parsons, 1955). Zwolennicy omawianego paradygmatu sktaniaja
si¢ ku uznawaniu wlasnie takiego porzadku spotecznego za funkcjonalny. Mozna wiec
zauwazy¢, ze takie rozwigzanie w znacznym stopniu implikuje, iz Zrédlem spotecznych réznic

jest biologia, za$ sama pte¢ stanowi jednorodng kategori¢ - bez dokonywania rozréznienia na
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sex i gender. Wynikajgce z tego mniemanie dotyczace tego, ze wszelkie zmiany w obrebie np.
petionych 16l spotecznych sg bardzo trudne i moga zaburzy¢ porzadek spoteczny, prowadzi
do dyskryminacji ptciowej, ktéra przez wieki bazowata na argumentach odnoszacych si¢ do
sfery biologicznej.

Myslenie to zaczeto ulega¢ zmianie dopiero w latach 60. XX wieku - to wilasnie
wowczas szereg problemoéw spotecznych zmobilizowat ludzi do wspolnego dziatania. O swoje
prawa zaczeli upominaé si¢ zwlaszcza ci, ktorzy przez wieki zmagali si¢ ze spoteczng
niesprawiedliwoscig 1 wykluczeniem z poszczegdlnych obszaréw zycia spotecznego. Wsrod
walczacych o spoteczng rownos¢ i sprawiedliwos$¢ znalazly si¢ kobiety. Doprowadzito to do
powaznego zachwiania spotecznym porzadkiem, a dominujacy wowczas paradygmat okazat
si¢ nieadekwatny do Owczesnego stanu rzeczy i odrzucony na rzecz paradygmatu
konkurencyjnego (Kuhn, 2001) i perspektywy feministycznej, wynikajacej z coraz wigkszej
popularno$ci ruchu protestujacego przeciwko nierdwnym traktowaniem kobiet i me¢zczyzn.
Szybko jednak okazalo si¢, ze feminizm nie jest ruchem jednorodnym, koncentrujacym si¢ na
tych samych tezach, wobec czego nalezy mowic o ,,pluralizmie feminizmow” (Delmar, 1986,
s. 9). Dominujace dla przedstawicieli roznych perspektyw feministycznych jest jednak
przekonanie o tym, ze w czasie konstruowania ptci kulturowej istotna jest zard6wno natura, jak
1 uczenie si¢ (Renzetti, Curran, 2008). Punktem wyjscia dla zwolennikow tej perspektywy jest
takze przekonanie, ze gender nie ma charakteru wrodzonego i jest rezultatem spotecznych
oczekiwan 1 przekazywanych wzorcoéw.

Naukowe rozwazania uwzgledniajace nie tylko biologiczne, ale takze spoleczno-
kulturowe konotacje odnoszace si¢ do kategorii pici, sa3 wazne takze ze wzgledu na to, ze
wiekszos¢ badan stanowi meskie a nie spoleczne studium danego fragmentu rzeczywistosci
(Millman, Kanter, 1975). Co ciekawe, odnosi si¢ to nie tylko do problemdéw natury spotecznej,
ale takze wprowadzania na rynek nowych lekéw, analiz historycznych, czy tez kwestii
zwigzanych z transportem - zardOwno prywatnym, jak i publicznym (Perez, 2020). Niezwykle
istotne jest wigc realne upodmiotowienie kobiet w sferze badawczej - zarowno w odniesieniu
do tych, ktore sg jej kreatorkami, czyli osobami uprawiajacymi nauke, jak 1 tych, ktore nie sg
zawodowo zwigzane z przestrzenig uniwersytecka, aczkolwiek korzystaja z naukowych
osiaggnie¢ 1 biezacego stanu wiedzy majac nadzieje, ze przy projektowaniu kolejnych rozwigzan
zwigzanych z codziennym zyciem ich potrzeby beda uwzgledniane. Nalezy rowniez podkreslic,
ze aby rozwazania poswigcone ptci spoteczno-kulturowej byly petne, trzeba dostrzec potrzebe
analizowania zar6wno kobiecosci, jak 1 meskosci, ktore wbrew pozorom nie musza ze sobg

konkurowaé¢. Mozna wigc rzec, ze perspektywa feministyczna - w przeciwienstwie do
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funkcjonalizmu strukturalnego - pozostaje zorientowana na zmiang, ktéra jest nie tylko
koniecznym, ale takze statym elementem rzeczywistosci odnoszacym si¢ m.in. do postrzegania
6l plciowych wyrazajacych wzglednie stabilne wymogi kulturowe danego spoteczenstwa, za$
pte¢ kulturowa uosabia ich zestaw, modyfikowany przez kontekst spoteczno-kulturowy

i potrzeby jednostki (Buczkowski, 2005).

2.3.2. Gender - przyczyna spolecznej polaryzacji

Od kiedy Robert Stoller wprowadzit do naukowego dyskursu pojecie gender, stato si¢
ono przedmiotem licznych dyskusji. Wspomniany psychiatra podczas badan nad tozsamoscia
plciowa transseksualistow poszukiwal odpowiedzi na pytania, jakie biologiczne
uwarunkowanie determinujg zachowania seksualne (Derra, 2017). Wyr6zniona przez niego
kategoria nie przypadta do gustu esencjalistom, dla ktorych pte¢ byta terminem tak klarownym,
ze nie wymagala spoleczno-kulturowych wyjasnien. Termin ten uznano wigc za zgodny
z konstruktywistycznym ujmowaniem pici, a jego szczegélny rozkwit wigze si¢ z II falg
feminizmu (Melosik, 2007, Spychalska-Stasiak, 2009). Nalezy jednak pamigta¢ o tym, ze ,,nie
istnieje czysty konstruktywizm, ktéry nie bytby zbudowany na bazie surowcow, pochodzacych
z esencjalizmu. Jednym stowem konstruktywizm zaktada esencjalizm (tak jak gender zaktada
sex). Dlatego tez kluczowym problemem staje si¢ rozumienie tych dwodch termindéw (sex
I gender) w poszczegodlnych teoriach oraz przesledzenie ich relacji, z uwzglednieniem tego, ze
pytanie 0 to, co pierwsze: sex czy gender?, jest skazane na porazke” (Matecka, 2014, s. 94).

Wraz z uptywem czasu zauwazono, ze omawiane poj¢cie mozna uznaé nie tylko za
istotne dla naukowych rozwazan poswigconych plci, ale takze za posiadajace potencjal
ideologiczny, zwigzany z réznymi projektami tozsamosciowymi i rozmaitymi kulturowymi
definicjami rzeczywistosci (Banaszak, Czajkowski, Majka-Rostek, 2015). Kategoria ta szybko
wigc zostata powigzana z tematami, ktore od lat wzbudzaty w spoteczenstwie szereg skrajnych
emocji, czyli z homoseksualizmem i transseksualizmem. Wprowadzenie do naukowego
I spotecznego dyskursu terminu gender pozwalalo bowiem postrzega¢ pte¢ i zwigzane z nig
identyfikacje nie tylko w ujgciu biologicznym. Ponadto ,,pojawiajaca si¢ technologiczna
mozliwo$¢ zmiany plci 1 wigzaca si¢ z tym konieczno$¢ przystosowywania si¢ do nowe;j
»plciowej« rzeczywistosci byly kolejnym wyzwaniem, z ktorym do$¢ dobrze, w sensie
teoretycznym, radzita sobie koncepcja ptci kulturowej” (Buczkowski, 2005, s. 39). Wprawdzie
dyskusje na tematy zwiazane z ludzka seksualnoscia przez dhugi czas niejako zarezerwowane
byty dla waskich grup spolecznych takich jak lekarze, naukowcy, czy tez osoby duchowne

stajace na strazy tadu spotecznego 1 moralnosci, jednakze krag ten znacznie poszerzyt si¢ m.in.
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za sprawg rewolucji seksualnej, ktéra przyczynita si¢ do liberalizacji przekonan oraz zachowan
o charakterze seksualnym.

Pomimo ozywionej dyskusji poswigconej ludzkiej plciowosci i1 seksualnosci,
problemem okazat si¢ jezyk, ktérym postugiwali si¢ jej uczestnicy. Termin gender ani w jezyku
polskim, ani francuskim, wloskim, niemieckim oraz szeregu innych nie ma swojego
odpowiednika (Derra, 2017). W zwiazku z tym jest szczegOlnie narazony na rozmaite
przeinaczenia. To migdzy innymi z tego powodu w dyskursie publicznym szybko zostat
okrzyknigty mianem ideologii, ktérej rzekomym celem jest zanegowanie pici biologicznej
| rt6znic pomig¢dzy kobietami i me¢zczyznami. Ta narracja zyskata na popularnosci w 2013 r. -
to wlasnie wowczas w mediach pojawity si¢ informacje o wprowadzonym w 86 placowkach
programie ,,Rownosciowe przedszkole”, ktory organizowata Fundacja Edukacji Przedszkolnej
(Polonia Christiana, 2023). ,,W doniesieniach tych ktadziono nacisk na element interpretowany
jako ,,zamiana rol”. W artykulach coraz czg$ciej pojawiala si¢ formuta ,,ideologia gender”, co
ilustruje fragment tekstu: ,,Scenariusz zaj¢¢ zaktada, Ze chlopcy beda odgrywaé role
dziewczynek, a dziewczynki chlopcow [...]. Jasne jest, ze chodzi o propagowanie ideologii
gender, a tym samym redefiniowanie malzenstwa, rodziny, zacieranie réznic migdzy ptciami
| promocje¢ homoseksualizmu” (Kawlewska, 2023).

W  materiatach poswigconych wspomnianemu programowi niejednokrotnie
podkreslano jego unijne finansowanie oraz zwigzek z partia woéwczas rzadzacg w Polsce.
Upolitycznienie gender jest wiec jednym z powazniejszych zagrozen zwigzanych
z omawianym terminem (Malecka, 2014), ktéry bywa traktowany jako narzedzie pozwalajace
na utrzymanie lub przeje¢cie wladzy w oparciu o manipulowanie faktami i emocjami obywateli.
Chetnie siggaja po niego m.in. nacjonalisci, ktoérzy sa sktonni przydziela¢ ,,mezczyznom
| kobietom rdézne role i zadania w celu podtrzymania trwania i funkcjonowania narodowe;j
wspolnoty. Mezczyznom przypada gtownie ochrona terytorium i ochrona tego, co si¢
z terytorium wigze, kobietom przede wszystkim rola reprodukcyjna — w znaczeniu
biologicznym 1 symbolicznym, co skutkuje poddawaniem ich ciat i seksualnosci nieustajgce;j
kontroli” (Zamojska, 2017, s. 367).

Negatywny stosunek do kategorii gender reprezentuje takze Kosciot katolicki, ktory
postrzega ja jako ,.efekt trwajacych od dziesigcioleci przemian ideowo-kulturowych, mocno
zakorzenionych w marksizmie 1 neomarksizmie, promowanych przez niektore ruchy
feministyczne oraz rewolucj¢ seksualng” (KEP, 2013). Ws$rdd najpowazniejszych zagrozen
zwigzanych z plcig kulturowa wymienia si¢ chaos aksjonormatywny i niszczenie rodziny (Rys,

Walaszczyk, 2013). Mozna wiec zauwazyc¢, ze jedna ze stron zaangazowanych w spor o gender
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sg osoby, ktore uwazajg si¢ za obroncoéOw tradycji. W zwigzku z tym bardzo cze¢sto ich dziatanie
bazuje na strategii obrony oble¢zonej twierdzy. Uwazajg si¢ one za mecenaséw narodu,
zwolennikow ladu spotecznego i przeciwnikow dewiacji seksualnych, ktore nierzadko wiaza
Z omawiang kategorig. Co ciekawe, jeden z prezentowanych przez nich zarzutéw dotyczy tego,
ze ,,dazy [si¢] do zamazywania r6znic w rolach plciowych, podczas kiedy nauki spoteczne
opisujg wszelkie mozliwe roznice wynikajace z podziatu tych r6l” (Banaszak, Czajkowski,

Majka-Rostek, 2015).

2.4. Ksztaltowanie kobiecej tozsamosci plciowej

Mowiac o kobiecej tozsamos$ci, nalezy mie¢ na uwadze to, ze wptywa na nig wiele
czynnikow. Niektore z nich pozostaja w zwigzku z biologicznymi uwarunkowaniami, inne sg
zwigzane z kulturg i1 spoteczenstwem, w ktorych wzrasta dany czlowiek. Nie majg one jednak
charakteru uniwersalnego - w zwiazku z tym beda si¢ roznity od siebie nie tylko w przypadku
kobiet pochodzacych z rdznych panstw, ale nawet z innych regionéw. Zgoda na wykonywanie
okreslonych czynnosci takich jak krgpowanie stop Chinkom (ktére bylo popularne jeszcze
w XX wieku) czy tez obrzezanie dziewczynek majace miejsce m.in. w Egipcie, Somalii, Etiopii
oraz w niektorych krajach Bliskiego Wschodu (Saini, 2022) jest doswiadczeniem, bez ktdrego
niemozliwa staje si¢ spoteczna akceptacja kobiet. Tego typu praktyki bardzo czesto wywotuja
nie tylko trwaty uszczerbek na zdrowiu fizycznym, ale takze psychicznym, przyczyniajac si¢
do traumy, z ktora wiele kobiet zmaga si¢ do konca swojego zycia. Presja spoteczna
w okreslonych spotecznosciach jest jednak réwnie duza co potrzeba kontrolowania kobiecej
seksualnosci. Takie sytuacje, majace charakter swoistych rytualow przej$cia, ktore
W poszczegdlnych kulturach réznig sie od siebie, najczesciej sa uznawane za bolesne, ale
konieczne (tamze).

Miejsce pochodzenia oraz zamieszkania nalezy mie¢ na uwadze podczas proby
odtworzenia tozsamos$ciowych trajektorii. Szczegodlnie istotne w ich konteks$cie mogg okazac
si¢ nieco mniej szokujace anizeli w przywolanych powyzej przyktadach, ale rownie istotne
doswiadczenia graniczne, inicjacyjne, stanowigce moment przetomowy dla dalszych losow
jednostki. Analizie nalezy wigc podda¢ m.in. przeprowadzke do duzego miasta w zwigzku
Z rozpoczgciem studiow oraz wynikajgce z niej tozsamosciowe konsekwencje. Szczegdlng
uwage warto zwréci¢ takze na wzory osobowe, ktorych wpltyw na wchodzace w dorostosé
miode kobiety moze okaza¢ si¢ niezwykle istotny - zarowno w kontekscie specyfiki
przekazywanych tresci, jak i zakresu oraz sity oddziatywania. Pojawiajace si¢ w tym momencie

pytania dotyczace tego, jaka wiedza 1 umiej¢tnosci zwigzane z byciem kobietg
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i funkcjonowaniem w $wiecie przekazywane sg mtodym kobietom u progu dorosto$ci oraz kto

i dlaczego jest za to odpowiedzialny, wydaja si¢ wigc jak najbardziej zasadne.
2.4.1. Kobiecos¢ ukryta w ksiazkach i filmach dla dzieci

Pierwsze szes¢ lat zycia dziecka przebiega w sposob niezwykle dynamiczny. To wlasnie
wowczas maluch przechodzi przez kolejne etapy, ktore maja doprowadzi¢ go do czgsciowego
uniezaleznienia si¢ od innych. Aby mogto si¢ to wydarzy¢, dziecko musi poznaé¢ swoje ciato,
odkry¢ jego ograniczenia i mozliwosci, ktore wraz z uptywem czasu ulegaja zmianie. Pomigdzy
drugim a trzecim rokiem zycia zdaje sobie ono sprawe¢ z roznic pomiedzy kobietami
I mezczyznami - to takze wowczas uswiadamia sobie, jaka jest jego pte¢. To wiasnie wtedy
zainteresowanie cialem - zarowno wilasnym, jak i cudzym - staje si¢ szczeg6élnie widoczne
(Welenc, 2017).

Niewiele pdzniej, bo juz pomiedzy czwartymi a szostymi urodzinami, chtopiec zaczyna
by¢ §wiadomy tego, ze w przysztosci stanie si¢ mezczyzng, dziewczynka za$, ze stanie si¢
kobieta. W tym wieku w dziecigcych umystach pojawiaja si¢ takze wyobrazenia dotyczace
tego, jak powinni zachowac si¢ m¢zczyzni, a jak kobiety, co jest warunkowane kulturowo
(Brannon, 2002). Juz wéwczas mozna mowi¢ o pojawiajacych si¢ w ich glowach stereotypach
genderowych, ktore mozna byto zauwazy¢ m.in. podczas eksperymentu przeprowadzanego
przez Diane Ruble oraz Carol Lynn Martin. W jego ramach pokazywano dzieciom obrazki, na
ktorych znajdowaty si¢ osoby wykonujace rozmaite czynnosci. Co ciekawe, maluchy czesciej
mylily si¢ przy tych przyktadach, ktore nie byly zgodne ze stereotypem np. wskazywaty, ze to
dziewczynka szyta ubranie, podczas gdy na obrazku robit to chtopiec (Martin, Ruble, 2004).

Stereotypy zwigzane z kobiecosciag i meskos$cig sg przekazywane kolejnym pokoleniom
zardwno za pomocg utrwalonych tekstow kultury takich jak m.in. obrazki lub teksty literackie,
jak 1 tych, ktére przyjmuja przede wszystkim forme¢ ustng - co ma miejsce zarowno
W odniesieniu do mitéw lub bajek, czy tez rozmaitych anegdot lub sag rodzinnych. W zwigzku
z tym rzec mozna, ze ich reprodukowanie przez kolejne pokolenia jest efektem socjalizacji
(Mandal, 2004) i inkulturacji. Wzorce dotyczace konkretnych zachowan piciowych sa
przekazywane juz od najmlodszych lat. Ma to miejsce nie tylko w rodzinie, placoéwkach
edukacyjnych, czy tez na przydomowych podworkach - w procesie tym uczestniczy bowiem
takze kultura popularna bedaca no$nikiem wzorcow postepowania (Drabina, 2017) i stanowiaca
element socjalizacji ptci (Trier-Bieniek, Leavy, 2014). Wartosci przekazywane w ten sposob

m.in. za posrednictwem bajek bedacych ,,repozytoriami marzen, nadziei i fantazji kolejnych

68



pokolen dziewczat” (Liberman, 1972, s. 385-386) stanowig istotny punkt odniesienia dla
dziecigcych zachowan przejawianych m.in. podczas zabaw.

Jednym z najwazniejszych zadan kobiet prezentowanych na kartach bajek i basni, jest
pielggnowanie wlasnej urody i oczekiwanie na przybycie ksiecia. W sposob szczegdlny widac
to w klasycznych utworach kierowanych do dzieci, czego przyktadem sg m.in. losy ,,Krélewny
Sniezki”, ,»Matej Syrenki”, ,,Spiqcej Krolewny”, ,,Kopciuszka” lub ,,Picknej 1 Bestii”. ,,Juz
w latach 70. wielu badaczy zainteresowato si¢ analizg klasycznych basni m.in. pod katem ich
przywiazania do przestarzatych rol piciowych — ideat sity i przygody nalezaty do krolestwa
mezcezyzn, pickno i1 potrzeba ratunku do kobiet. Nielatwo jest jednak na pierwszy rzut oka
wylapaé szkodliwe ideologie obecne w basniach, poniewaz jesteSmy przywigzani do takich
historii” (Zinkiewicz, 2022).

Wynikiem tego przywigzania jest m.in. niedostrzeganie przekazoéw zwigzanych
Z kulturowo przyjetym pelnieniem rol spotecznych przez kobiety i me¢zczyzn oraz zwigzanych
z nimi odmienno$ciami w zakresie zainteresowan, ubioru i aktywnosci (Smiatowicz, 2013).
Zajmujace si¢ analizg bajek braci Grimm L. Baker-Sperry i L. Grauerholz (2003) zwrocity
uwagge na kategori¢ wasko pojmowanego pickna, ktore w odniesieniu do bajkowego przekazu
jest kobiecym atrybutem i to wlasnie od niego w duzej mierze zalezy odniesienie Zyciowego
sukcesu. Za taki uznaje si¢ przede wszystkim zdobycie serca m¢zczyzny i realizowanie si¢
w domowym zaciszu, co nierzadko przyjmuje forme stuzenia innym ludziom - ojcu, macosze
lub krasnoludkom, ktorzy nie sg zaangazowani w codzienne obowigzki. Stereotypowe
bohaterki rzadko moéwia o swoich zainteresowaniach, najczg¢éciej nie maja aspiracji
zawodowych - ich los moze odmieni¢ mezczyzna lub magia, co w znacznym stopniu odbiera
im sprawczos¢. Kobieca bezwolnos¢ jest widoczna zarowno przed zamazpojsciem - woéwczas
opieke nad mtoda kobietg sprawujg opiekunowie majacy prawo m.in. umiescic ja w wiezy - jak
1 po nim. Potwierdza to m.in. sposob prezentowania fizycznej blisko$ci pomigdzy kobietg a jej
ukochanym, ktory nie tylko wlasciwie jej nie zna, ale takze nie interesuje si¢ jej opinig, czego
przykladem sa chociazby pocatunki, ktorych odbiorczyniami sg bohaterki $pigce lub
nieprzytomne! (Kocemba, 2021).

Warto zwréci¢ uwage takze na sposdb prezentowania postaci, ktore nie pasuja do
klasycznego kanonu kobiecosci. Kobieta wykazujaca si¢ inteligencja, aktywnoscia

I niezaleznoscig najczesciej zyje samotnie i w swej przebieglosci jest gotowa do krzywdzenia

1 $pigca Krolewna w pierwotnej wersji basni zostata zgwatcona. Zob. R. Darnton (2012). Wielka masakra kotéw
i inne epizody francuskiej historii kulturowej. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, s. 28-29.
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innych ludzi, tak jak to miato miejsce w przypadku macochy Kopciuszka lub wiedzmy marzace;j
o $mierci Krolewny Sniezki. W oparciu o taki przekaz mozna sformutowa¢ wniosek, ze to ,,brak
dostosowania si¢ do oczekiwan pici przyczynia si¢ do jej nikczemnosci” (Zinkiewicz, 2022).
Ponadto w tego typu bajkach préozno mozna szuka¢ kobiecej solidarno$ci i glebszych relacji
zawieranych pomiedzy przedstawicielkami tej ptci - takze w sferze rodzinnej. Nawet siostry
najczesciej stanowig dla siebie konkurencje w zwigzku z pragnieniem zdobycia serca
wymarzonego mezczyzny. Jednym z powazniejszych probleméw w tej sferze jest takze
koncentrowanie si¢ na rywalizacji pomie¢dzy przedstawicielkami réznych pokolen, ktore nie
tylko nie sg ukierunkowane na wspoélprace i uczenie si¢ od siebie nawzajem, ale przede
wszystkim przedstawione sg w sposob dychotomiczny. Mtode kobiety maja inne interesy niz
starsze bohaterki, ktore najczgsciej prezentowane sg jako osoby stwarzajace zagrozenie dla
wspomnianych dziewczat (Chollet, 2019) - niezaleznie od tego, czy ukazuje si¢ je na kartach
ksiazek, czy tez na szklanym ekranie.

Obecnie podejmowane sg proby odchodzenia od prezentowania dzieciom
stereotypowego kobiecego wizerunku. O tym, ze zmiany majg charakter realny §wiadczg m.in.
badania Polygraphu oraz WAPO.ST, w ktorych weryfikowano procentowy udziat kobiet
I mezczyzn w dialogach zaprezentowanych w najbardziej dochodowych bajkach oraz filmach
animowanych. ,,Produkcje, ktore zostaly wypuszczone w latach 90., charakteryzuja si¢ znaczng
dominacja ptci meskiej, jezeli chodzi o procentowy udziat w skumulowane;j liczbie dialogow.
W Aladynie bowiem damskie postacie wziely udzial w okoto 13 proc. rozmoéw. W przypadku
Mulan i Pocahontas jest to oszalamiajace 25 1 24 proc. Zmiany wida¢ gotym okiem, jezeli wzig¢
pod uwage ekranizacje, ktorych najwigkszym fanem jest pokolenie milenialséw. W Meridzie
Walecznej — damska pte¢ osiagneta putap az 75 proc. dialogéw. Nie odstepuja jej kroku takie
pozycje jak Alicja w Krainie Czaro6w czy Zaplatani z wynikami odpowiednio 65 1 55 proc”.
(Nowak, Lukaszewicz, 2022).

Powolne odchodzenie od stereotypoéw dostrzec mozna nie tylko w odniesieniu do wyzej
wspomnianego wskaznika. Historia wystgpujacej w powstatym w 2001 r. filmie ,,Shrek” Fiony
takze bazuje na motywie wiezy i czekania w niej na wybawiciela, aczkolwiek szybko okazuje
sig, ze przybyly ksigz¢ pozostaje daleki od stereotypowych wyobrazen meskiego ideatu.
Wspomniana bohaterka skrywa w sobie tajemnic¢ dotyczaca podwojnej tozsamosci - jej 0grza
natura zdecydowanie nie miesci si¢ w kanonie kobiecych postaci czekajacych na pigkny §lub
oraz dlugie, szczesliwe 1 pozbawione zmartwien zycie na zamku (Zinkiewicz, 2022). Na
konwenanse nie zwaza takze bedaca catkowitym zaprzeczeniem ksigzniczkowego zycia Merida

Waleczna. ,,Zamiast szy¢, woli strzela¢ z tuku, a jej uroda wynika z naturalnego,
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nieokietznanego pigkna. Jest krngbrna i uparta, a jej niezalezno$¢ pochodzi z sily jej
osobowosci. W tym wypadku poznajemy zupetnie nowy motyw gtéwny catej powiesci — to
wigz matki i corki stanowi punkt centralny filmu” (Nowak, Lukaszewicz, 2022).

Tego typu postacie, do ktorych zaliczy¢ mozna takze ratujaca swoj lud Pocahontas,
ukrywajaca si¢ za meskim przebraniem Mulan, pragnaca opanowacé sztuke sporzadzania
magicznych mikstur Pektynke wystepujagca w filmie ,,Asteriks 1 Obeliks: Tajemnica
magicznego wywaru”, czy tez Ann¢ z ,Krainy Lodu”, zmieniaja patrzenie nie tylko na
zewngtrzny wizerunek kobiety, ale takze pozwalaja dostrzec inne wartosci, na ktorym zalezy
przywotanym bohaterkom. ,,George Bizer, psycholog z Union College, proébujac zrozumieé
fenomen Krainy Lodu, doszedl w swoich badaniach do wniosku, ze sita bajki polega na tym,
ze kazdy moze odnies¢ t¢ histori¢ bezposrednio do siebie. W niektorych przypadkach chodzi
0 akceptacje spoteczna, w innych o postrzeganie rdl pici czy nawet depresj¢. Nie bez znaczenia
jest tez fakt, ze Kraina Lodu, w odr6znieniu od wczesniejszych filmow Disneya, osigga wysoki
wynik w tescie Bechdela bedacym wskaznikiem aktywnej obecnos$ci kobiet w tekstach kultury.
Aby zaliczy¢ test film musi spetnia¢ trzy warunki. Po pierwsze: musza pojawi¢ si¢ w nim co
najmniej dwie, posiadajace imi¢, damskie bohaterki. Po drugie: maja prowadzi¢ ze sobag
rozmowe, ktora (po trzecie) dotyczy czego$ innego niz m¢zczyzn. Fakt faktem — Kraina Lodu
zwraca uwageg, ze jest o wiele wigcej wartosci, o ktére mozna walczy¢ niz ponowne
rozprawianie o romantycznej mitosci” (tamze).

Sposobem na radzenie sobie z kobiecymi stereotypami jest nie tylko redagowanie
| ekranizowanie nowych historii, ktorych odbiorcami maja by¢ mtodzi ludzie, ale takze
readaptowanie juz istniejacych. Przyktadem tego sg liczne wydania bajki ,, Krolewna Sniezka”,
ktore nie sg kierowane wytacznie do dzieci, ale takze do mtodziezy (m.in. w postaci japonskich
seriali animowanych), czy tez do oséb dorostych (m.in. w formie baletu oraz sztuki teatralnej)
(Gromkowska-Melosik, 2018). Podobny, skoncentrowany na walce z kobiecymi stereotypami,
cel dostrzec mozna w dziatalno$ci Geena Davis Institute on Gender in Media. Dziatania tej
organizacji, ktorej przy$wieca motto ,,If she can see it, she can be it”?, fokusuja sie na
prezentowaniu aktywnych sprawczych kobiet na szklanym ekranie (Korczynska, 2022) oraz
badaniach weryfikujacych reprezentacj¢ kobiet w kinematografii i sposob ich przedstawiania
(Borman, 2022). Nalezy bowiem zauwazyc¢, ze ptciowe stereotypy nie sg utrwalane wylacznie
poprzez teksty kultury skierowane do najmtodszych, ale takze poprzez ksigzki, filmy, seriale,

programy telewizyjne, czy tez reklamy. Przykltadem tego jest chociazby polska literatura, w

2 Thum. Jesli dziewczynka zobaczy pewne wzorce, uwierzy, ze sama tez moze taka by¢.
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ktorej w sposob szczegdlny wyrdznia si¢ trzy typy kobiece: ,,romantycznej kochanki idealne;,
pozytywistycznej kobiety wyemancypowanej i mtodopolskiej femme fatale. Wszystkie one sa
wytworem wieku XIX, ktory stworzyl bardzo sztywny i trudny do przetamania schemat
powszechnego odbioru obu plci” (Tatur, 2008, s. 206). W kobiecych kreacjach literackich -
takze wykraczajacych poza wspomniane epoki - dostrzec mozna powszechne pojmowanie
kobiecosci, bazujace na klarownych podziatach dychotomicznych 1iich najczesciej
jednoznaczne interpretacje oraz wartosciowanie. Podobnie wygladato to w przypadku bajek,
ktore przeciez przez dlugi czas kierowane byty wtasnie do oséb dorostych (Brosch, 2015), o

czym $wiadczy¢ mogg m.in. sceny przemocowe oraz tragiczne zakonczenia.
2.4.2. Kobieco$¢ ukryta w zabawie

Oczekiwania odnoszace si¢ do sposobu pelnienia przez kobiety poszczegolnych rol
spotecznych sg zwigzane przede wszystkim z licznymi stereotypami dotyczacymi m.in. tego,
jakie cechy 1 zachowania uznaje si¢ za kobiece, a jakie nie. Przekonania dotyczace spetniania
si¢ przez kobiety przede wszystkim w sferze prywatnej sa bowiem $cisle zwigzane
Z przypisywaniem im glownie cech takich jak delikatno$¢, empatia, czy tez sklonno$¢ do
podporzadkowywania si¢. Zachowania z nimi niewspotgrajace, bazujace przede wszystkim na
przymiotach uznawanych za meskie, takich jak niezalezno$¢, aktywno$¢, szorstkosc,
dominacja, nader czg¢sto uznaje si¢ za przejaw maskulinizacji 1 zagrozenie - zarowno dla
struktury tradycyjnej rodziny, jak i calego spoteczenstwa (Beck, 2002). Koncentrujac si¢ na tej
uproszczonej wizji rzeczywistosci tatwo jest zredukowac calg ztozono$¢ 1 roznorodnos$¢ ptci do
kilku okreslen wprawdzie porzadkujacych $wiat, ale czynigcych to z pominigciem
indywidualnosci 1 podmiotowosci poszczegdlnych jednostek (Mandal, 2004), co nierzadko
dzieje si¢ juz na etapie dziecinstwa.

Dziewczynki od najmiodszych lat w mniej lub bardziej $wiadomy sposob sg
przygotowywane do pelnienia okreslenia rol spotecznych, ktéore mozna rozumie¢ jako
»spotecznie opracowane scenariusze zachowan jednostki, w ktéorych wyraza si¢ suma
oczekiwan kierowanych pod adresem osoby zajmujacej okreslone miejsce w spoteczenstwie”
(Pankowska, 2005, s. 16). W ich projektowanie angazuje si¢ zarowno rodzina, jak 1 inne grupy
spoteczne - placowki edukacyjne, rowiesnicy, srodki masowego przekazu, czy tez Kosciot
(Palus, 2006). Kluczowa role odgrywa jednak grupa pierwotna. Naukowcy udowodnili, ze to
wlasnie rodzice zachecaja swoje dzieci do tego, aby angazowaty si¢ w takie aktywnosci, ktore

sg nacechowane ptciowo (Lott, Maluso, 2002). To oznacza, ze chlopcy sg namawiani do
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czynnosci uznawanych za typowo meskie np. zabawa w mechanika, odgrywanie roli policjanta
lub strazaka. Dziewczynki z kolei sktania si¢ do zabaw majacych charakter opiekunczy takich
jak zabawa w dom, szpital lub szkole. Dzieci postepujace w pozadany przez dorostych sposob
moga liczy¢ na pozytywne wzmocnienia, ktore zwigkszaja prawdopodobienstwo
podejmowania takich decyzji w przyszto$ci. Z kolei te, ktére swoim zachowaniem nie
reprodukujg utrwalonych wzorcéw 1 nie speitniajg rodzicielsko-spotecznych oczekiwan,
nierzadko doswiadczaja kary w roznej postaci np. stownej reprymendy (Palus, 2006). Co
ciekawe, do stereotypowych zachowan zwigzanych z plcia sg bardziej sktonne dzieci, ktorych
matki nie pracujg (Vasta, Haith, Miller, 2001).

Majace swe zrodto w dziecigcych doswiadczeniach spoleczne aktywnos$ci stanowig
fundament dla przyswajania okre$lonych wartosci i1 rozwijania konkretnych cech.
»Stypizowane plciowo preferencje odnoszace si¢ do wyboru zabaw moga w pozniejszym
okresie prowadzi¢ do rdznic piciowych w zakresie spotecznych umiejetnosci. Dziewczgta
uczestniczace w aktywnos$ciach o charakterze socjodramy moga rozwija¢ orientacje
socjoemocjonalng oraz ekspresywne zdolnosci, natomiast chtopcy, angazujac si¢ w zabawy
nastawione na osigganie celow, moga w konsekwencji poglebia¢ swe instrumentalne
umiejetnosci” (Palus, 2006, s. 198). Tego typu wnioski sg zwigzane m.in. z charakterem danej
zabawy podejmowanej przez dziecko. Podczas zabaw konstrukcyjnych, takich jak budowanie
z klockéw, kluczowe jest rozwigzanie problemu polegajacego np. na zbudowaniu najwyzszej
wiezy, nie za§ wymiana informacji i wspolpraca, ktora odgrywa znacznie wigksza role podczas
zabaw o charakterze socjodramy (Leaper, Gleason, 1996).

Zachowan zwigzanych z gender dzieci ucza si¢ takze podczas obserwacji zachowan
innych ludzi - zwlaszcza przedstawicieli tej samej plci, poczawszy od rodzicow. Sg przy tym
szczegOlnie ostrozne w odniesieniu do angazowania si¢ w takie czynnosci, ktore sg uwazane za
niezgodne z ich ptcig (Palus, 2006). Stereotypizacja majaca miejsce juz w dziecinstwie dotyczy
jednak nie tylko aktywno$ci podejmowanych przez chlopcow i1 dziewczynki, ale takze
atrybutow, ktore sg do nich od najmtodszych lat przyporzadkowywane. Jedng z cech, na ktora
zwraca si¢ szczegOlng uwage, jest kolor - jak sie¢ powszechnie przyjeto, rézowy dla
dziewczynek i niebieski dla chlopcéw. Co ciekawe, podzial ten ma znacznie krotsza historig
niz mozna bytoby si¢ spodziewac. Przez wiele lat ten pierwszy uznawano za bardziej pasujacy
do chlopcow. Podstawg takiego myslenia byto to, ze barwe te postrzegano jako wybielong
czerwien, czyli kolor krolewski, bedacy symbolem sity i odwagi. Z kolei niebieski kojarzono
z delikatnoS$cig, skromnoscig i czysto$cig - CO uznawano za przymioty Maryi - w zwigzku z

czym az do lat 40. XX wieku twierdzono, ze jest to dziewczeca barwa. Potwierdzenie tej teorii
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znalez¢ mozna m.in. w pochodzacej z 1918 r. publikacji ,,Earnshaw’s Infants’ Department”
(Majchrowska, 2022). Zwigzanym z tym tematem punktem zwrotnym byla II wojna §wiatowa
- to wlasnie od tamtej pory kolor granatowy zaczeto kojarzy¢ z mundurami walczacych na
froncie zotnierzy, a 16z z kobiecg tagodnoscia i lekkos$cia (Kurecka, 2023).

Z rzekomych upodoban kolorystycznych po dzi$ dzien nader chetnie korzystajg tworcy
produktow kierowanych nie tylko do dzieci, ale takze osob dorostych. Kobiecy design,
0 ktérym mozna ustysze¢ szczegdlnie duzo zwlaszcza w ostatnim czasie, mozna sprowadzi¢ do
dwoch stow: ,,wiecej rozu” lub ,,wigcej brokatu” (Endler, 2022). Szereg przedmiotow, z ktorych
na co dzien korzystaja przedstawiciele obu pftci, zostat zaprojektowany w sposdb rzekomo
uniwersalny. Praktyka jednak pokazuje co innego, czego przyktadem sga dostosowane do
meskiej rozpigtosci palcéw instrumentéw muzycznych. ,,Standardowa klawiatura fortepianowa
nie tylko utrudnia pianistkom osiggnig¢cie uznania na podobnym poziomie co ich koledzy, lecz
takze szkodzi ich zdrowiu. Wiele badan przeprowadzonych na instrumentalistach w latach
osiemdziesiatych 1 dziewigcdziesigtych XX wieku potwierdzito, ze muzyczki znacznie czgsciej
doznaja urazéw zwigzanych z pracg, a pianistki s3 w grupie osob najbardziej narazonych na
urazy (Perez, 2020, s. 204).

Sytuacja wyglada podobnie w przypadku telefonéw komorkowych. Wiele modeli -
zwlaszcza pozostajacych w zgodzie z najnowszymi trendami - jest zbyt duza wzgledem
kobiecych dtoni. Problem ten zostal dostrzezony przez specjalistow, ktorzy jednak twierdza, ze
telefony nie majg juz miesci€ si¢ w jednej rece, a rozwigzaniem problemu w przypadku kobiet
jest wielkos¢ ich torebek. Rzadko fakt ten wigze si¢ z tym, ze wiele kobiet sigga po nie ze
wzgledu znacznie mniejszej glebokosci oraz liczby kieszeni znajdujacych si¢ w ich ubraniach
(tamze). Pomiedzy meskimi i zenskimi strojami mozna znalez¢ jednak znacznie wigcej roznic
zwigzanych z ptciowymi stereotypami. Sg one widoczne juz na etapie wczesnego dziecinstwa
- ukierunkowane na pragmatyzm, mozliwo$¢ wybrudzenia i zniszczenia podczas niezliczonej
ilosci przygod chlopigce ubrania w niczym nie przypominaja tych, w ktore strojone sa
dziewczynki. Szereg ozdob, falbanek, tiulu 1 koronek nie tylko ogranicza ich poruszanie,
oddzialujgc m.in. na rozwd; motoryczny, ale takze uniemozliwia zdobywanie wielu
doswiadczen, do ktérych chtopcy maja nieograniczony dostgp m.in. w parkach, przedszkolach
lub na placach zabaw. Dziewczgcy strd) czesto wymusza zachowywanie si¢ w sposob
spotecznie pozadany zwigzany m.in. ze stylem siedzenia czy tez rodzajem zabaw (Eliot, 2009).

Do angazowania si¢ w konkretne aktywnosci dzieci bardzo czgsto zachecane sg przez
osoby doroste. Zwigzany z tym problem wida¢ szczegdlnie w odniesieniu do chtopcoéw - az

71% z nich obawia si¢ wyszydzenia z powodu zabawy ,,dziewczgcymi zabawkami”, co
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podzielajg ich rodzice (Mandel, 2023). Rezultatem takiego podejs$cia 1 np. unikania lalek
w przypadku chtopcéw jest nierozwijanie w nich umiejetnosci wychowawczych, za$
w przypadku dziewczat nieangazujacych si¢ w zabawy konstrukcyjne zaburzone zostaja
umiejetnosci przestrzenne (Rippon, 2020). Ponadto ostrzega si¢ przed tym, ze podziat zabawek
na przeznaczone tylko dla jednej plci moze negatywnie wplywaé na zyciowe szanse
dziewczynek. Ich zabawki rzadko bowiem sg zwigzane z naukami $cistymi (Oksman, 2016).
Rosngca $wiadomos¢ w tym zakresie przyczynita si¢ do podjecia krokdw majacych na
celu przeciwdzialanie plciowej dyskryminacji w tym zakresie. Zdecydowata si¢ na to m.in.
firma Lego, ktora obiecata zlikwidowac¢ stereotypy obecne w jej zabawkach. W zwigzku z tym
wspomniana marka zrezygnowata z plciowego podziatu zestawow zabawek, a w 2021 roku
nawigzata wspoélprace ze wspominanym wczesniej Instytutem Geeny Davis po to, aby
prowadzi¢ badania majace na celu przeciwdzialanie stereotypom piciowym. Mozna bowiem
twierdzi¢, ze niektore réznice zwigzane z meskimi i kobiecymi preferencjami majg charakter
wrodzony, aczkolwiek nie da si¢ zaprzeczy¢ temu, ze wiele z nich wytwarzanych tudziez

utrwalanych jest wtasnie przez czynniki spoteczno-kulturowe (tamze).
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Rozdzial 3. Kobieta w spoleczenstwie na przestrzeni wiekow

Status kobiet w spoteczenstwie na przestrzeni wiekoOw ulegatl zmianie. Modyfikacji
poddawano nie tylko zakres rél spotecznych, ktore mogty petni¢ panie oraz zwigzane z nimi
prawa i obowiazki, lecz takze sposoby przekazywania im pozadanych wzorcoOw kobiecosci.
Jednakze pomimo zmian w sferze spoteczno-kulturowej, wspotczesna kultura wcigz wykazuje
patriarchalne cechy, ktorym trudno zaprzeczy¢, a ich przejawy mozna zauwazy¢ m.in.
W przestrzeni jezykowej, edukacyjnej, rodzinnej oraz zawodowej.

Sam patriarchat, zgodnie z jego etymologia, rozumie¢ mozna w wezszym lub szerszym
zakresie. Pierwszy z nich odnosi si¢ wytacznie do wiladzy ojca, drugi zas ogotem do
zwierzchnictwa mezczyzny (Tomczyk, 2014). Pojecie to ewoluowalo do tego stopnia, ze
wspotczesnie coraz mniejsze znaczenie nadaje si¢ tym dostownym interpretacjom, a znacznie
wigcej przestrzeni pozostawia si¢ na symboliczne rozumienie wspomnianego terminu.
Przejawy uznawania me¢skiego punktu odniesienia za wilasciwy, uniwersalny i dominujacy
mozna dostrzec zard6wno w sferze prywatnej, jak 1 publicznej, w réznych okresach
historycznych i skrajnie odmiennych kulturach. Niektorzy twierdza nawet, ze ze wzgledu na
ztozono$¢ tego pojecia i zakres jego oddziatywania nie nalezy uzywaé tego terminu w liczbie
pojedynczej, bowiem rézne formy patriarchatu pojawiajace si¢ na przestrzeni wiekow pod
wieloma wzgledami rdznig si¢ od siebie (Hearn, 2008).

Po dokonaniu paradygmatycznej analizy pici zarowno w ujeciu biologicznym, jak
| spoteczno-kulturowym, zasadne wydaje si¢ wiec skupienie uwagi na tych obszarach,
w ktorych dostrzec mozna wynikajace ze wspomnianego patriarchatu oraz majace swe zrodto
w spotecznym aktywizmie szanse i zagrozenia zwigzane z kobiecg tozsamoscig. W zwigzku
ztym w niniejszym rozdziale znalez¢ bedzie mozna informacje poswiecone kobiecym
dziataniom na przestrzeni wiekoOw 1 wynikajace z tego kulturowo-spoleczne konsekwencje,
analiz¢ obszarO6w zwigzanych z ich funkcjonowaniem w sferze publicznej oraz prywatnej,
a takze uwarunkowania ich partycypacji spotecznej ze szczegdlnym uwzglednieniem jej

wspolnotowego wymiaru.

3.1. Geneza spoleczno-kulturowych nierownosci plciowych

Dyskusje poswiecone statusowi kobiet w wiekach minionych oscyluja wokoét
rozmaitych zrodel, ktorych tylko czg$¢ ma charakter pisany. Poza tradycyjng analizg tekstow,
z ktorych wywnioskowac¢ mozna, jaka rolg petnity kobiety w poszczegodlnych spoteczno$ciach,

nalezy przyjrze¢ si¢ takze temu, co w inny sposob prezentuje wartosci, przekonania i zwyczaje
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ludzi zyjacych sie w konkretnym czasie i miejscu. Podgzajgc tym tropem warto zwroci¢ uwage
m.in. na pochodzace z réznych epok przedmioty codziennego uzytku, figurki, malowidia,
a nawet przekazy mowione, dzigki ktorym odkry¢ mozna bogactwo kobiecych wizerunkow.
Whytaniajacy si¢ z tych zrddel kobiecy ideal najczesciej pozostaje skoncentrowany na jej
seksualnym 1 matczynym potencjale oraz zewnetrznym pigknie (Zielinska, 2014). Wizja ta nie
ulegata wiekszym zmianom na przestrzeni wiekdw - wspomniane oczekiwania tagczyty si¢ takze
z meskim pragnieniem troskliwoéci i wiernosci ze strony kobiety (Sroda, 2012).

W rozmaitych zrodtach, w wigkszym lub mniejszym stopniu po§wigconych ptciom
i wynikajacych z nich uwarunkowan, zauwazy¢ mozna przede wszystkim bazowanie na
kontrascie pomiedzy obiema piciami. Taka polaryzacja widoczna jest juz w tekstach
Arystotelesa (Allen, 1994), ktérego stosunek do kobiet opierat si¢ na zatozeniu, ze sa one gorsze
od me¢zczyzn, w zwigzku z czym ich zadaniem jest wspieranie istot bardziej racjonalnych
i uporzadkowanych (Bem, 2000). Przyjeta przez niego narracja ze wzglgdu na charakter
owczesnej kultury spotykata si¢ z ogolng aprobata. Jej przejawy po dzi$§ dzien znalez¢ mozna
w rozmaitych tekstach kultury, opiniach i zachowaniach prezentowanych zarowno w sferze

prywatnej, jak i publicznej.

3.1.1. Trudnosci spoleczno-kulturowe doSwiadczane przez kobiety

Nadmierna koncentracja na réznicach pomiedzy tym, co meskie, a tym, co kobiece,
wbrew pozorom nie jest najpowazniejszym problemem zwigzanym z historycznym
ujmowaniem plci. Znacznie powazniejszym ktopotem od dychotomicznego ujmowania danego
zagadnienia jest bowiem jego pomijanie. ,,Wigkszo$¢ udokumentowanej historii ludzkos$ci
skrywa ogromng luk¢ informacyjng. Poczynajac od hipotezy mezczyzny towcy, kronikarze
przesztosci niewiele miejsca poswigcajg roli kobiet w ewolucji cztowieka, zarowno kulturowe;,
jak 1 biologicznej. Przyjmuje si¢, ze perypetie me¢zczyzn odzwierciedlaja los catej ludzkosci”
(Perez, 2020, s. 7).

Prehistoryczne realia zycia sprzyjaly patriarchatowi. Koczowniczy tryb zycia
I wymagajace meskiej sity karczowanie terenu w celu pozyskania ziemi uprawnej przyczynity
si¢ do podzialu pracy opierajacego si¢ na biologicznych predyspozycjach. Panowie byli
odpowiedzialni za wykonywanie tych obowigzkow, do ktorych niezbedna okazywata sie
fizyczna krzepa, na paniach za$§ spoczywata nie tylko odpowiedzialno$¢ za domowe ognisko
i opieke nad najmtodszymi i najstarszymi cztonkami plemienia, ale takze za uprawe roslin,
przetworstwo oraz zbieractwo (Krzak, 2007). O tym ostatnim jednak nader cz¢sto si¢ zapomina

lub marginalizuje to, jak wazna rol¢ dla calej spotecznosci petito to zajecie. To whasnie dzieki
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przynoszeniu przez kobiety jadalnych roslin plemienna dieta nie byla uboga w okreslone
sktadniki odzywcze, ktorych zapewni¢ nie moglo przynoszone przez mezczyzn migso. Co
wiecej, nierzadko nie wystarczato go dla catej rodziny, a zdarzaty si¢ takze okresy, w ktorych
go po prostu nie bylo (Saini, 2022). Podejrzewa si¢ réwniez, ze by¢ moze to wtasnie panie
Wynalazty pierwsze narzedzia 1 przedmioty pozwalajace na przynoszenie znalezionego
pozywienia do obozowiska. Aby mozna bylo to uczyni¢, konieczna byla swoboda rak,
w zwigzku z czym rozmaite nosidetka i pojemniki mogly zosta¢ wynalezione jeszcze przed
kamiennymi narzedziami, podobnie jak kije do wykopywania bulw i korzeni. Wspomniane
rzeczy wytwarzano jednak ze skory, drewna lub widkien roslinnych, w zwigzku z czym nie
zachowatyby si¢ one po dzi$ dzien (Zihlman, 2013). Po rozpoczgciu osiadtego trybu zycia za
obowigzki zwigzane z hodowla zwierzat stali si¢ odpowiedzialni przede wszystkim panowie.
Przyczyna tego byt spoleczny prestiz zwigzany z wykonywaniem zajecia, ktore wigzato si¢
z potencjalnym zyskiem, a w konsekwencji takze z zagrozeniem ze strony innych plemion
(Krzak, 2007).

Badacze do dzis$ nie pozostaja zgodni co do tego, czy patriarchat byt jedynym ustrojem
znanym juz w czasach starozytnych. Przeciwnicy tej tezy twierdza, ze gdyby matriarchat byt
wylacznie projekcja feministyczng, trudno byloby uzasadni¢ chociazby mnogos¢ figurek
przedstawiajacych kobiety 1 ich szczegdlne znaczenie w sferze sacrum, zwigzanej z kultem
okreslonych bostw 1 wynikajacymi z tego obrzedami (Grochal, 2023). Nalezy mie¢ na uwadze
takze to, ze nie mozna synonimicznie traktowac¢ matriarchatu rozumianego jako rodzaj ustroju
spotecznego 1 matrylinearnosci bedacej rodzajem zasady opierajacej si¢ na pokrewienstwie
w linii zenskiej (Pastuszka, 2023). Wigzy rodzinne okazaty si¢ jednak jednym z czynnikow,
ktory przyczynit si¢ do poprawy sytuacji kobiet, ktora nastapita wraz z przyjeciem chrztu przez
Mieszka I. Okazato si¢ bowiem, Ze sytuacja polityczna wymaga tego, aby uwzglednia¢ kobiety
- zwlaszcza corki wladcow - w planowaniu kolejnych dzialan na arenie kraju, jak i poza jego
granicami (Mitchell, 2007). O zmianie tej trudno jednak mowi¢ w odniesieniu do nizszych
warstw spotecznych, w ktérych normg bylo odmawianie kobietom rozmaitych praw, w tym
prawa do edukacji (Bogucka, 1998). To §redniowiecze, w ktérym wazng role zaczat odgrywac
Kosciot, okazalo si¢ czasem nieco wigkszej dostgpnosci edukacyjnej, bowiem umiejetnosci
zwigzane z czytaniem i pisaniem kobiety mogty zdobywa¢, decydujac si¢ m.in. na wstapienie
do stanu duchownego.

Kolejne epoki wigzaty si¢ z kolejnymi zagrozeniami czyhajacymi na kobiety. Przemoc,
ktorej nierzadko do§wiadczaty we wlasnych domach, nie byta uznawana za co$ niewtasciwego.

Na jej doswiadczanie szczeg6lnie narazone byly kobiety z nizszych warstw spotecznych, ktore
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nie mogty liczy¢ nie tylko na wsparcie spoteczne, ale takze prawne, bowiem ,,za zgwatcenie
szlachcianki grozita kara $mierci i1 konfiskata majatku, podczas gdy wykorzystanie
panszczyznianej chtopki czy stuzacej traktowano niemal jak zaspokojenie fizjologicznej
potrzeby” (Kowalczyk, 2018, s. 60). Do mitow nie nalezg rowniez historie zwigzane z tzw.
polowaniem na czarownice oraz pozniejszymi procesami, ktére z prawem w rzeczywistosci
mialy niewiele wspdlnego. Na terenie Polski apogeum tego zjawiska nastgpito w XVII wieku,
a wigc pdzniej niz w zachodniej czesci Europy. ,,S3 historycy, ktorzy przekonuja, ze umeczona
1 zngkana wieloletnimi wojnami ludno$¢ Rzeczpospolitej, ktorej populacja gdzieniegdzie
zmniejszyta si¢ o potowe, popadata we frustracje i gniew. Miasta dopiero podnosity si¢
Z gruzOw, na wsiach nie bylo komu uprawia¢ ziemi, gtéd 1 widmo $mierci staty sig
powszechnym doswiadczeniem. Kazdy nieurodzaj albo z niewiadomych przyczyn zdechta
krowa (a niemal za kazdg przyczyng stala jaka$ tajemnica) byly realnym zagrozeniem dla
fizycznego przetrwania spotecznosci. Ludowa sprawiedliwo$¢ domagata si¢ wigc winowajcy
(...) Kobiety nadawaty si¢ idealnie. To one, jak pamigtamy, mialy rzekomo naturalng sktonno$¢
do grzechu i bratania si¢ z sitami zta. One rowniez przewaznie trudnity si¢ ludowa medycyna
I ziololecznictwem, mialy wigc tajemnicze zdolno$ci ,,wypedzania” chordb, co w lepszych
czasach zjednywato im szacunek i wdzigcznos¢, ale w tych ztych - sprowadzato na nie $§mier¢
w meczarniach” (tamze. s. 62).

Okrutne metody $ledcze, nierzetelne procesy sadowe i niesprawiedliwie wydawane
wyroki nie byly jedynym rodzajem konsekwencji, ktorych doswiadczato wiele kobiet
uznawanych za nieprzystajace do dwczesnych realiow 1 spolecznych oczekiwan. Rodzajem
sankcji stosowanej nie tylko wobec kobiet posadzonych o konszachty z diabtem bylo takze
wykluczanie z okreslonej grupy spotecznej, czego doswiadczy¢ mogly m.in. te panie, ktore nie
godzity si¢ na to, aby o ksztalcie ich edukacyjnego, zawodowego lub rodzinnego zycia
decydowali inni. Nalezy bowiem pamigta¢ o tym, ze zanim indywidualizm stal si¢ pojeciem
cieszacym si¢ spoteczng estyma, glownym kryterium pozwalajagcym na okreslenie, czy dana
decyzja jest dobra, czy tez zta, byly ogolnorodzinne korzysci, co wida¢ bylo m.in. podczas
wyboru matzonka. Zdarzaty si¢ co prawda matzenstwa, w ktorych to sami zainteresowani
decydowali o tym, kogo pos$lubig, aczkolwiek niezwykle rzadko dzialo si¢ to w wyzszych
warstwach spotecznych (McSheffrey, 2006).

Zamazpojscie byto szczegdlnym momentem w Zyciu calej rodziny nie tylko
z ekonomicznego punktu widzenia, chociaz nie mozna pomingé tego, ze konieczno$é
ofiarowania posagu dla wielu rodzin byla niematym obcigzeniem. Wydanie corki za maz bylo

takze dowodem na wypetnienie rodzinnego obowiazku polegajacego na strzezeniu corki m.in.
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w obszarze zycia seksualnego. Strach zwigzany z pozamatzenska cigza 1 wynikajacymi z niej
problemami, ktorych konsekwencje przez wieki ponosity gtownie brzemienne, towarzyszyt
ludziom niezaleznie od tego, do ktérej warstwy spolecznej przynalezeli. W zwigzku z tym tatwo
si¢ domysli¢, ze pojawiajace si¢ na §wiecie dziewczynki byly witane z mniejsza radoscig anizeli
chtopcy (Kowalczyk, 2018).

Sytuacji kobiet nie poprawiaty regulacje prawne, ktére jeszcze w XIX wieku
pozostawiaty wiele do zyczenia. W 1807 r. na terenie Ksigstwa Warszawskiego wprowadzony
zostat Kodeks Napoleona, ktéry z jednej strony uwazano za nowoczesny dokument
wprowadzajacy obywatelskg rownos¢, z drugiej jednak kobiety zostaty niejako wyjete z tej
kategorii. Zgodnie ze znajdujacymi si¢ w nim zapisami mezatki uznawano za ,,wieczyscie
matoletnie” (Sojka-Zielinska, 2007, s. 90), w zwigzku z czym nie mogly one bez zgody meza
m.in. samodzielnie rozporzadza¢ majatkiem ani decydowaé o losach swoich dzieci.
Wprowadzony nieco pozniej, bo w 1825 r. Kodeks Cywilny Krolestwa Polskiego nieznacznie
si¢ zmienit - panie nadal nie mogly m.in. samodzielnie wystepowaé w sadzie, decydowac
0 podjeciu pracy ani sprzedawa¢ majatku (takze wniesionego do matzenstwa). Meskiej kontroli
podlegata takze kobieca korespondencja, a w ramach troski 0 trwato$¢ rodzin na rozwody
w sytuacji zdrady dokonanej przez mezczyzng godzono si¢ dopiero wowczas, ,.,gdy maz
utrzymywat kochanke i jej dzieci pod jednym dachem z prawowita rodzing” (Kowalczyk, 2018,
s. 77). O powaznych zmianach prawnych w tym zakresie mozna mowi¢ w zasadzie dopiero od
uzyskania przez kobiety czynnego i biernego prawa wyborczego w 1918 roku (tamze).

Po zapoznaniu z tym krétkim historycznym szkicem zwigzanym z sytuacja kobiet -
zwlaszcza na ziemiach polskich - trudno nie zrozumie¢, dlaczego wspotczesna wiedza na temat
roli kobiet w historii kraju 1 §wiata zazwyczaj ogranicza si¢ do znajomosci kilku najbardziej
popularnych nazwisk takich jak Maria Sktodowska-Curie, czy tez krolowa Jadwiga, Bona lub
Irena Sendlerowa, ktorych pomniki i nazwy ulic spotka¢ mozna w coraz wigkszej liczbie miast.
Niektorzy badacze sktaniaja si¢ nawet ku hipotezie, jakoby samo stowo ,.historia” w wolnym
thumaczeniu miato oznaczaé ,,jego histori¢”. O kobietach 1 ,herstorii” mowi si¢ znacznie
rzadziej by¢ moze takze z tego powodu, ze ,.historia az do niedawna mato uwagi poswigcata
bezposredniemu do$wiadczeniu ludzi zyjacych w dawnych czasach. W historii ,,heroicznej”
opisujacej res gestae wybitnych jednostek, byto ono wtasciwie nieobecne (...). Co najwyzej
bohaterowie historii, jako czynniki sprawcze dziejow, posiadali jakie$ zycie. Wymogi narracji
heroicznej ograniczaty je wszakze do polityki, dyplomacji 1 prowadzenia wojen” (Wislicz,

2012, s. 8).
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Badaniami historii kobiet w 1938 r. zajeta si¢ Lucja Charewiczowa, ktéra wydata
publikacje ,,Kobieta w dawnej Polsce” majacag w skrotowy sposob przedstawic losy pan, czym
do tej pory si¢ nie zajmowano. Rozkwit tego obszaru badawczego odnotowaé mozna jednak
dopiero pod koniec lat 80. XX wieku (Kowalczyk, 2018). Problemem niezmiennie pozostaje
stosunek do tego typu badan i samych badaczy - a zwlaszcza badaczek - nader czesto
uznawanych za wojujace feministki oraz niedostateczna edukacja w zakresie herstorii, o czym
swiadczg m.in. dane zaprezentowane w kilku tomach raportu ,,Gender w podrecznikach”.
,»W przebadanych ksigzkach i programach na wszystkich poziomach edukacji od przedszkola
po liceum kobiety przedstawiane sg srednio dwa razy rzadziej niz m¢zczyzni. Co wigcej, prawie
nie figurujg wérdd autorow koncepcji, teorii i wzordéw przywotywanych w podrecznikach (tych
jest niespelna dwa procent), ani cytowanych lub reprodukowanych tekstéw i1 obrazow
(odpowiednio dwadziescia cztery i dziewigC procent)” (tamze, s. 369). Z kolei te kobiety, ktére
juz znalazly si¢ na kartach podrecznikow, albo pozostaja bezimienne, albo sg przede wszystkim
zonami, corkami, kochankami, ewentualnie ukrywajacymi si¢ pod ptcig meska jak Emilia Plater
czy Henryka Pustowojtowna, co przyczynia si¢ do budowania nierealistycznego,
wyidealizowanego, jednowymiarowego wizerunku kobiet, z ktérymi trudno si¢ identyfikowac
(Chmura-Rutkowska, Glowacka-Sobiech, Skoérzynska, 2017).

3.1.2. Sposoby radzenia sobie przez kobiety z plciowymi nierownosciami

Zmiany zwigzane z sytuacja kobiet nie nastgpowaly nagle. Ich przyczyn warto
upatrywaé zwlaszcza w okoliczno$ciach historycznych. Utrata przez Polske niepodleglosci
I proby jej odzyskania zapoczatkowaty konieczno$¢ wiekszego zaangazowania pan w sprawy
zardwno o charakterze prywatnym, jak 1 publicznym. Nieobecnos$¢ mezczyzn angazujacych si¢
w walke o niepodlegto$¢ zmusita kobiety niejako do tego, aby przejely odpowiedzialno$¢ za
zycie wilasne oraz najblizszych. Nie ulatwial im tego brak stosownego wyksztalcenia
I doswiadczenia zawodowego oraz wielu praktycznych umiejetnosci wykraczajacych poza
znajomos$¢ jezykow obcych, haftowania i gry na fortepianie, zwlaszcza w przypadku wyzszych
warstw spotecznych. Przez wieki bowiem edukacja dziewczat koncentrowata si¢ na
przygotowaniu ich do jak najlepszego pelnienia roli Zony i matki (Kowalczyk, 2018).

Sytuacja wygladata nieco inaczej w przypadku kobiet pochodzacych z nizszych warstw
spotecznych. Szczegolnie trudny los spotykal chtopki, ktore przez wieki nie tylko pracowaty
na gospodarstwie rownie ci¢zko co me¢zczyzni, aby utrzymac rodzing, ale takze - az do czasow

uwlaszczenia - odpracowywaty obowiazki panszczyzniane. To one zajmowaly si¢ szeregiem
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obowiagzkow dodatkowych, wsrod ktorych wymieni¢ mozna chociazby przygotowywanie
positkow, opieke nad dzie¢mi, oporzadzanie zwierzat, zbieractwo, tkactwo, naprawianie
odziezy, wyplatanie koszykéw, lepienie garnkéw i zabawek dla dzieci (Wawrzykowska-
Wierciochowa, 1963). Charakter podejmowanych na wsi prac sprawit jednak, ze zamiast
indywidualnej dziatalnosci kobiet dostrzec mozna byto wspdlne wykonywanie obowigzkow
przez cate zastepy kobiet uczestniczacych w pracach polowych, przygotowywaniu wesel, czy
tez darciu pierza (Kowalczyk, 2018), ktorym niejednokrotnie towarzyszylo takze
podtrzymywanie lub tworzenie kultury ludowej m.in. w formie stowno-muzycznej.

Na nude nie narzekaly rowniez mieszczki, ktore nie mogly liczy¢ na takie samo
wynagrodzenie co me¢zczyzni pracujacy w warsztatach, kramach lub szynkach, rzadko
I niechgtnie przyjmowano je do cechéw, a wykonywane przez nie obowigzki czesto traktowano
jako wywigzywanie si¢ z rodzinnych powinnos$ci, zwlaszcza jesli wlascicielem danego punktu
byt ich ojciec, brat lub matzonek (tamze). Najgorzej jednak wygladata sytuacja pochodzacych
zardwno ze wsi, jak 1 z miast najbiedniejszych dziewczat, ktore decydowaly si¢ na podjecie
stuzby w bogatych domach. Pracowaty nierzadko przez caly tydzien, po 14-18 godzin dziennie,
czegsto zyjac w warunkach uragajacych godnosci cztowieka. Byly narazone na ciagle
szantazowanie zwolnieniem lub wystawieniem zlych referencji oraz na wykorzystywanie
seksualne ze strony panéw domowych i ich krewnych oraz przemoc, na ktorg czesto skazywaty
je inne kobiety - to do nich najczgsciej bowiem nalezato zarzgdzanie stuzbg (tamze).

Jak wigc z tatwoscig mozna zauwazyé, praca kobiet - choé¢ czesto niesformalizowana,
niedoceniana i niedostatecznie wynagradzana - byta przez nie podejmowana juz od wiekow.
Wspomniane weczesniej okolicznosci historyczne zwigzane z utrata niepodlegtosci
W potaczeniu z tym, ze to wlasnie w XIX wieku na ziemiach polskich odczuwalne byly
konsekwencje rewolucji przemystowej doprowadzity do tego, ze o potrzebie zatrudniania
kobiet zaczelty mowi¢ juz nie tylko one same. Zmiany w obszarze struktury spotecznej
spowodowaty, ze kobiety musiaty odnalez¢ si¢ w nowej roli - zywicielek rodziny, jednakze ich
praca nadal byta gorzej optacana. Zwigkszeniu ulegl takze katalog zaje¢, wsrdd ktorych
wykonawcoOw mozna bylo znalez¢ panie, co zaburzyto spoteczne wyobrazenia nie tylko na
temat ich miejsca w spoteczenstwie, ale takze konsekwencji zwigzanych z brakiem meskiej
kontroli i ochrony (Janiak-Jasinska, 2014). Ze wzgledu na to, ze dotychczasowy porzadek
rzeczy zostal przez t¢ zmian¢ zachwiany, poczatkowo na spoteczng akceptacje zwigzang
z wykonywaniem danej pracy mogty liczy¢ tylko te kobiety, ktére do takiego dziatania zmusita

sytuacja - byty to przede wszystkim wdowy, panny oraz zony zestancow. Najlepiej postrzegano
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wszelkiego rodzaju prace niesamodzielne, pomocnicze lub stanowigce przediuzenie
uznawanych za kobiece zaje¢ wychowawczo-opiekunczych (tamze).

W zwiazku z przedstawionymi faktami trudno uzna¢ za zaskakujace pragnienie
polepszenia sytuacji zyciowej kobiet. O stworzenie warunkow do zdobywania wyksztalcenia
i godnego wynagrodzenia podejmowanej przez paniec pracy zabiegaly zwlaszcza same
zainteresowane. Na ziemiach polskich starania o realizacje tych postulatow nastgpity pozniej
(na przetomie XIX i XX wieku) i przebiegaly spokojniej anizeli mialo to miejsce w Stanach
Zjednoczonych czy tez Francji. To wtasnie to ostatnie panstwo uznaje si¢ za jedng z kolebek
feminizmu, czyli ruchu majacego na celu prawne i spoteczne réwnouprawnienie kobiet, ktorego
poczatkdéw upatruje sie¢ w rewolucji francuskiej (Encyklopedia Powszechna, 1980). Nie obylo
si¢ bez ofiar - autorka wydanej w 1791 r. Deklaracji Praw Kobiety i Obywatelki, Olympe de
Gouges, zostata pozbawiona glowy za poglady na temat kobiet (Lisowska, 2008). O feminizmie
postrzeganym w formie ruchu masowego mozna jednak mowi¢ dopiero od XIX wieku. To
wowczas ,,przy okazji innych waznych wydarzen spotecznych nastgpit grupowy bunt kobiet
zmierzajacy do wywotania zmian w spolecznym postrzeganiu i traktowaniu obu pfci.
W Stanach Zjednoczonych ta okazja byto upomnienie si¢ o lepszy los dla niewolnikow i walka
o zniesienie niewolnictwa w ogole, w Europie - francuska Wiosna Ludow. Wczesniej byty
indywidualne, solowe bunty kobiet, najczgsciej przegrywane, a niekiedy nawet okupione
smiercig gldwnych bohaterek™ (tamze, s. 24).

Grupowe wystapienia kobiet poczatkowo koncentrowaty sie¢ wokot abolicjonizmu, czyli
walki z niewolnictwem, do ktorej w XIX wieku zachgcali je bliscy im mezczyzni cechujacy si¢
spotecznym autorytetem. Szybko jednak okazato si¢, Ze nie mogg bra¢ udzialu w obradach wraz
z mezczyznami oraz zabiera¢ glosu (Sleczka, 1999). Pierwszy z zakazéw udalo im sie
zniwelowac, aczkolwiek stato si¢ to jedng z przyczyn wywotujacych pierwsza fale feminizmu,
ktéra w USA doprowadzita do przyznania paniom praw wyborczych w niektdrych stanach
(Lisowska, 2008). W przypadku Europy nie bez znaczenia okazata si¢ ideologia socjalistyczna
1 marksistowska. W opinii niektérych zniesienie wiasnosci prywatnej miato automatycznie
polepszy¢ sytuacje wszystkich uciskanych, w tym kobiet, inni jednak twierdzili, ze
emancypacja powinna by¢ integralnym elementem walki o lepszy byt (Ciechomska, 1996).
Inspiracja dla dzialaczek zwigzanych z pierwsza falg feminizmu na starym kontynencie byly
publikacje poswiecone sytuacji kobiet. Ich autorami byli takze panowie m.in. John Stuart Mill
oraz Johann Jacob Bachofen (Fromm, 1997). Majace emancypacyjny charakter utwory
przyczynity si¢ powstawania rozmaitych ruchow 1 organizacji majacych na celu walke

0 rownouprawnienie. Niektore z nich skupiaty si¢ na otrzymaniu praw wyborczych (ruch
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radykalny), inne troszczyly si¢ o wyzwolenie klasowe i dostrzezenie problemow robotnic (ruch
proletariacki), pozostate zabiegaty o prawo do nauki i pracy wierzac, ze reszta przyjdzie
z czasem (ruch umiarkowany) (Lisowska, 2008). To wiasnie dzigki pierwszej fali kobiety
w niektorych panstwach uzyskaty prawa wyborcze, mogty podejmowacé prace bez zgody meza
1 edukowac si¢ na r6znych stopniach. Dostrzegly one takze koniecznos$¢ walki o lepsze warunki
pracy 1 ptace, ochrong¢ przed przemoca oraz walk¢ z prostytucja (tamze).

Na innych priorytetach skupity si¢ przedstawicielki drugiej fali, o ktorej mowi si¢
szczegolnie w odniesieniu do dziatan podejmowanych pomiedzy latami 60. a 80. XX wieku.
W USA poprzedzata je kampania zachecajaca do tego, aby kobiety zrezygnowaly z pracy
zawodowej 1 poswiecily si¢ malzenstwu oraz macierzynstwu. Mit szczesliwych Amerykanek,
ktérych gldéwnym celem byto dobre zamazpojscie oraz urodzenie dzieci, miat si¢ dobrze do
momentu ukazania si¢ ksigzki ,,Mistyka kobiecosci” Betty Friedan. To wtasnie w niej autorka
pokazata, ze wspomniane panie domu, zamkni¢te w idealnie urzadzonych i zadbanych domach
niczym w szklanych klatkach, zmagaja si¢ z coraz powazniejszymi problemami natury
psychicznej, nie widzac sensu istnienia (Friedan, 2012). Recepta na te problemy miato by¢
umozliwienie im zatrudnienia w réznych branzach i stworzenie warunkow pozwalajacych na
faczenie zycia zawodowego z rodzinnym. Przeciwdzialaniem dyskryminacji plciowej miata
zajmowac si¢ m.in. powotana przez Friedan Narodowa Organizacja na rzecz Kobiet (National
Organization for Women - NOW). Feministyczne inicjatywy zaczety si¢ radykalizowac -
walczono z ,,Playboyem”, salonami 1 konkursami pigknosci, a takze okupowano koscioly
i zablokowano Bialy Dom w Dzien Matki, aby w kontrowersyjny sposob uzmystowic¢
przedstawicielom réznych pokolen brak réwnosci pomigdzy piciami (Sgkalska, 1982).
Feministki drugiej fali walczyly takze o prawo do dokonywania aborcji oraz tatwiejszy dostep
do antykoncepcji.

O feminizmie trzeciej fali méwi si¢ w odniesieniu do dziatan zapoczatkowanych na
przetomie lat 80. 1 90. XX wieku. Mialy one charakter coraz bardziej radykalny zwtaszcza
w zwigzku z niezadowoleniem z powodu niezrealizowania wielu dotychczasowych postulatow.
Termin ten po raz pierwszy pojawit si¢ w czasopi$mie ,,Ms.” w 1992 roku (Woodworth, 2010).
Reprezentantki tego ruchu w sposob szczegdlny zainteresowaly si¢ tematami oscylujacymi
wokol rozmaitych mniejszosci - etnicznych, rasowych, religijnych. Koncentracja na
roznorodno$ci 1 poruszanie tematow wczesniej uznawanych za tabu doprowadzita do
zwiekszonego pluralizmu w zakresie wspomnianego nurtu. ,,Dotychczas feminizm byt ruchem
reprezentowanym przez biate kobiety klasy $redniej Zachodu, ktore uzurpowaty sobie prawo

do wypowiadania si¢ w imieniu wszystkich kobiet, nie uwzglgdniajac odmiennych stanowisk
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i problemu réznorodno$ci. Wiele aktywistek trzeciej fali feminizmu uwazato, ze nie mozna
walczy¢é o rownouprawnienie kobiet nie uwzgledniajagc emancypacji  grup kobiet
reprezentujacych roézna rase, klas¢ spoteczng, pochodzenie etniczne, kulture czy religig.
Powstajagce nowe nurty feminizmu (np. feminizm czarny czy latynoski) krytykowaty
dotychczasowy feminizm za gloszenie pogladu, ze istnieje wspoOlna, niezmienna istota
kobiecosci” (Strnad, 2011, s. 26).

Niektorzy badacze twierdza, ze tylko dwie pierwsze fale feminizmu sg na tyle
rozbudowane - zarowno w ujgciu teoretycznym, jak i praktycznym - aby mozna je byto poddac
jakimkolwiek klasyfikacjom. Inni z kolei sadza, ze juz od dekady mamy do czynienia z czwartg
falg feminizmu, ktéra w sposob szczegdlny koncentruje si¢ na walce z molestowaniem
seksualnym i1 przemoca wzglgdem kobiet, wykorzystujac do tego nowe media (Cochrane,
2023). Niezaleznie od sporow pomig¢dzy zwolennikami i przeciwnikami feminizmu oraz od
dyskusji toczonych w ramach samego ruchu mozna zauwazy¢, ze w istotny sposob przyczynit
si¢ on do zmiany sytuacji kobiet i to nie tylko w zakresie pracy i edukacji, o co poczatkowo

wnioskowano.
3.2. Funkcjonowanie kobiet w sferze publicznej

W zwigzku z uwarunkowaniami historycznymi, ktére zostaly przedstawione we
wczesniejszym podrozdziale, nie da si¢ nie zauwazy¢, ze postrzeganie kobiet i przypisywanie
im konkretnego miejsca w spoteczenstwie przez wieki bazowato na szeregu stereotypdéw
(Bielak, 2015), czyli uproszczonych przekonan na temat okreslonych grup, w ktorych nie bierze
si¢ pod uwage cech indywidualnych (Mandal, 2004). Sg one nabywane juz od najmtodszych
lat, czgsto w sposob nieswiadomy, m.in. za po$rednictwem rodziny, grup réwiesniczych,
mediow oraz placowek edukacyjnych. Ich podtrzymywanie generuje wiele probleméw w sferze
publicznej, jak 1 prywatnej, ktorych doswiadczajg zar6wno panowie, jak i panie. Stereotypy
zwigzane z plcig sktadaja si¢ z kilku komponentéw, w oparciu o ktére powstaje obraz kobiety,

ktéry pomimo uptywu lat wcigz wydaje si¢ zgodny z licznymi opiniami spolecznymi.
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Tabela 1. Komponenty stereotypow zwigzanych z plcig

Stereotyp kobiecy

Stereotyp meski

Komponenta rdél spolecznych

Emocjonalno$¢
Zdolnos¢ do poswiecen
Delikatnos¢
Czutosé
Troska o uczucia innych
Umiejetno$¢ rozumienia innych
Ciepto w relacjach z innymi
Pomaganie

Niezaleznos¢
Aktywnos$¢
Kompetencja
Latwos$¢ podejmowania decyzji
Niezawodno$¢
Wiara w siebie
Nieuleganie naciskowi
Poczucie przywodztwa

Komponenta rdl spotecznych

Jest zrodtem wsparcia emocjonalnego
Zarzadza domem
Opiekuje si¢ dzie¢mi
Odpowiada za urzadzenie domu

Jest gtowa rodziny
Utrzymuje finansowo rodzing
Jest przywodca
Jest odpowiedzialny za domowe naprawy

Komponenta wygladu zewnetrznego

Delikatny gtos Wysoki
Schludnos¢ Silny
Wdziek Umigsniony
Migkko$¢ ruchow Barczysty
Komponenta zawodu
Terapeutka Kierowca cigzarowki
Telefonistka Agent ubezpieczeniowy
Logopeda Instalator telefonow
Nauczycielka w szkole podstawowej Chemik
Pielegniarka Burmistrz miasta

Zrédto: K. Deaux, L. Lewis (1984). The structure of gender stereotypes: Interrelationships among components and
gender label. Journal of Personality and Social Psychology, cyt. za: E. Mandal (2003), Kobiecos¢ i meskosé.
Popularne opinie a badania naukowe. Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Zak, s. 39.

Analizujac powyzsza tabele mozna zauwazy¢, ze cechy przypisywane kobietom

znacznie bardziej zwigzane sg ze sfera prywatng, anizeli ma to miejsce w przypadku panow.

W zwigzku z tym wiele elementow odnoszacych si¢ do przestrzeni publicznej ulatwia

funkcjonowanie w niej mezczyznom. Wsrdéd nich wymieni¢ mozna zaréwno planowanie

przestrzenne niebioragce pod uwage ryzyka napasci seksualnej, projektowanie rzeczy (np.
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bardziej licznych i pojemnych kieszeni w megskich ubraniach) oraz rozwigzan technologicznych
(czego przyktadem sg samochody nieuwgledniajace réznic anatomicznych pan i pandw,
wskutek czego te pierwsze sg bardziej narazone na $mier¢ lub powazny uszczerbek na zdrowiu
wskutek wypadku), rzekomo neutralng ptciowo kolejnos¢ od$niezania, na ktorej znacznie
bardziej cierpialy kobiety czeSciej poruszajace si¢ pieszo lub komunikacja miejska, jak
i wielko$¢ oraz dostepnos$¢ toalet, w ktorych z przyczyn fizjologicznych kobiety spedzaja
wiegcej czasu niz panowie (Perez, 2020).

Przestrzen publiczna, wcale nie neutralna ptciowo, ma wplyw na naduzycia, ktérych
doswiadczaja kobiety, zwtaszcza w sferze seksualnej (tamze). Dotyczy to zarowno dziatan
majacych charakter $wiadomy 1 intencjonalny, takich jak billboardy reklamujace okre§lone
ustugi w oparciu o seksualizacj¢ kobiecego ciata, jak i tych, ktore w sposdb posredni utatwiaja
dokonywanie przestepstw seksualnych, czego przykladem sa wspomniane wcze$niej toalety,
do ktorych jedna na trzy kobiety nie ma bezpiecznego dostepu (Bragg, 2023). Kobieca
seksualnos¢ traktuje sie takze jako rodzaj narzedzia walki stosowanego podczas konfliktow
zbrojnych. Poza brutalnymi gwattami dokonywanymi w czasie wojny, wzrasta wowczas takze
poziom przemocy domowej (O’Reilly, Suilleabhain, Paffenholz, 2015). Panie s3 narazone na
powazniejsze ryzyko takze podczas kataklizmow m.in. ze wzgledu na wigksza zalezno$¢ od
mezczyzn, ktora w niektorych czegsciach §wiata powoduje, ze do kobiet nie docierajg informacje
o zblizajacym si¢ cyklonie lub przed rozpoczeciem ewakuacji czekajg na pojawienie si¢
meskiego krewnego (Perez, 2020). Wskutek tego to wlasnie panie znacznie cze¢sciej tracg zycie

w wyniku katastrof naturalnych (Neumayer, Plumper, 2007).

3.2.1. Jezyk - narzedzie nadawania znaczen i tworzenia symboli

Jednym z elementdw nierozerwalnie zwigzanym z przestrzenig publiczng 1 miejscem
zajmowanym w niej przez kobiety jest jezyk. Stanowi on nie tylko zbior znakéw pozwalajacych
na przekazywanie rozmaitych komunikatow, ale takze jedno z narzg¢dzi spotecznej kontroli
pozwalajgce na nadawanie i1 redefiniowanie dotychczasowych znaczen. Przejawy jezykowe]
dyskryminacji mozna na co dzien zauwazy¢ nie tylko w stereotypowych powiedzeniach takich
jak ,.bycie prawdziwym me¢zczyzng”, ,,babskie gadanie”, ,,podejmowanie meskich decyzji”,
czy tez ,,zniewiescienie”. To wilasnie te sformutowania, w ktorych pojawiajg sie kobiece
odniesienia, majg negatywny lub lekcewazacy charakter, zwtaszcza gdy odnosi si¢ je do

przedstawicieli plci przeciwnej (Pajdzinska, 2001; Walczewska, 2000).

87



Przyjeto sie, ze jezyk jest konstruktem neutralnym ptciowo pomimo tego, ze najczescie]
stosowane w nim okreslenia niekierowane bezposrednio do danej osoby powinny przyjmowac
me¢skoosobowa formg. Jezyk polski - podobnie jak niemalze kazdy jezyk na swiecie, w ktérym
wyroznia si¢ rodzaje - jest meskocentryczny w sferze fleksji, leksyki oraz frazeologii
(Kowalczyk, 2018). Nawet samo stowa ,kobieta”, ktore dopiero w XIX wieku na dobre
zastgpilo ,,niewiaste” (oznaczajgcg istote plci zenskiej, o ktorej si¢ nic nie wie) nie
charakteryzuje si¢ wyjatkowo pigknym rodowodem. W literaturze pojawiato si¢ juz w potowie
XVI1 wieku, przede wszystkim w utworach satyrycznych jako forma rubasznego synonimu dla
,biatoglowy” (wyrazu bardziej neutralnego, bowiem pochodzacego od nazwy okrycia glowy
noszonego przez me¢zatki) (tamze). Co do genezy samej ,,kobiety” zdania sg podzielone. ,,Wielu
jezykoznawcow jest przekonanych, ze [pochodzi] od ,,kobu”, czyli po staropolsku ,,chlewa”
(karmienie §win bylo rzeczywiscie jednym z kobiecych zaje¢, ale to znamienne, ze akurat je
wybrano, by uku¢ nazwe dla potowy populacji). Inna hipoteza méwi o pochodzeniu ,.kobiety”
od ,koby” czy ,kobyly”. Sa jednak bardziej optymistyczne warianty etymologii. ,,Kob”
w starocerkiewnostowianskim i kilku innych jezykach indoeuropejskich rdzen zwigzany
Z wrdzeniem, wieszczeniem, guslarstwem i magia” (Kowalczyk, 2018, s. 351).

Przejawy jezykowego meskocentryzmu znalez¢ mozna nie tylko w etymologii
konkretnych stow. Podobne reguty przez wieki odnosily si¢ do tworzenia imion 1 nazwisk. Juz
po samym okresleniu panna Nowak lub Nowakdéwna czy tez pani Nowak vel Nowakowa mozna
bylo rozpozna¢, jaki stan cywilny charakteryzuje dang posta¢ 1 z jakim mezczyzng w jakiej
relacji (zona lub corka) pozostaje. Korzystanie z meskiego imienia przez lata pozwalato takze
na okres$lenie statusu danej kobiety (nazywanej np. Michalowa, bowiem byta Zong Michata) lub
catej rodziny Michalow wtasnie. Trudno nie odnies¢ wrazenia, ze tego typu praktyki miaty
zwiazek z ksztaltowaniem kobiecej tozsamosci 1 postrzeganiem przez przedstawicieli obu pici
statusu kobiet jezykowo nieistniejacych bez meskiego punktu odniesienia, ktorego przejawem
wspoélczesnie najczesciej pozostaje przyjmowane po $lubie nazwisko meza. Do 1964 roku
kobiety nie miaty innej mozliwosci (tamze). Wiele z pah do dzi$ nie wie takze, ze bardzo wiele
imion takich jak Kazimiera, Bogumita, Dominika lub Stefania stanowi zenski wariant imienia
meskiego.

Wspomniana pierwotno$¢ widoczna jest takze wsrdd wielu rzeczownikow pospolitych,
do ktérych dodaje si¢ okreslone przyrostki, tworzac zenskie odpowiedniki np. nazw zawodow
takich jak lekarka, pedagozka, inzynierka lub prezeska. To wlasnie nad sensem ich stosowania
dywaguje obecnie opinia publiczna, bowiem formant -ka przez wielu kojarzonych jest ze

zdrobnieniami. W zwigzku z tym feminatywy, czyli zenskie formy gramatyczne okreslajace
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petione funkcje 1 wykonywane zawody (Lazinski, 2006), odbierane bywajg jako pejoratywne
1 obnizajgce prestiz zwigzany z zajmowanym stanowiskiem (Karwatowska, Szpyra-Koztowska,
2015). Inni jednak twierdza, ze sga to formy wbrew pozorom od dawna wykorzystywane
W jezyku polskim, a ich nieuzywanie z obawy przed $mieszno$cig i nieuprawnionymi zarzutami
prowadzi do poglebienia jezykowych probleméw 1 odbierania kobietom mozliwosci

uwzglednienia ich plci przy okreslaniu tego, czym si¢ zajmuja (Makselon, 2023).
3.2.2. Praca zawodowa - miejsce kobiecych zmagan o autonomie i autorytet

Jezykowych obiekcji nie zgtasza si¢ wzgledem tych zawoddéw, ktére uznaje si¢ za
szczegolnie bliskie kobietom. Wérdd nich wymienia si¢ przede wszystkim prace 0 charakterze
opiekunczym wykonywane m.in. przez pielegniarki, nauczycielki i opiekunki. Tego typu
zawody uznaje si¢ za sfeminizowane m.in. ze wzgledu na znaczng dysproporcj¢ w liczebnosci
przedstawicieli obu pici, ktoérzy go wykonuja. Nie pozostaje to bez zwigzku z mechanizmem
etykietowania (Domanski, 1999) i stereotypami - wymienione zawody nie cieszg si¢ prestizem
153 gorzej wynagradzane oraz pozbawiane autonomii i autorytetu (Maddock, 2003). Zajmujacy
si¢ nimi nieliczni me¢zczyzni moga liczy¢ na szybszy awans zawodowy i zajmowanie stanowisk
kierowniczych pomimo tych samych kompetencji co ich kolezanki. Takie zjawisko okresla si¢
mianem ,,szklanych ruchomych schodéw” (Brannon, 2002). Nie ma przestanek, aby sadzi¢, ze
to samo dzieje si¢ w srodowiskach zmaskulinizowanych (Sarata, 2011).

Nawet dokumenty majace na celu walke z dyskryminacja nie rozwigzuja catoSciowo
zwigzanych z nig problemow, ktorej doswiadczaja kobiety aktywne zawodowo. Pod tym
szerokim pojeciem kryja si¢ dziatania majace doprowadzi¢ do zachowania cech
charakterystycznych 1 lepszej pozycji wilasnej grupy wzgledem innych (Jones, 1972), co
prowadzi do ograniczenia lub zniesienia rownosci 1 praw przystugujacych danym ludziom
(Wilkowska-Landowska, 2002). Przejawy plciowej dyskryminacji mozna zauwazy¢ juz
W odniesieniu do segregacji, ktorej na rynku pracy poddawani sa przedstawiciele obu pici.
Pierwsza z nich, czyli segregacja pozioma, nazywana inaczej horyzontalng, odnosi si¢ do
wczesniej wspomnianego podziatu profesji na meskie i zenskie. Pomija si¢ w niej indywidualne
kompetencje 1 predyspozycje na rzecz ptciowych stereotypoéw. Z kolei segregacja pionowa
(wertykalna) odwoluje si¢ do struktury organizacyjnej firmy i r6znych stanowisk, ktore sa w jej
ramach dostepne (Sarata, 2011). ,,Uznawane za stronnicze, irracjonalne, kierujace si¢ emocjami
1 zalezne kobiety skupione sg przede wszystkim na pozycjach o matym zakresie wladzy

I szansach na awans, mg¢zczyzni za$, na mocy stereotypowych przekonan bezstronni, racjonalni,
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niezalezni 1 fatwo podejmujacy decyzje, zajmuja stanowiska dajace wtadze 1 wptywy” (tamze,
s. 273).

To wlasnie z takimi przekonaniami wigza si¢ zjawiska szklanego sufitu i lepkiej
podtogi. Pierwsze z nich odnosi si¢ do tego, ze mozliwosci kobiecego awansu sg znacznie
bardziej ograniczone anizeli w przypadku mezczyzn. Im wyzsze stanowiska, tym wieksza
dysproporcj¢ wida¢ pomigdzy liczbg pan i panow (Titkow 1 in., 2003). Kobiety najczesciej
znalez¢ mozna na pomocniczych stanowiskach (Fuszara, 1993). Nieliczne panie, ktorym udato
si¢ przebi¢ wspomniany sufit i zdoby¢ kierownicza posade, okresla si¢ mianem token women,
czyli tzw. kobiet-zetonéw, ktore majg by¢ dowodem na to, ze dyskryminacja nie istnieje
I zawodowa roéwnosc¢ zostala osiaggnicta (Heilbrun, 1979).

O tym, ze jest to utuda, $wiadczg statystyki dotyczace zarowno obecnosci kobiet na
réznych stanowiskach, jak i wynagrodzenia, ktére nawet w przypadku oséb wykonujacych te
same obowiazki bywaja rézne wlasnie ze wzgledu na pte¢ (Sarata, 2011). Nie mozna
zapomina¢ takze o tych kobietach, ktore nie majg kwalifikacji, wykonuja nisko platne 1 stabo
cenione zawody, w ktérych mozliwosci awansu i zawodowego rozwoju wlasciwie nie istnieja
jak np. ma to miejsce w przypadku sprzataczek lub opiekunek. W ich przypadku mowi si¢
0 zjawisku ,,lepkiej podlogi” (tamze). W tego typu przypadkach rozwigzaniem wydaje si¢
przebranzowienie i podnoszenie swoich kwalifikacji, jednakze nie mozna zapomina¢ o tym, ze
jeszcze w 1996 r. w Polsce obowigzywato rozporzadzenie, zgodnie z ktorym kobiety nie mogty
wykonywac ponad 90 profesji (Dz.U. 1979 nr 4 poz. 18). Od tamtego czasu kobiety majg prawo
do pracy w gornictwie, jako kierowca autobusow, na wysokosci, czy tez w duzym hatasie, ale
wedlug powszechnej opinii kobiety i mezczyzni sg predestynowani do roznych zajec, co nie
jest tatwo zmienic.

Zmianom nie tak fatwo poddajg si¢ takze utrwalane przez wieki patriarchalne nawyki
i zachowania niedopuszczalne, ktorych ofiarami w miejscach pracy czgsto bywaja kobiety. To
wlasnie one doswiadczaja klopotliwych 1 intymnych pytan dotyczacych planow
macierzynskich podczas rozméw rekrutacyjnych, trudow zwigzanych z podejmowaniem
decyzji i ponoszeniem zawodowych konsekwencji urlopu macierzynskiego, a takze sg bardziej
narazone na mobbing i molestowanie seksualne w miejscu zatrudnienia. Wbrew pozorom nawet
choroby zawodowe i ryzyko zwigzane z praca w niebezpiecznych warunkach w innym stopniu
dotykajag panoéw 1 pan, na co ma wptyw m.in. odmienna wchtanialno$¢ réznych zwigzkow
chemicznych (Ford, 2014), co zwigksza ryzyko wystepowania okreslonych choréb m.in.
nowotworow. Badan wyjasniajacych, jak okreslone substancje wptywaja na kobiety i jak moga

si¢ przed tym zabezpieczy¢ np. kosmetyczki, nie ma (Perez, 2020). Kolejny problem dotyczy
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zawodowych uniforméw i wyposazenia, ktore nawet gdy ma charakter unisex, w rzeczywisto$ci
w mniejszym stopniu stuzy kobietom m.in. pracujagcym w wojsku, korzystajacym z okularow
ochronnych, masek przeciwgazowych lub kamizelek kuloodpornych nieprzystosowanych do
budowy kobiecego ciata (tamze). W rzeczywistosci jednak wiele kobiet doswiadczajacych
posredniej lub bezposredniej dyskryminacji w miejscu zatrudnienia nie zdaje sobie sprawy, ze
dany aspekt zatrudnienia ma charakter dyskryminujacy lub decyduje si¢ tego nie ujawniac, co

m.in. wptywa na niewielka liczbe danych zwigzanych z tym obszarem.
3.2.3. Edukacja - przestrzen przyswajania plciowych kodow kulturowych

W podobny sposéb przedstawia si¢ sytuacja w oswiacie. Juz od najmtodszych lat
dziewczynki 1 chlopcy otaczani sa informacjami bazujagcymi na plciowych stereotypach.
Osobne kaciki zabaw dla chtopcow i dziewczynek, zabawki, ktorymi powinni bawié si¢
przedstawiciele tylko jednej pici, negatywne wartosciowe niedostosowywania si¢ do
wspomnianych regul - to tylko przyktady praktyk, z ktérymi dzieci maja do czynienia juz
w ztobkach 1 przedszkolach. Z tego, co w tym aspekcie jest spotecznie pozadane, zdaja sobie
sprawe juz w okolicach 4. roku zycia (Brannon, 2022). Juz tego etapu si¢gaja wigc przyczyny
przekonan, ktore beda wplywaly na samooceng, zachowania, opinie i wybory zyciowe
dorostych mezczyzn i kobiet.

Stereotypowe przekonania o tym, ze chtopcy sa lepsi w naukach $cistych, a dziewczynki
w humanistycznych, czego nie potwierdzaja naukowcy (Kersey, Csumitta, Cantlon, 2019),
powielane sg takze przez samych zainteresowanych juz na etapie rozpoczgcia nauki w szkole
(Wieczorkowska-Nejtardt, 1997). Ten rodzaj samospetniajacej si¢ przepowiedni owocuje
chociazby zawezaniem dzieciecych zainteresowan 1 ograniczaniem ich potencjatu,
a w konsekwencji rzadkim wybieraniem szkot 1 uniwersytetow koncentrujacych si¢ na naukach
scistych przez mlode kobiety. To wiasnie przed dziewczynkami stawia si¢ mniej ambitne
zadania dla ich rzekomego bezpieczenstwa oraz z obawy, Ze sobie nie poradzg. Naukowcy
zaobserwowali to juz u rodzicow, ktorzy podczas zabawy na rampie regulowali ja bardziej
stromo, gdy wspina¢ mieli si¢ chtopcy 1 mniej stromo, gdy mialy to robi¢ dziewczynki 1 to
pomimo braku ro6znic w umiejetnosci raczkowania (Barnett, Rivers, 2004). Tego typu
zachowania przyczyniaja si¢ takze do obnizonej sprawno$ci motorycznej dziewczat
| rezygnowania przez nie w przysztosci z lekcji wychowania fizycznego oraz porzucenia

poszukiwan aktywnosci fizycznej dajacej im rados$¢ (Rzazewska, 2023).
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Przekonanie o tym, ze jedna pte¢ ma wickszg sklonno$¢ do geniuszu i pracy
intelektualnej, jest widoczne juz u dzieci rozpoczynajacych naukg w szkole. Podczas jednego
z eksperymentdéw szescio i siedmioletnie dziewczynki zostaly poproszone o wskazanie na
ilustracji bardzo madrej osoby. Znacznie czesciej wybieralty mezczyzne i to pomimo tego, ze
bioracy udzial w takim badaniu 5-latkowie wskazywali po prostu osobe¢ tej samej pici. To
pokazuje, ze juz na etapie wczesnej edukacji dziewczynki charakteryzujg si¢ mniejszg wiarg
W to, ze moga osiggnaé sukces w kazdej dziedzinie, ktora je interesuje. ,,W innym
eksperymencie naukowcy sprobowali oceni¢, w jakim stopniu stereotypy te wplywaja na
zainteresowania dzieci. Okazato si¢, ze w grupie szeScio- i siedmiolatkéw dziewczynki
wykazywaly znacznie mniejsze niz chtopcy zainteresowanie zaproponowang zabawa, opisang
jako «zabawa dla bardzo, bardzo madrych dzieci». Wigkszych rdéznic w poziomie
zainteresowania nie odnotowano z kolei w przypadku bardzo podobnej zabawy, ktora opisana
zostata jako przeznaczona dla dzieci, ktére bardzo mocno si¢ staraja” (Nauka w Polsce, 2023).

Przekonania dotyczace wyzszego poziomu unaukowienia chtopcoOw uzewnetrzniane sg
takze poza placowkami edukacyjnymi. Podczas pobytu w muzeach rodzice w inny sposob
tlhumacza swoim dzieciom to, co mozna zaobserwowaé na wystawach. Chlopcy otrzymuja
wyjasnienia znacznie bardziej naukowe, dziewczynki za$ opisowe, odnoszace si¢ bezposrednio
do tego, co mogg empirycznie zobaczy¢ (Barnett, Rivers, 2004). Mozna wigc zastanowic si¢
nad tym, czy przyczyng matematycznych zainteresowan chtopcoéw i humanistycznych pasji
dziewczat nie sg wlasnie réznice w wychowaniu (tamze; Eliot, 2009). Niezaleznie od tego, czy
wigkszo$¢ stereotypowych przekonan na temat tego, jakimi zajgciami powinni zajmowac si¢
przedstawiciele obu pici, przyswojona zostaje w domu, czy tez w szkole, bardzo szybko
zaobserwowac¢ mozna, ze w dziecigcych umystach karier¢ naukowe przypisuje si¢ do panow,
0 czym $wiadczg wyniki kolejnego eksperymentu przeprowadzanego juz od ponad 50 lat.
W jego ramach dzieci z anglojezycznych krajow maja za zadanie narysowac osob¢ zajmujaca
si¢ nauka. Efektem tego badania sg prace w wigkszosci przedstawiajace mezczyzn w strojach
laboratoryjnych. Podczas pierwszej serii badan na 5.000 rysunkow tylko na 28 zaprezentowane
zostaty naukowczynie. Ich autorkami byly wylacznie dziewczynki. Pomimo tego, ze odsetek
rysowanych w tym eksperymencie kobiet rosnie, to coraz rzadziej decyduja si¢ na ich
zaprezentowanie starsze dziewczynki, tak jakby zycie powodowato w nich utrat¢ nadziei na to,
ze mogg rozwijac si¢ naukowo, w co wierzyly jeszcze majac 6 lat (Endler, 2022).

Trudno si¢ zatem dziwi¢ temu, ze skoro juz w dziecinstwie dominujgcym przekonaniem
na temat intelektualnych predyspozycji i naukowych mozliwosci rozwoju jest to, Ze to wiasnie

chlopcy maja znacznie wigkszg szanse¢ na karier¢ naukowa i to wtasnie oni moga w ten sposdb
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zmienia¢ $wiat, zdobywajac jednoczes$nie spoteczny szacunek oraz prestiz, to w dorostym
swiecie nauki sytuacja przedstawia si¢ rownie niecickawie. Pomijajac tutaj kwestie zwigzane
ze szklanym sufitem i niewielkg liczbg kobiet, ktore zajmuja chociazby rektorskie i dziekanskie
stanowiska, aspekty zwigzane z przerywaniem $ciezki kariery ze wzgledu na macierzynstwo
i niewielkie wsparcie systemowe pozwalajagce na powrOt oraz lgczenie zycia rodzinnego
z zawodowym, nie mozna zapomnie¢ o efekcie §w. Mateusza 1 o efekcie Matyldy, ktore ze
$wiatem nauki zwigzane sg w sposob nierozerwalny. Nazwa pierwszego z nich nieprzypadkowo
odnosi si¢ do ewangelii §$w Mateusza: ,,Bo kto ma, temu begdzie dodane, i nadmiar mie¢ bedzie;
kto za$ nie ma, temu zabiorg rowniez to, co ma” (Mt 13, 12). W $wiecie nauki ta zasada odnosi
si¢ do badaczy, ktorzy dzigki swojej rozpoznawalno$ci moga liczy¢ na wigksze docenienie,
otrzymywanie nagrod, publikowanie w cenionych czasopismach itd. Z kolei odwrotny rezultat
podkresla efekt Matyldy zwigzany z nazwiskiem Matildy Joslyn Gage, dziatajacej w XIX
wieku na rzecz praw kobiet. Zgodnie z nim kobiece osiggnigcia nader czg¢sto przypisuje si¢
mezczyznom przez co osiggnigcia pan sg niezauwazane i w konsekwencji niedoceniane. Prace
kobiet sg rzadziej cytowane w akademickim $wiecie (Roberts, Verhoef, 2016), ponadto to
w procedurze podwojnie Slepej recenzji (pozbawionej wiedzy o tozsamos$ci oceniajacego
i osoby ocenianej) panie majg wigksze szanse na publikacj¢ tekstu i jego lepsza oceng
(Maliniak, Powers, Walter, 2013). Co ciekawe, ,,socjolog, ktory odkryl i nazwal efekt sw.
Mateusza, sam wywotlat efekt Matyldy, poniewaz swoje publikacje opart w znacznej mierze na
pracach i obserwacjach swojej miodszej i dotad nieznanej wspOlpracowniczki Harriet
Zuckerman 1 nie wymienil jej nazwiska” (Endler, 2022, s. 43).

Kobiety w przestrzeni edukacyjnej zmagaja si¢ z trudno$ciami nie tylko znajdujac si¢
w gronie badaczek. Ich nieobecnos¢, ptciowa unifikacje 1 marginalizowanie odmiennosci
dostrzec mozna takze podczas przeprowadzania badan, w ktérych to wlasnie one sg lub
powinny by¢ grupa badang. Wspomniane we wczesniejszych czeSciach pracy problemy
zwigzane z diagnozami medycznymi oraz lekami, ktore w inny sposob oddziatuja na obie picie,
czy tez nieuwzglednianie kobiecej anatomii podczas projektowania odziezy ochronnej,
samochodéw lub szeregu przedmiotdéw niemieszczacych si¢ w damskiej dtoni lub
nieprzystosowanych do rozstawu palcow, to tylko wierzchotek gory lodowej zwigzanej z tym
problemem. Dopiero od niedawna do$wiadczenia kobiet staty si¢ faktycznym przedmiotem
zainteresowania czes$ci badaczy i badaczek (zwtaszcza ich), co daje nadzieje na poprawe

sytuacji na przestrzeni najblizszych lat.

93



3.2.4. Media - narzedzie kontroli kobiecego ciala i emocji

Trudno jednak spodziewac si¢ poprawy sytuacji zwigzanej z obecno$cig kobiet
W przestrzeni publicznej z pomini¢gciem roli $rodkéw masowego przekazu. Zaré6wno te
o0 charakterze tradycyjnym: prasa, radio czy telewizja, jak i nowe media staly si¢ miejscem
pozwalajacym na prezentowanie kobiecego zycia, podejmowanych przez nie aktywnosci
i osigganych sukcesow. Poczatkowe ograniczenia zwigzane z czasem (datg i godzing transmisji
konkretnej audycji radiowej lub programu telewizyjnego) i miejscem (udostgpnionym
odbiornikiem radiowym lub telewizyjnym) obecnie zostaly zastapione przestrzeniami bez
jakichkolwiek granic.

Szczegodlnie wazna role w zwigzku z tym odgrywa internet, ktory postrzegany jest ,,jako
narzedzie demokratyzacji, emancypacji i wolnosci” (Bierowka, 2011, s. 348) umozliwiajace
dostep do olbrzymiej ilosci informacji, a takze pozwalajace sta¢ si¢ odbiorca, twoérca
i kolporterem rozmaitych tresci (tamze). Za jego posrednictwem panie zaczelty kreowac mniej
lub bardziej realistyczne wizerunki samych siebie, budowa¢ alternatywne tozsamosci, a takze
czerpaé inspiracje, ktére w pewnym momencie okazaty si¢ tak idealne, ze az niemozliwe do
urzeczywistnienia. To wlasnie wptywowi korzystania z mediow spotecznosciowych na kobiety
w ostatnich latach w sposob szczegdlny przygladaja si¢ naukowcy. Doszli oni do niepokojacych
wnioskéw zwigzanych m.in. z samooceng, zaburzeniami odzywiania, a nawet operacjami
plastycznymi. Okazuje si¢, ze kobiety poswiecajace Facebookowi, Instagramowi, a nawet
Pinterestowi wigcej niz godzing dziennie charakteryzujg si¢ nizszym poczuciem wlasnej
wartosci (Kuchta-Nykiel, 2023). Ponadto kobiety w wieku 18-35 lat, ktore czgséciej korzystaja
z Instagrama, cz¢$ciej doswiadczajg takze leku (Sherlock, Wagstaff, 2019), ortoreksji (Turner,
Lefevre, 2017) oraz depresyjnego nastroju (Surowiec, Wilczynska, Orlof, Waszkiewicz, 2018).
Trudno uzna¢ za zaskakujace takze to, ze nierzadkie korzystanie z medidéw spotecznosciowych,
zwigzane z zapoznawaniem si¢ z mniej lub bardziej wyretuszowanymi zdjeciami i nagraniami
obniza zadowolenie z wilasnego wygladu (tamze) oraz powoduje wigksza cheé
eksperymentowania z wlasnym ciatem 1 wykonywania operacji plastycznych zwtaszcza wsrod
nastolatek (de Vries, Peter, Nikken i in., 2014).

Mozna wigc zauwazy¢, ze postepujaca feminizacja cyberprzestrzeni (Bieréwka, 2011)
wigze si¢ z szeregiem zagrozen czyhajacych na kobiety w réznym wieku i to pomimo tego, ze
wsrod glownych celéw swojej internetowej aktywnos$ci wskazujg budowanie i podtrzymywanie
relacji (Balczynska-Kosman, 2011). Swego czasu to wlasnie one byly szczegodlnie

zaangazowane w czytanie i redagowanie blogdéw i niektorzy badacze migdzy innymi w zwigzku
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z tym sadza, ze internet pozwolil kobietom na zwrocenie na siebie uwagi, a takze na
pozostawienie po sobie sladu (Olszyna, 2008). Co ciekawe, nie mozna jednak jednoznacznie
stwierdzi¢, ze w nowych mediach dominuje narracja indywidualistyczna, bowiem ze wzgledu
na popularno$¢ portali spotecznos$ciowych, foréw i rozmaitych grup zrzeszajacych m.in. osoby
o tych samych zainteresowaniach, coraz cze$ciej dostrzec mozna dziatania o charakterze
grupowym.

Poswigcone kobietom przekazy prezentowane zarowno w tradycyjnych, jak i nowych
mediach nader czesto majg stereotypowy charakter. Ich autorzy decyduja si¢ m.in. na
instrumentalne wykorzystywanie kobiecego ciala, prezentowanie agresji wzgledem pan oraz
uwypuklanie ich roli opiekunek domowego ogniska (Desperak, 2001). Ten ostatni element jest
szczegolnie widoczny w przekazach telewizyjnych, gdzie prezentowana jest takze kobieca
pasywnos¢ i zalezno$¢ od mezczyzn - zardwno ekonomiczna, jak i emocjonalna (Ceulemans
1980). Aby to osiggna¢ panie sg czgsto pokazywane w przestrzeniach uznawanych za wlasciwe
dla nich jak np. kuchnia lub pokdj dziecigcy, na dalszym planie, w sytuacjach, w ktérych
wykazuja si¢ nieporadnos$cig lub labilnoscia emocjonalng (Goffman, 1979). W zwiagzku z tym
takze medialng przestrzen mozna uzna¢ za S$rodowisko wzmacniajgce tradycyjne typy
kobiecosci. Wspotczesnie jednak coraz czgsciej zauwazy¢ mozna, ze to co do tej pory byto
odbierane jako uprzedmiotawiajace kobiety (jak np. przekazy opierajace si¢ na seksualizacji
kobiecego ciata), bywa traktowane jako przelamujace tabu 1 §wiadczace o obyczajowej
liberalizacji, co w niektorych odtamach feminizmu jest szczeg6lnie istotne.

Poza stereotypowa narracjg dotyczaca pan kulturowym problemem jest takze brak ich
wizerunku. Kobiety rzadziej niz m¢zczyzni sg zapraszane do programéw telewizyjnych jako
ekspertki - wyjatkiem sa m.in. tematy edukacyjne niezmiennie uznawane za bardziej pasujace
do wtasnie do nich (Sajor, 2022). Statystyki jednoznacznie wskazuja na marginalizacje kobiet
- w 20201 2021 r. obecnos¢ kobiet w serwisach informacyjnych wynosita 24%, za§ w 2022 r.
odsetek ten zmalal o 3 punkty procentowe, co oznacza, ze przez 80% czasu antenowego
w programach informacyjnych wystepowali m¢zczyzni (Zielinski, 2022). Kobieca nieobecnos¢
w gronie autorytetow (zwlaszcza w sprawach politycznych, ekonomicznych 1 gospodarczych)
przyczynia si¢ do niewielkiej rozpoznawalnos$ci kobiet, ktore sa profesjonalistkami w swoich
branzach. Jedng z najnowszych inicjatyw majacych na celu walk¢ ze wspomnianym
problemem, jest projekt ,,Bazy Ekspertek” przygotowywany przez Ringier Axel Springer
(Filipiak, 2023), majacy na celu przekonanie spoleczenstwa do tego, ze obecno$¢ kobiet
w mediach jest niezwykle potrzebna polskiej debacie publicznej (Fundacja Liderek Biznesu,
2023).
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3.3. Funkcjonowanie kobiet w sferze prywatnej

Przez wieki to wlasnie sfera prywatna byta w sposob szczegodlny zarezerwowana dla
kobiet. Trudnosci zwigzane z pokonywaniem kolejnych ograniczen w sektorze publicznym nie
doprowadzily jednak do kobiecej rezygnacji i koncentracji przez nie wylacznie na trzech
sferach, ktore w sposob szczegbdlny zostang omowione W niniejszym podrozdziale. Pierwsza
Z nich pozostaje rodzina, ktora na przestrzeni lat ulegata zmianom m.in. w zakresie praw
I obowigzkow przyporzadkowanych do kobiet i mezczyzn. Nie mozna takze zapominaé o tym,
ze przekroczenie granicy funkcjonowania przede wszystkim w sferze prywatnej wigzato si¢
takze ze zmianami w obrgbie tozsamosci. ,,Wyzwalajac si¢ z domu i domowosci kobiety
natrafity na zamknigte sSrodowisko spoteczne. Tozsamos$¢ kobiet byta tak §cisle okreslona przez
dom i rodzing, ze kiedy ,,wyszly na zewnatrz” okazato si¢, iz jedynymi dostgpnymi wzorami
tozsamosci byly meskie stereotypy” (Giddens, 2001, s. 294).

Wspomniane przemiany doprowadzily do tego, ze w obecnych projektach
tozsamos$ciowych pan uwzglednia si¢ juz nie tylko dychotomiczne przekonania o bronigcych
rodzinnych warto$ci tradycjonalistkach doskonale odnajdujacych si¢ w tym, co prywatne oraz
o walczacych o dostgp do $wiata publicznego feministek, ktore neguja istote tradycji
I podwazaja to, co wytworzyta natura. Zmiany te maja jednak charakter powolnie
przebiegajacego procesu, ktory wedlug niektorych badaczy pozostaje przede wszystkim
skoncentrowany na modyfikacjach sfery prywatnej (Friedan, 1981).

W zwigzku z tym drugg ze sfer, na ktorej skupiona pozostanie uwaga autorki
W niniejszym podrozdziale, jest dom. Oméwione w nim beda kwestie dotyczace podziatu
obowiazkow, udogodnienia majace na celu zmniejszenie czasu poswigcanego na ich
wykonywanie oraz zwigzane z nimi dziatlania prowadzace do zwigkszenia konsumpcji
produktéw szczegolnie interesujacych kobiety. Trzecig sferg jest kobiece cialo 1 uroda, ktérych
specyfika znacznie rozni si¢ od tego, co dotyczy meskiej fizycznosci 1 pigkna, co zostanie

przeanalizowane wlasnie w tej czgsci dysertacji.
3.3.1. Rodzina - miejsce spoleczno-kulturowych zmian

Zaro6wno tozsamos$¢, jak 1 rola spoteczna sg terminami, ktore trudno analizowaé
w oderwaniu od kategorii rodziny. Wspomnianym pojeciom byto do siebie znacznie blizej
woweczas, gdy mozna byto mowic¢ o patriarchalnym modelu rodziny, w ktérym przyjmowane
przez kobiety role spoteczne czesto decydowaly takze o ich identyfikacji tozsamos$ciowe].

Wspotczesne rodziny coraz czgsciej odchodza od tradycyjnych podziatow zwigzanych z rolami
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i wynikajgcych z nich zadan zarezerwowanych wylgcznie dla jednej pici (Cieniuch, 2010). Ma
na to wptyw wiele rozmaitych czynnikéw, wsrod ktorych wymieni¢é mozna m.in. pragnienie
lub koniecznos¢ pracy zawodowej wykonywanej przez kobiety lub regulacje prawne zwigzane
ze $wiadczeniami socjalnymi przystugujacymi przy okazji okreslonego rodzaju zatrudnienia.

Wspomniane okoliczno$ci przyczyniajg si¢ nie tyle do zaniku instytucji rodziny, co do
przeobrazen zwigzanych m.in. z zakresem odpowiedzialno$ci za poszczegdlne sfery jej
funkcjonowania, co w nieco inny sposob postrzega M. Castells okreslajac to mianem ,,zmian
W jej systemie wiadzy” (Castells, 2008, s. 259). Co ciekawe, uwzgledniajac to, ze rodzina
W prawnym tego slowa znaczeniu coraz czg¢sciej zastepowana jest przez niesformalizowane
zwigzki partnerskie, N. Chodorow stworzyta model wyjasniajacy, w jaki sposob
reprodukowane sg wzorce, dla ktérych punktu odniesienia nie stanowi posta¢ znajdujacego si¢
w centrum ojca. ,,Pierwszym uktadem zyciowym, wynikajacym z kryzysu patriarchalizmu (...)
jest wigc tworzenie rodzin skladajacych si¢ z matek z dzie¢mi, liczacych na wsparcie sieci
kobiecych. Te «komuny matek/dzieci» w przypadku heteroseksualnych kobiet przezywaja od
czasu do czasu odwiedziny mezczyzn wedle wzoru kolejnych zwigzkéw partnerskich, po
ktorych pozostaja dodatkowe dzieci i dalsze powody do separacji. Kiedy matki si¢ starzeja,
corki staja si¢ matkami, reprodukujac system. Matki staja si¢ wowczas babkami wzmacniajac
sieci wsparcia, zarowno wobec swoich corek 1 wnuczat, jak 1 wobec corek i1 dzieci z innych
gospodarstw domowych wchodzacych w skfad sieci” (tamze, s. 268). Nie mozna jednak
zapomina¢ o tym, ze na wilasnie tego typu sieci kobiecego wsparcia, wystepujace z innych
powodow anizeli niestabilno$¢ zwigzkow - ze szczegdlnym uwzglednieniem roli biologicznych
bab¢ oraz innych kobiet po menopauzie - zwracali uwage badacze koncentrujacy si¢ na analizie
stosunkow rodzinnych w spoteczenstwach pierwotnych (Saini, 2022).

Naukowe analizy skoncentrowane wokol rodziny rzadko pisane sg z perspektywy
feministycznej oraz genderowej (Slany, 2011). Jest ona jednak niezwykle potrzebna m.in. ze
wzgledu na problemy, ktore w jej ramach zostaly dostrzezone jak chociazby przemoc
W rodzinie. Jej niepopularnos¢ jest jednak zwigzana m.in. z obecng w spoteczenstwie niechecia
do feminizmu i blednym rozumieniem kategorii gender, ktore taczy si¢ m.in. z rosngcymi
statystykami rozwodowymi, zmniejszeniem dzietnos$ci oraz dewaloryzowaniem meskosci.
Przyjecie wspomnianej perspektywy najczesSciej uwzglednia takze paradygmat zmiany
spotecznej, co pozwala na analizowanie dynamicznych i procesualnych przemian
zachodzacych w strukturze rodziny w odniesieniu do tego, co dzieje si¢ takze w samych
spoteczenstwach. Tych bowiem nie mozna juz nazywac ani spoteczenstwami tradycyjnymi, ani

modernizacyjnymi - wilasciwym okresleniem wydaje si¢ na ten moment spoleczenstwo
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ponowoczesne (tamze). Zanim jednak doszto do jego uksztaltowania, o kobiecej tozsamosci
| przestrzeniach dziatania w spoleczenstwach tradycyjnych decydowali przede wszystkim
mezcezyzni. Kobiety okre$lato przede wszystkim matzenstwo, ,,sens ich zycia, samookre$lanie
si¢ odnosi[to] si¢ do relacji z innymi i gotowosci do pracy fizycznej i emocjonalnej na ich rzecz”
(tamze, s. 231).

Struktura rodziny powaznie zmienita si¢ po II wojnie §wiatowej. Meski autorytet nieco
ostabt, katalog rol realizowanych przez panie si¢ poszerzyt, zmienil si¢ takze zakres
obowigzkow i1 odpowiedzialno$ci spoczywajacy na przedstawicielach obu pici. Zostalo to
nasilone w PRL-u, okreslanym jako czasy ,,menadzerskicgo matriarchatu” (Titkow, 2007,
S. 65) bazujacego na kobiecej zaradnos$ci, mniejszej poddanczosci wzglegdem mezczyzn
I wigkszej swiadomosci zwigzanej zardbwno z prywatna, jak i publiczng sferg ich zycia. Nawet
wladza w tamtych czasach propagowata model rodziny, w ktérym niektore zadania - wczesniej
wykonywane przez kobiety - byly cedowane na wyspecjalizowane instytucje, co wynikato
Z tempa industrializacji 1 zapotrzebowania na pracownikéw w rdznych branzach.

Po 1989 r. nie tylko struktura rodziny, ale takze kobieca tozsamo$¢ zaczety ulegad
diametralnym zmianom. ,,Uwzgledniajac ponowoczesne i globalne zmiany napierajace na
jednostki, nalezy zaakcentowac takze, iz w tej fazie praca i sprz¢zony z nig czas wolny staja si¢
kategoriami wyznaczajacymi projekty ich tozsamos$ci. To one maja coraz wigksze znaczenie,
czasami nawet wigksze niz rodzina, poprzez ktorg jeszcze niedawno byla ona definiowana”
(Slany, 2011, s. 234). Wspomniane modyfikacje mozna zauwazy¢ takze w definiowaniu
meskosci 1 kobieco$ci 1 powolnym odchodzeniu od polaryzacji oraz biologicznego
esencjonalizmu (Bem, 2000). Wzrasta $wiadomo$¢ spotecznych niesprawiedliwosci
| dyskryminacji, ktora w przypadku mezczyzn czgsciej odnosi si¢ do sfery prywatne;j,
w przypadku kobiet za$ - do publicznej. Zalezno$¢ ekonomiczna partnerOw zostaje zastagpiona
potrzebg silnych i realnych wigzi, rozwoju osobistego zamiast zycia wylacznie na rzecz innych
(Beck, Beck-Gernsheim, 2002), dzielenia si¢ obowigzkami - takze zwigzanymi z opiekg nad
dzie¢mi.

Macierzynstwo - podobnie jak ojcostwo - coraz rzadziej postrzega si¢ wylacznie
w kategoriach biologicznych. Wedlug niektérych naukowcéw pojawiaja si¢ one w formie
potrzeby dopiero po ustabilizowaniu si¢ rodzinnych relacji (Trawiska, 1977), inni twierdza
nawet, ze instynkt macierzynski jest jedynie spolecznym stereotypem (Badinter, 1998).
Przeobrazenia w zakresie pojmowania wychowawczo-edukacyjnej roli kobiet 1 m¢zczyzn oraz
innych aspektow zycia sprawiaja, ze to zindywidualizowane wybory aksjologiczne stanowia

klucz pozwalajacy zrozumie¢ istot¢ rodzin funkcjonujacych w  spoteczenstwach
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ponowoczesnych charakteryzujgcych sie¢ przede wszystkim olbrzymim pluralizmem

I niejednorodnoscia.
3.3.2. Dom - przestrzen walki o dostrzezenie i docenienie

Przez wieki to kobiety byly odpowiedzialne za wykonywanie nieodplatnej pracy
zwigzane] m.in. ze wspomniang wczesniej opiekg nad dzie¢mi, pomocag seniorom oraz
obowigzkami domowymi. Za realizacj¢ wymienionych zadan az w 75% odpowiadajg panie
(Woetzel, 2023). Wigksze obcigzenie tego typu zadaniami spoczywa na nich juz od
najmlodszych lat i narasta z wiekiem. Doroste kobiety dziennie wykonuja wspomniane zadania
przez 3-6 godzin, z kolei panowie poswiecaja na nie od 30 minut do 2 godzin (Tzvetkowa,
Ortiz-Ospina, 2017). Wigkszo$¢ mezczyzn unika jednak tych obowigzkow, ktore maja
rutynowy charakter (Veerle, 2011) i rzadziej zajmuja si¢ tym, co emocjonalnie wyczerpujace
jak np. opieka nad osobami z demencja (Alzheimer's Research UK, 2023). Range tych
czynnosci 1 ich znaczenie uswiadamia sobie niewielu ludzi, w zwigzku z czym to, czego
doswiadczylo islandzkie spoteczenstwo 24 pazdziernika 1975 r., czyli w tzw. ,,dlugi piatek”,
miato bezprecedensowy charakter. To wlasnie wowczas kobiety zorganizowaly strajk
polegajacy na niepodejmowaniu przez nie ani pracy zarobkowej, ani zadnych obowigzkow
domowych, nawet zwigzanych z opiekg nad dzie¢mi (Perez, 2020). Wzigto w nim udziat 90%
Islandek, a juz rok pdzniej przyjeto tam ustawe o réwnosci plei, w ktorej zakazano
dyskryminacji zar6wno w szkole, jak 1 w pracy (The Centre for Gender Equality Iceland, 2023).

Na tego typu radykalne kroki, na ktére zdecydowaly si¢ Islandki, niestety wcigz gotowa
jest niewielka cze$¢ spoteczenistwa. Wiele kobiet przekonanych jest o tym, ze tylko one same
sa gwarantem satysfakcjonujgcego poziomu wykonanych prac, co przyczynia si¢ do
zmniejszonego zaangazowania zaroOwno ich partnerow, jak 1 pozostatych cztonkéw rodziny.
Przyczyna tego bywa nie tylko nadmierny perfekcjonizm lub lgk przed spoteczng ocena, ale
takze wzorce rodzinne i oparcie swojego poczucia wlasnej wartosci na idealnym wykonywaniu
nieskonczonej liczby obowigzkéw. Okazywaty niech¢¢ m.in. do urzadzen ulatwiajacych
wykonywanie codziennych obowigzkow z obawy, Ze ich praca przestanie by¢ zauwazalna
| potrzebna. To wlasnie w tej putapce znalazly si¢ Amerykanki w powojennej rzeczywistosci,
co opisala B. Friedan. Zebrane przez nig dane dotyczace tego, jak potoczyly si¢ losy m.in. jej
kolezanek, okazaly si¢ na tyle szokujace, ze zadne gazety nie byly zainteresowane ich
publikacjg. Trudno si¢ temu dziwi¢ - do mitu o szczes$liwych kobietach poswigcajacych cate

swoje zycie mezowi 1 dzieciom, angazujacych si¢ niekiedy w dziatalno$¢ charytatywng nie
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pasowata narracja, ktorg Friedan ustyszata z ust Amerykanek. Zycie w dobrobycie i perfekcyjne
wypelnianie obowigzkéw domowych nie dawato im oczekiwanej satysfakcji ani poczucia
sensu. Co wigcej - lata takiego zycia doprowadzity je do zaburzen natury psychicznej m.in.
psychozy, depresji 1 uzaleznien (Friedan, 2012).

Wspoélczesnie ze wzgledu na czesta aktywnos¢ zawodowa zaréwno kobiet, jak
I mezczyzn, oczekiwania dotyczace dzielenia si¢ obowigzkami ulegly zmianie. Jest to zwigzane
takze z przekonaniem o niedocenianiu i niezauwazaniu prac, ktore nie ciesza si¢ spoteczng
estyma, a sg niezbedne dla prawidlowego funkcjonowania domu i rodziny. Pomimo tego to
kobiety wcigz pozostaja szczegdlnym rodzajem konsumenckiej grupy docelowej, do ktorej
kierowane sa produkty majace na celu zagwarantowanie najblizszym zdrowia, opieki
I komfortowych warunkow zycia. ,,Zakupy byly nie tylko obyczajnym sposobem, w jaki
kobieta mogla spedzi¢ dzien, lecz takze momentem wytchnienia w zyciu gospodyni domowe;j.
Wydawanie pieniedzy bez obecnosci mezczyzny stato si¢ swoistym declaration of
independence, deklaracja niepodlegtosci” (Endler, 2022, s. 66). Nalezy wig¢c dostrzec, ze
zakupy poza tym, ze byty forma kolejnych obowiazkoéw ukierunkowanych na zycie dla innych,
oferowaly paniom takze mozliwo$¢ uczestnictwa w przestrzeni publicznej. Galerie handlowe -
rywalizujgce ze sobg o szybkie i trafne zaspokajanie potrzeb ich oraz ich rodzin - wyzwolity
w nich pragnienie konkurowania z innymi kobietami, a takze staly si¢ miejscem spotkan
Z innymi, przestrzenig $wiadczaca o okreSlonym statusie oraz formg emancypacji poprzez

czesto nadmierng konsumpcje.
3.3.3. Wyglad zewnetrzny - narzedzie kontroli i wartosciowania

We wspolczesnej kulturze - okreslanej mianem kultury wizualnej - to obraz stal si¢
bardziej ceniony i chetniej wykorzystywany anizeli stowo. W zwigzku z tym jednym
z wyznacznikow ludzkiej tozsamosci stal si¢ wyglad zewnetrzny (Featherstone, 2008), ktory
wbrew pozorom ma coraz mniej wspdlnego z natura, bowiem ciata wspotczesnie sg coraz
czesciej w mniej lub bardziej inwazyjny sposob upiekszane. To kobiece ciata s3 w wiekszym
stopniu narazone na nadmierng medykalizacje - ,,nagiemu” i ,,surowemu’ tworzywu poswieca
sie niewiele uwagi w spotecznym dyskursie (Zak-Bucholc, 2006).

Inng range przypisuje si¢ wygladowi kobiet i m¢zczyzn. W obu przypadkach mozna
jednak zauwazy¢ tendencj¢ do przenoszenia tego, co cielesne, z przestrzeni prywatnej do
publicznej. ,,Cielesno$¢ ulega obecnie radykalnej indywidualizacji, stajac si¢ nie tylko

kluczowym wymiarem tozsamos$ci cztowieka, lecz takze jego prywatnym zasobem.
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Odpowiedzialno$¢ za wilasne ciato, a wigc troska o jego atrakcyjnos¢, zdrowie czy sprawnosc,
spada w pelni na jednostke, stanowigc podstawe jej dobrego samopoczucia, a jednoczesnie
wazny aspekt spotecznej oceny. Wiaze si¢ to z przewartoSciowaniem pickna, ktore stato si¢
przede wszystkim wartoscig spoleczng” (Bienko, 2015, s. 32). Ciato jest wigc juz nie tylko
konstruktem biologicznym, ale takze kulturowym, podlegajacym spotecznej kontroli
(Jakubowska, 2009). Aby byta ona skuteczna, zarowno W przestrzeni prywatnej, jak
I publicznej nie brakuje rozmaitych wskazoéwek dotyczacych tego, jak ze wspomnianym cialem
nalezy postgpowac, aby stato si¢ ono jak najblizsze obecnie obowigzujacym kanonom pigkna
(Garncarek, 2010).

Wspomniane standardy na przestrzeni wiekow ulegaly licznym zmianom. Obecnie
zauwazy¢ mozna powrot do obecnego w starozytnosci przekonania o tym, ze czltowiek
zewngtrznie pigkny charakteryzuje si¢ takze picknem wewng¢trznym. Wspotczesnie bowiem
ludziom atrakcyjnie fizycznie czgdciej przypisuje si¢ takze pozytywne cechy takie jak
towarzysko$¢, czy tez dobro¢ (tamze). W zwigzku z tym pragnienie bycia postrzeganym w ten
sposob staje si¢ na tyle silne, ze wiele 0sob - niezaleznie od wieku - postanawia poddac si¢
zewngtrznym naciskom i doprowadzi¢ do efektu, ktéry bedzie zgodny z tym, co prezentuje si¢
m.in. w $rodkach masowego przekazu przyczyniajacych sie¢ do estetyzacji ludzkiego —
a zwlaszcza kobiecego - ciata (Rak-Suska, 2018). Skutkiem ubocznym takiego podejscia jest
jednak zycie estetycznym ztudzeniem rzeczywistosci (Featherstone, 1998) 1 to pomimo coraz
popularniejszego obecnie ruchu cialopozytywnosci skoncentrowanego na walce
z nieakceptacja swojej wagi, urody i innych aspektéw zwigzanych z wygladem za wszelka ceng
przyblizanym do wyidealizowanych wzorcow. Trudno si¢ temu dziwi¢ majac na uwadze m.in.
to, ze z estetyzacja ciala 1 jego idealizowaniem majg styczno$¢ zarowno dzieci sig¢gajace po
niemajace wiele wspolnego z prawdziwymi kobietami lalki Barbie, jak i1 nastolatki styszace
0 tym, ze niektore dyscypliny sportu sg zarezerwowane dla chlopcow, bowiem przyczyniajg si¢
m.in. do znacznego przyrostu masy migsniowej, co powszechnie uwaza si¢ za mato kobiece.

Jednym ze skutkow popularyzowania wytgcznie tego, co mtode i pigkne jest zwickszona
koncentracja na atrakcyjnosci fizycznej m.in. podczas wyboru partnera. Byto to jedno
Z kryteriow, na ktére uwage zwracano juz od wiekow (Rak-Suska, 2018), jednakze przypisanie
mu szczeg6lnie istotnej roli jest widoczne wspotczesnie m.in. w specyfice konstruowania
portali matrymonialnych oraz innych miejsc pozwalajagcych na budowanie nowych znajomosci.
Przewaga obrazu nad slowem oraz nagradzanie tych, ktorzy decyduja si¢ na korzystanie

Z rozwigzan majacych na celu idealizacje wizerunku powoduja jeszcze wigksza koncentracje
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na tym, co zewnetrzne oraz tworzenie tozsamosciowych projekcji, dla ktorych punkt
odniesienia ma stanowi¢ wlasnie fizycznos¢.

Trudno takze nie zauwazy¢ tego, ze wszelkiego rodzaju przejawy starzenia sg rzadko
mile widziane w kulturze masowej. Kult atrakcyjnosci (zaréwno ciala, jak i ducha) jest
nierozerwalnie zwigzany z kultem mlodosci i w sposdb szczegdlny koncentruje si¢ na
kobietach, ktore wcigz zachgcane sg do nowych rozwigzan w zakresie poprawiania wlasnej
urody. Panie chetnie z tego korzystaja, czesto nieSwiadome tego, ze ,,staly si¢ zarazem jego
adresatkami, jak i ofiarami” (tamze, s. 296). W zwiazku z tym niektdrzy badacze twierdza
nawet, ze tak naprawde wspotczesnie stuszniej byloby moéwi¢ nie o spoleczenstwach
starzejacych si¢ (co nawigzuje do rosngcej dlugosci zycia), ale o spoleczenstwach
mtodniejacych (Giddens, 2009). W rzeczywistosci bowiem osoby starsze nader czgsto
doswiadczaja na réznych ptaszczyznach zycia dyskryminacji ze wzgledu na wiek i z obawy
przed ich rzekoma nieatrakcyjno$cig dla reszty spoleczenstwa (Szukalski, 2012).

Bolesnych  konsekwencji  nieustannej estetyzacji, podnoszenia standardéw
atrakcyjnosci i spotecznej presji zwigzanej z doroOwnywaniem im w sposob szczegdlny
doswiadczaja matki. Juz na etapie cigzy lgk przed nieatrakcyjnosciag wzmagany jest m.in. przez
prezentowane w mediach wizerunki idealnych matek-celebrytek, ktore juz w kilka tygodni po
porodzie prezentujg nieskazitelng figur¢ 1 zjawiskowa urode. Pomijane jest jednak to, ze
najczesciej korzystaja one z pomocy trenerdw personalnych, nian oraz sztabu PR-owcow
odpowiadajacych za kreowanie przekazéw zgodnych z wczesniej przyjeta narracja. To wlasnie
wspomniane matki obawiajg si¢ mowic o tym, co zwigzane z fizjologia ciazy i porodu, bowiem
pozostaje to dalekie od standardow medialnej atrakcyjnosci, podobnie jak niezmiennie
wzbudzajacy kontrowersje temat karmienia piersig w miejscach publicznych czy tez
publikowania zdje¢ ukazujacych zmiany, ktoére pojawity si¢ na ciatach kobiet wskutek np.

cesarskiego cigcia.

3.4. Uwarunkowania kobiecej partycypacji spolecznej

Przekazywane i utrwalane przez kolejne pokolenia role spoteczne zarezerwowane dla
konkretnych pflci 1 zwigzane z nimi praktyki obecnie poddawane sa renegocjacjom (Bogacka,
2015). Dzieje si¢ to glownie ze wzgledu na wieksza §wiadomos$¢ 1 wynikajaca z niej kobiecg
aktywnos$¢, bowiem przypisane im przed wiekami przestrzenie zwigzane z naturg, prywatnoscia
i reprodukcja przestaty im wystarcza¢. Zachodzace we wspolczesnych spoteczenstwach zmiany

niezaleznie od omawianego obszaru dotycza przede wszystkim podmiotowego traktowania
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kobiet, stworzenia im mozliwosci samostanowienia oraz wspoélstanowienia - zarowno
w sprawach bezposrednio ich dotyczacych, jak 1 zwigzanych ze sferg publiczna.

Jednakze ,,proba transgresji roli ptciowej jest dla kobiet zwykle zrodlem negatywnych
doswiadczen wynikajacych z awersyjnej roli spotecznej, pochodzacej nie tylko od mezczyzn,
ale tez czesto od innych kobiet” (Miluska, 2011, s. 164). W rzeczywistosci bowiem pomimo
tego, ze idea siostrzenstwa, czyli wsparcia ofiarowywanego sobie nawzajem przez kobiety
I okazywanej solidarnos$ci, staje si¢ coraz bardziej popularna, nader czgsto postrzega si¢ ja
W sposob negatywny. Dzieje si¢ tak zwlaszcza wowcezas, gdy sprowadza si¢ ja wytacznie do
hasetl zarezerwowanych dla konkretnych inicjatyw zwigzanych np. z poszczegoélnymi nurtami
feministycznymi. Problematyczne jest bowiem to, ze wspotczesnie mozna zauwazy¢ duzy
rozdzwigk pomigdzy emancypacyjng indywidualistyczng realizacja wlasnych interesow
I troska o dobro wspdlne.

To wiasnie na tym, a takze na zwigzanej z kwestig zbiorowos$ci 1 wspdlnotowosci skali
oddziatywan, zostanie skoncentrowana uwaga w pierwszej cz¢$ci niniejszego podrozdziatu.
W kolejnej glowna uwaga bedzie skupiona na podobienstwach i rdéznicach pomigdzy
podmiotowoscig a sprawstwem oraz zwigzanymi z nimi ograniczeniami, o ktérych nie mozna
zapomina¢ podczas analizowania tego, czy postulowane i wprowadzane zmiany sg wynikiem
emancypacyjnych inicjatyw, czy tez reprodukowania wzorcow istniejagcych w patriarchalnym
swiecie. Ostatnia cz¢$¢ niniejszego podrozdziatu bedzie skoncentrowana na sprawowanej przez
kobiety wladzy i jej konsekwencjach zar6wno w sferze publicznej, jak 1 prywatnej, a takze na

jej ograniczeniach oraz uwarunkowaniach kobiecej partycypacji we wspotczesnym $wiecie.

3.4.1. Pomiedzy zbiorowoscia a wspolnotowoscia

Zarowno w patriarchalnym $wiecie charakteryzujagcym si¢ proba utrzymywania
dotychczasowego porzadku polegajacego na przypisaniu kobietom przestrzeni prywatnej,
amezczyznom publicznej, jak 1 w emancypacyjnych przestrzeniach skoncentrowanych na
walce o kobiecg podmiotowos¢, zauwazalne sg dwie tendencje. Pierwsza z nich oscyluje wokot
realizacji indywidualnych intereso6w poszczegdlnych grup lub jednostek, druga zas koncentruje
si¢ na niwelowaniu podzialdéw 1 budowaniu narracji charakterystycznej dla troski o dobro
wspolne w postaci np. idei nadrzednej dla wszystkich osob identyfikujacych si¢ jako
reprezentanci lub reprezentantki danego ruchu (np. feministki lub tradycjonalisci).

Charakteryzujacy si¢ wewnetrzng réznorodnoscig ruch feministyczny wzbudza

kontrowersje nie tylko w gronie jego przeciwnikoéw, ale takze w $rodowisku osob go
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popierajacych. Wsrod tematow spornych pojawiajg si¢ zarowno te kwestie, o ktérych mozna
ustysze¢ co jaki$ czas w dyskursie publicznym w zwigzku z walkg o zmian¢ prawa m.in.
w zakresie dostepu do aborcji czy tez $rodkow antykoncepcyjnych. Niezgodno§¢ mozna
dostrzec takze m.in. w odniesieniu do sposobow dziatania, ktore wedlug liberalnych feministek
powinny mie¢ charakter ewolucyjny, a w opinii feministek radykalnych rewolucyjny, stosunku
do seksualno$ci (m.in. prostytucji i pornografii) oraz kwestii rasowych i etnicznych. W zwigzku
z t3 niejednorodnoscig trudno si¢ dziwi¢ temu, ze w jego ramach wyrdznia si¢ wiele nurtow,
ktére trudno byloby analizowa¢ w oderwaniu od kategorii zbiorowos$ci. Zupetnie innymi
priorytetami kierowa¢ si¢ bowiem bedg kobiety identyfikujagce sie jako feministki
egzystencjalne (Tong, 2002), anarchistyczne, socjalistyczne, czy tez ekofeministki, ktore
W czym innym upatrujg nawet przyczyn dyskryminacji kobiet.

Chociaz poczatki kobiecej emancypacji zwigzane sg z indywidualnymi dziataniami
pionierek w walce z patriarchatem, to o sile 1 intensywnosci feministycznego ruchu mozna
moéwi¢ dopiero od momentu terytorialnego rozprzestrzenia si¢ omawianych idei. Inicjatywy
0 charakterze lokalnym zaczety przenika¢ granice zarowno w dostownym, jak i metaforycznym
tego stowa znaczeniu. Szybko jednak okazato sie, ze jest to jedna z przyczyn niezgodnos$ci
wynikajacg m.in. z odmiennos$ci do§wiadczen kobiet zyjacych w réznych czgdciach $wiata.
Zupelie innych przejawow dyskryminacji do$wiadczaja bowiem kobiety zyjace poza
zachodnig Europa, ktore niekiedy celowo unikajg okreslania si¢ mianem feministek (feminist)
I wolg korzystaé¢ z trudniejszego do przetlumaczenia terminu kobietystek (womanist). Trudno
wiec nie odnie$¢ wrazenia, ze idea feminizmu uniwersalnego, pozwalajacego na ustalenie
tozsamosciowego wzorca kobiet-emancypantek nie jest mozliwa do realizacji (Mrozik, 2006).

W zwigzku z tym nalezy przyjrze¢ si¢ powszechnemu rozumieniu kategorii wczesniej
wspomnianego ,.siostrzenstwa”, ktore obecnie pojmowane jest jako rodzaj kobiecej
solidarno$ci, forma wsparcia 1 swoistej wspolnotowosci determinowanej do$wiadczeniami
zwigzanymi z przynaleznoscig do grona kobiet (Mrozik, 2014). Wspomniany termin pojawit
si¢ w spotecznym dyskursie w latach 60. ubieglego stulecia 1 na samym poczatku pozostawat
w opozycji do idei braterstwa, ktéra miata mie¢ charakter uniwersalny, ale okazato sie, ze
pozostawata gléwnie w kregach kultury patriarchalnej (tamze). Trudno jednak oczekiwaé
angazowania si¢ przez poszczegélne kobiety w inicjatywy ruchow prezentujacych
wspolnotowe wartosci niezgodne z ich indywidualnymi priorytetami. Konieczno$¢ uznania

roéznorodnosci tych do§wiadczen postulowata m.in. reprezentujaca trzecig falg feminizmu bell
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hooks?, ktora uwazata, ze wspolny interes wszystkich pan nie istnieje (Helios, Jedlecka, 2018).
W jej opinii siostrzenstwo jest jednak mozliwe, ale powinno uwzglednia¢ réznice religijne,
klasowe, rasowe itd., co wydaje si¢ ideg szlachetng, aczkolwiek trudng do realizacji m.in. ze
wzgledu na to, ze zasadne wydaje si¢ pytanie, czy przedstawicielki ruchu feministycznego
tworza wspolnote.

Rozwazania na temat wspolnoty wydaja si¢ szczegdlnie istotne takze ze wzgledu na
analizowang w niniejszej pracy przynalezno$¢ badanych miodych dorostych kobiet do
wspolnot o charakterze religijnym. Pozornie pojecie wspolnoty moze wydawaé si¢ swoim
zakresem zblizone do termindw takich jak grupa lub zbiorowosé. W rzeczywistosci jednak nie
powinno si¢ traktowa¢ ich w sposdb synonimiczny. Sama definicja wspdlnoty juz od lat
wywoluje dyskusje w naukowym $srodowisku, zwlaszcza w gronie socjologdw (Mikotajewska,
1999). Poczatkowo bowiem sadzono, ze dla trwatosci wspdlnoty kluczowe s3 naturalne
powigzania wynikajace z pokrewienstwa (tzw. wspolnota krwi). P6zniej jednak wigksza uwage
skoncentrowano na wspolnocie ducha odnoszacej si¢ do tego, co otacza si¢ szczegolng czcig
I szacunkiem (Tonnies, 2012). Kluczowe jest takze zwrocenie uwagi na kwesti¢ relacyjnosci,
zwlaszcza w przyjetym przez autorke pracy paradygmacie personalistycznym, bowiem ,,istota
wspolnoty sa sentymenty zywione dla innych ludzi, $wiata i siebie samego. Wspolnota jest
zjawiskiem stopniowalnym, jej sile okresla poziom do$wiadczania przez cztonkéw poczucia
solidarnosci oraz istotnosci. W rzeczywistosci zdominowanej przez indywidualizacje czlowiek
uwiklany w sie¢ globalnych powigzan i zaleznosci traci mozliwos¢ »zakorzenienia«, poszukuje
wspolnoty, ktéra bylaby »bezpieczng przystanig« w codziennym trudzie stawania si¢”
(Cudowska, 2009, s. 211).

Pomimo wyzej wymienionych punktow wspolnych, ktore w odniesieniu do kategorii
wspolnoty nalezy mie¢ na uwadze, nie mozna zapominac¢ o tym, ze wspdlnoty réznig si¢ od
siebie 1 to nie tylko w odniesieniu do wielkosci, czy reprezentowanych wartosci, ale takze do
rodzaju przynaleznosci 1 wytworzonych wiezi. W zwiazku z tym A. Szahaj wyrdznil dwa
modele wspdlnotowosci (Szahaj, 2006). Pierwszy z nich - organiczny (nierefleksyjny) -
pozostaje skoncentrowany na przekonaniu, zgodnie z ktérym dobro catej wspoOlnoty jest
wazniejsze od dobra poszczegdlnych jednostek. ,, Tego typu wspdlnota ma tendencje do
tego, aby by¢ wspolnota wylaczajaca, tzn. uznajaca osoby niespetniajace kryteriow
uznanych za naturalne dla niej (pochodzenia, wyznania, jezyka, kultury, koloru skory,

posiadania itp.) za, z definicji, niezdolne do stania si¢ jej cztonkami. Istotnym elementem,

¥ Wspomniana pisarka i feministka zapisywala swoje imie i nazwisko korzystajgc z matych liter.
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utrzymujacym spoisto$¢ tak pojmowanej grupy, jest wrdg, antybohater” (Kopinska,
Solarczyk-Szwec, 2016, s. 13). Nie mozna si¢ wiec dziwi¢ temu, ze w przypadku takich
wspolnot ludzka wolno$¢ zostaje ograniczona, podobnie jak krytyczne myS$lenie
I indywidualizm. Zupehie inaczej wyglada to w przypadku wspdlnoty konstruktywistyczne;j
(refleksyjnej), ktora cechuje si¢ otwartoscig (takze na krytyke wzgledem niej samej),
poszanowaniem autonomii zarowno w zakresie dotaczania, jak i rezygnacji z przynaleznosci

do niej (Szahaj, 2006).
3.4.2. Pomiedzy podmiotowoscia a sprawstwem

Koncentrujac si¢ na przynaleznosci do okreslonych wspdlnot i zwigzanych z tym
autonomia, nie mozna poming¢ kategorii podmiotowosci, bez ktérej trudno byloby mowic
0 opierajacym si¢ na wolnosci dziataniu kobiet. To wiasnie one przez wieki stanowity zrodio
inspiracji i obiekt fascynacji artystow oraz naukowcow. Trudno jednak nie zauwazy¢, ze juz
w samym sformutowaniu obiekt fascynacji, bedacym niejako synonimem przedmiotu
zainteresowania dostrzec mozna pewne zalozenie, wzgledem ktorego coraz wigkszy sprzeciw
podnosi si¢ we wspotczesnym §wiecie. Wspomniane terminy ograniczaja bowiem kobieca
podmiotowos¢ 1 mozliwos¢ samostanowienia oraz autodefiniowania, aczkolwiek wciaz cieszg
si¢ popularnoscia.

Podmiotowo$¢ trudno jest analizowaé wytacznie w ujeciu statycznym, jednostkowym,
w oderwaniu od Kkategorii sprawstwa oraz zmiany spotecznej (Sztompka, 2012).
Nieprzypadkowo bowiem okre§la si¢ ja mianem ,wewngtrznego zrddla wszelkiej
przyczynowosci” (Gorniewicz, 2001, s. 24). Pomimo wielu punktéw wspdlnych pomiedzy
podmiotowoscig 1 sprawstwem nie mozna postawi¢ pomiedzy nimi znaku rownosci, bowiem
W pierwszym z wymienionych termindéw znajduje si¢ nie tylko dzialanie, ale juz jego
potencjalnos¢, ktora zwigzana jest m.in. z oddziatywaniem struktur zaré6wno na jednostki, jak
i cate zbiorowosci. W byciu podmiotem zawiera si¢ bowiem zarowno che¢ jak i mozliwosé
dziatania (Sztompka, 1988). Mozna wigc rzec, ze ,koncepcja podmiotowosci zaktada
samoswiadomos$¢ istnienia jednostki oraz sprawczos¢ wzgledem siebie (samodoskonalenie),
innych osob (dziatanie), a takze wptyw struktury” (Wos, 2022, s. 93-94). Potencjalny sprawca
okreslonych dziatan, moze, ale nie musi rozwija¢ wtasnej podmiotowosci, kierujac si¢ przy tym
nie tylko wspominang we wczes$niejszych czesciach pracy emocjonalnoscia 1 refleksyjnoscia,
ale takze uporzadkowaniem wtasnych trosk (Archer, 2006; 2013). Gdyby nie uwzgledniajaca

m.in. spoteczny kontekst refleksyjnos¢, niezwykle trudno byloby zarowno modyfikowac
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zastane struktury spoteczne (co M. Archer okresla mianem morfogenezy), jak 1 je
podtrzymywac¢ (morfostaza) (Archer, 2015).

Decyzja o zaangazowaniu si¢ w dang inicjatywe¢ zwigzana jest z wzigciem
odpowiedzialnos$ci za wynikajace z niej konsekwencje (Sztompka, 1988). Jednakze nie kazdy
przejaw aktywnosci jest wyrazem pragnienia rozwoju wiasnej podmiotowosci - bywa bowiem
tak, ze jednostka decyduje si¢ na zaangazowanie ze wzgledu na instrumentalne korzysci, ktére
z niego wynikaja (Wielecki, 2003). ,,W ten sposob uaktywniona motywacja nie zawsze
umozliwia rozw6j podmiotowosci, w odroéznieniu od sytuacji, kiedy cztowiek sam zdajac sobie
sprawe, ze jest podmiotem, zaprzega niejako w dzialanie swoja wole w kierunku rozwoju
indywidualnych podmiotowych wtasciwosci. Przy okazji stusznym wydaje si¢ rowniez jego
spostrzezenie, iz w takim przypadku podmiotowo$¢ jawi si¢ jako warto$¢, bedac kwestig nie
tylko bogatego w roznorodne nastepstwa wyboru cztowieka, ale takze stylu zycia i tozsamosci”
(Wos, 2022, s. 94-95). W zwiazku z tym stwierdzi¢ mozna, ze podmiotowo$¢ jest znacznie
bardziej zadana, anizeli dana. W zwigzku z tym patrzenie na nig jak na zjawisko a nie proces
wigze si¢ z wieloma zagrozeniami, zwlaszcza w odniesieniu do podmiotowosci cztowieka
dorostego, ktorego zakres potencjalnych dziatan jest niezwykle szeroki (Dubas, 2017).

Powaznym problemem zwigzanym zar6wno z potencjalnymi, jak i urzeczywistnionymi
dzialaniami podejmowanymi przez poszczegdlne jednostki, jak i cate zbiorowosci, jest
reprodukowanie 1 multiplikowanie istniejacych juz inicjatyw. Poszukiwanie inspiracji
w dorobku przodkéw nie jest niczym niewtasciwym, jednakze nalezy mie¢ na uwadze to, ze
w wielu przypadkach zalozenia poszczegdlnych aktywnos$ci skierowanych do konkretnych
odbiorcow nie pozostaja zbiezne z oczekiwaniami, potrzebami i predyspozycjami kolejnych
grup docelowych. Bezrefleksyjne powielanie np. stylu funkcjonowania wspolnot kierowanych
do kobiet, ktoérych poprzednikami byty meskie wspdlnoty lub ich catkowita unifikacja moga
przyczynia¢ si¢ m.in. do zmniejszonego zaangazowania poszczegolnych cztonkow
nieprzekonanych o tym, ze dobro wspolne ,ktore jest rzeczywistym dobrem zarazem catej
spotecznosci 1 kazdego czlowieka zyjacego w tej spotecznosci (...) [a zarazem] realny[m]
przedmiot[em] ludzkiego dziatania, ktéry moze sta¢ si¢ realnym celem kazdego osobowego
dazenia” (Krapiec, 2001, s. 629-630)” jest tym, o co sami pragng si¢ troszczy¢. To wlasnie
stosunek do niego jest tym, co roznicuje osoby uwazajace si¢ jedynie za przynalezace do danej

wspolnoty, a nieangazujace si¢ w jej dzialania.
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3.4.3. Pomiedzy wladza a uczestnictwem

Poszczegolne jednostki oraz zbiorowosci charakteryzuja si¢ nie tylko wewngtrznym
zréznicowaniem, ale takze inng pozycja zajmowang w spoleczenstwie, czego konsekwencje
stanowi odmienna dystrybucja okreslonych zasoboéw (Carter, 2013). W$rdd nich wyrdznié
nalezy nie tylko te, ktore majg charakter materialny, ale takze m.in. zwigzane ze spotecznym
uznaniem lub wigkszym dostepem do przestrzeni informacyjnych. ,,Dzigki nierownemu
usytuowaniu podmiotow w spoteczenstwie, tzn. relacji pomigdzy tymi, ktdrzy posiadajg wladze
a jej nieposiadajacymi, koncepcja sprawstwa jako projektu staje si¢ mozliwa, w perspektywie
zbiorowej modyfikacji warunkow dziatania odnos$nie jego form i granic oraz jego sktadowych”
(Wos, 2022, s. 97).

Zwrocenie uwagi na wspomniane nierdéwnosci jest szczegdlnie istotne w kontekscie
niniejszych rozwazan ze wzgledu na kilka kwestii. Zar6wno w tym, jak i w poprzednich
rozdziatach dostrzec mozna bylo liczne przejawy dziatan dyskryminujacych kobiety,
wynikajacych przede wszystkim z patriarchalnych konotacji wcigz obecnych we wspotczesnym
swiecie. Warto jednak zwrdci¢é uwage na to, ze ograniczanie kobietom dostgpu m.in. do
zasobow zwigzanych ze sferg publiczng 1 usilne polaryzowanie tego, co kobiece i tego, co
meskie, szkodzi nie tylko samym paniom. Mezczyzni takze cierpig m.in. wskutek odbierania
im prawa do emocjonalno$ci (a takze zwigzanej z tym zwlaszcza wedlug M. Archer
refleksyjnosci), czego konsekwencja sg wytwarzane 1 podtrzymywane wzorce toksycznej
meskosci opierajace si¢ np. na militarnej nomenklaturze, koniecznos$ci ciggtej walki - zardwno
z samym soba, jak 1 ze §wiatem. Dostrzegalne juz nie tylko w pojedynczych przypadkach
problemy z nawigzywaniem i podtrzymywaniem bliskich relacji s tego skutkiem. Majac to na
uwadze znacznie mniej zaskakuje to, ze wedlug badan przeprowadzonych przez Instytut
Pokolenia w 2022 r., poczucie osamotnienia towarzyszy przede wszystkich mezczyznom do
24. roku zycia (Kropiwiec, 2023).

Lek przed spoteczng partycypacja kobiet widoczny jest nie tylko wsrod pandw - wysoki
poziom rywalizacji we wspdlczesnym §wiecie nie sprzyja solidarnosciowym aktom takze
wsrdd samych zainteresowanych obawiajacych si¢ m.in. utraty stanowiska lub zmniejszenia
spotecznego uznania wynikajacego z pozostawania jednym z nielicznych autorytetow w danej
dziedzinie. Punktem wspolnym dla pandéw i pan pozostaje obawa przed upodobnieniem obu
pfci 1 zachwianiem spotecznego porzadku m.in. wskutek maskulinizacji, czyli przejecia przez
kobiety meskich cech. Tworzone na tej podstawie wyobrazenia bazujace przede wszystkim na

nadmiernych uproszczeniach, stereotypizacji, a takze przektadalnosci zachowan zawodowych
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na sfer¢ prywatng wydaja si¢ jedng z przyczyn spolecznej niecheci do zrownania dostepu do
sfery publicznej 1 prywatnej panow 1 pan. Tego typu myslenia skoncentrowane jest na tym, co
do lat 60. uwazano za norme, czyli umieszczanie meskosci i kobieco$ci oraz zwigzanych z nimi
cech na dwoch koncach jednego kontinuum. Ta idea zostata jednak odrzucona przez S. Bem,
ktora dostrzegla, ze w spoteczenstwie nie brakuje jednostek androgynicznych, czyli takich,
ktore taczg w sobie to, co powszechnie uznaje si¢ za meskie oraz kobiece. Ich zachowania sg
mniej stereotypowe 1 schematyczne, co moze stanowi¢ duzg zalet¢ m.in. podczas
podejmowania aktywnosci uwazanych za bardziej przystajace do drugiej ptci (Bem, 1988).
Do takich wtasnie nader czesto zalicza si¢ to, co zwigzane jest ze sprawowaniem wiadzy
w strukturach spotecznych, niezaleznie od tego, czy koncentruja si¢ one na mikro, mezo, czy
tez makrosferze. Pelnienie funkcji lidera kojarzone jest bowiem z cechami takimi jak charyzma,
zdecydowanie, pewnos¢ siebie, umiejetno$¢ wydawania polecen i ich egzekwowania, co
powszechnie uwaza si¢ za bardziej meskie. Konsekwencja tego jest nie tylko niestwarzanie
kobietom zbyt wielu szans do zweryfikowania wlasnych umieje¢tnosci, ale takze utrwalanie
patriarchalnych schematow, z ktorymi spotkac¢ si¢ mozna nie tylko w miejscach pracy, ale
réwniez na innych ptaszczyznach m.in. w organizacjach pozarzadowych, partiach politycznych
oraz wspolnotach religijnych. Majac jednak na uwadze tempo oraz zakres dziejacych si¢
obecnie zmian, a takze konfrontacje jednostek znajdujacych si¢ pomigdzy strukturami
0 charakterze patriarchalnym, czesto hierarchicznym (a w przypadku Kosciota takze
klerykalnym) a kulturg emancypacyjna, zasadne wydaje si¢ pytanie, czy kobietom wystarcza
sama przynalezno$§¢, czy ich pragnieniem jest czynne uczestnictwo bazujagce na
dotychczasowych zasadach, czy tez moze aby troszczy¢ si¢ o dobro wspolne potrzebuja

przestrzeni do inicjatywnos$ci 1 mozliwos$ci sprawowania wtadzy w roznym zakresie.
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Rozdzial 4. Kobieta w Kosciele rzymskokatolickim

Zaréwno sama definicja kobiecosci, jak 1 pelnione przez kobiety role w spoleczenstwie
na przestrzeni wiekow ewoluowaty. Modyfikacje te mozna dostrzec w niemalze wszystkich
dziedzinach zycia spotecznego, w zwiazku z czym ich konsekwencje widoczne sg takze
W szeregu instytucji, wsrdd ktorych znajduje si¢ Kosciot rzymskokatolicki. Stanowi on bowiem
zarobwno wspolnote ludzi wierzacych, jak 1 =zorganizowany podmiot spoleczny
charakteryzujacy si¢ hierarchicznoscig, istnieniem okres$lonych struktur, regutami
porzadkujacymi ich funkcjonowanie, zasadami czlonkostwa itd. W zwigzku z tym
przeobrazenia dotyczace kobiecego funkcjonowania w nim bedg zalezatly nie tylko od doktryny
rzymskokatolickiej, ale takze sposobéw postgpowania wprowadzonych i usankcjonowanych
przez wspomniang instytucje.

Analizujac miejsce zajmowane przez kobiety w Kosciele rzymskokatolickim, za punkt
wyjscia nalezy uzna¢ chrze$cijanstwo, ktore wedlug niektorych od samego poczatku
,umacnialo struktury spoteczne ustanowione przez tradycje” (Wipszycka, 2007, s. 57).
Starozytny §wiat, w ktorym pojawila si¢ religia chrze$cijanska, w zdecydowanej wickszosci
opierat si¢ na ustroju patriarchalnym. Jednakze tak jak nie mozna z calym przekonaniem
stwierdzié, ze zawsze 1 wszedzie to m¢zczyzni byli fundamentem catego spoteczenstwa, tak tez
nie mozna powiedzie¢, ze w biblijnych przekazach jedna pte¢ ukazana jest w sposob
jednoznacznie dyskryminujgcy, druga za$ nie. Biblijny patriarchalizm rozpatrywany jest
bowiem nie tylko w zwigzku ze sposobem przedstawiania me¢skich lub kobiecych bohaterow
w Pigmie Swietym, ale takze w odniesieniu do samego Boga - zgodnie z doktryng
pozostajacego ponad piciowoscig. Opisujace Go wyrazenia z jezykowego punktu widzenia
uwznio$laja jednak rodzaj meski - to On jest Panem, Ojcem, Pasterzem, Wtadcg, Krolem,
Sedzig. Wedtug E. Johnson ,,patriarchalna symbolika Boga funkcjonuje tak, ze usprawiedliwia
1 wzmacnia patriarchalne struktury w rodzinie, spoteczenstwie 1 Kosciele. Jezyk o ojcu
W niebie, ktory sprawuje wladz¢ nad $wiatem, usprawiedliwia, a nawet czyni koniecznym
porzadek, moca ktoérego meski zwierzchnik religijny sprawuje wiadz¢ nad swoja trzoda,
cywilny wiladca panuje nad swoimi poddanymi, a maz jest glowa swojej zony. Jesli istnieje
absolutny, niebianski Patriarcha, wtedy spoteczny porzadek na ziemi powinien obracaé si¢
wokot hierarchicznych wiladcoéw, ktoérzy z koniecznosci musza byé mescy, aby Go
reprezentowac i rzadzi¢ w Jego imi¢” (E. Johnson, za: Adamiak, 2007, s. 71-72). Typowo
meskie konceptualizacje, ktore nie byly niczym zaskakujagcym dla ludow zamieszkujacych

W starozytno$ci na terenie Izraela, budza dzisiaj pytania 1 watpliwosci, na ktére odpowiedzi
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poszukujg m.in. teolozki feministyczne. Mary Daly, czyli jedna z nich, przedstawicielka
pierwszego pokolenia katolickich teolozek feministycznych, omawiajac te jezykowe konotacje
sformutowata nawet radykalnie brzmiagcy wniosek - ,,Jesli Bog jest rodzaju meskiego, to rodzaj
meski jest Bogiem” (Daly, 1985, s. 19).

W niniejszym rozdziale szczeg6lna uwaga zostanie skoncentrowana na podobienstwach
1 roznicach odnoszacych si¢ do przedstawiania kobiet i mezczyzn w Starym i1 Nowym
Testamencie, a takze na stosunku do kobiet przejawianym przez osoby istotne dla rozwoju
doktryny rzymskokatolickiej takie jak ojcowie Kosciota czy papieze. Poza tym znalez¢é w nim
bedzie mozna informacje o wspodtczesnych probach redefiniowania miejsca zajmowanego
przez kobiety w Kosciele rzymskokatolickim, zwigzanych z tym inicjatywach i kierunkach

dziatan postulowanych m.in. przez same zainteresowane.

4.1. Kobiety w Biblii

W dyskusjach na temat kobiet przedstawionych w Biblii szczegdlnie czgsto wspomina
si¢ o postaciach, ktore zestawiane sa ze sobg dychotomicznie: Maryi i Ewie. Pierwsza z nich
odbiera si¢ w sposob jednoznacznie pozytywny - matka Chrystusa kojarzona jest
z troskliwoscia, poboznoscia, wiernoscia, ufnos$cia, pokora oraz stuzba drugiemu czlowiekowi,
co pozostaje zbiezne z kulturowymi oczekiwaniami wobec kobiet majacych petni¢ m.in. rolg
zony 1 matki. W opozycji do niej pozostaje Ewa, czyli pierwsza kobieta, ktora wedtug
biblijnego przekazu zostata stworzona z zebra Adama (Rdz 2, 21-22). Przekaz ten niekiedy
przywotywano jako dowod podrzednosci kobiety w odniesieniu m.in. do kolejnosci jej
stworzenia. Niestety ,,mniej znane byly interpretacje oddajace kobiecie sprawiedliwosc.
A takowe istniaty. Wybitny teolog Piotr Lombard (ok. 1100-1160), w $lad za tradycja
rabiniczng, rozumowatl, ze Bog nie stworzyt kobiety z glowy Adama, bo nie miata by¢ jego
zwierzchniczka, ani ze stopy, bo nie miata by¢ jego niewolnica, ale z boku, bo miata by¢ jego
towarzyszkg 1 przyjaciotka” (Petry-Mroczkowska, 2012). Ponadto biednie odczytywane bywa
takze zdanie: ,,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam, uczyni¢ mu zatem odpowiednia dla
niego pomoc”, zgodnie z ktérego powierzchownym rozumieniem kobieta ma petni¢ przede
wszystkim role wspierajacg. W rzeczywistosci jednak to wyrazenie w jezyku hebrajskim
oznaczato pomoc odpowiadajgcg mu pod wzgledem wartosci i pozycji (Miduch, 2018).

To wiasnie Ewe najczeSciej uznawano za przyczyne trudow spoczywajacych na
cztowieku, ktoére staty si¢ konsekwencja grzechu pierworodnego. ,,Do niewiasty [Bog]

powiedziat: «Obarcze ci¢ niezmiernie wielkim trudem twej brzemiennosci, w bolu bedziesz
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rodzita dzieci, ku twemu me¢zowi bedziesz kierowala swe pragnienia, on za$ bedzie panowat
nad toba». Do m¢zczyzny za$ [Bog] rzekt: «Poniewaz postuchates swej zony i zjadtes z drzewa,
co do ktorego dalem ci rozkaz w stowach: Nie bedziesz z niego jes¢ - przeklgta niech bedzie
ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywal od niej pozywienie dla siebie po
wszystkie dni twego zycia»”. (Rdz 3, 16-17). W interpretacji tej sytuacji majgcej miejsce
w rajskim ogrodzie zwraca si¢ uwage nie tylko na niepostuszenstwo wobec ustalonych przez
Boga zasad i probe ,,zdobycia madrosci o wlasnych sitach, z pominieciem Stwoércy” (Bolewski,
2001, s. 38), ale takze na inicjatywe wykazang wiasnie przez kobiete. To bowiem ona
»Spostrzegta, ze drzewo to ma owoce dobre do jedzenia, ze jest ono rozkosza dla oczu i ze
owoce tego drzewa nadaja si¢ do zdobycia wiedzy. Zerwata zatem z niego owoc, skosztowata
i data swemu mezowi, ktéry byt z nig: a on zjadt” (Rdz 3, 6). Na tej podstawie wielokrotnie
wysnuwano wniosek dotyczacy tego, ze to wlasnie z kobiecej inicjatywnosci i braku
poddanstwa wzgledem mezczyzny bierze si¢ wszelkie zto na $wiecie. Pomijano przy tym
najczesciej zardwno role mezczyzny, ktory w rzeczywistos$ci byl wspdtodpowiedzialny za
ztamanie Bozego zakazu, jak i to, ze kobieta nie byta obecna w ogrodzie, gdy Bég ustalat zasady
(Miduch, 2018). Na odejscie od tradycyjnej wyktadni obarczajacej kobiete wing za grzech
zdecydowat si¢ na to dopiero Jan Pawet II, ktory stwierdzit, ze ,,nie ulega (...) watpliwosci, iz -
niezaleznie od (...) «rozdzialu rél» w biblijnym opisie - 0w pierwszy grzech jest grzechem
cztowieka, ktorego Bog stworzyl mezczyzng 1 niewiastg” (Jan Pawet II, 1988a).

To wtasnie kobieca ulegtos¢ 1 postuszenstwo - nie tylko w czasach starozytnego Izraela,
ale takze wspodtczesnych - uznawano 1 wciaz uznaje si¢ za przymioty w wigkszym stopniu
przypisane do kobiet, zapominajac niejednokrotnie o tym, ze nawet ,,postuszenstwo bedace
przyjeciem powinnosci nie moze polega¢ na pogwalceniu indywidualnego, wlasciwie
wyrobionego sumienia” (Petry-Mroczkowska, 2012, s. 50). Majagc to na uwadze warto
podkresli¢, ze zestawianie ze soba wybidrczych cech Ewy (wykazywanie inicjatywy) 1 Maryi
(drugoplanowos¢) na zasadzie kontrastu mozna bardzo tatwo obali¢. Wypowiedziane bowiem
przez Maryje podczas zwiastowania stowa ,,Oto Ja stuzebnica Panska, niech Mi si¢ stanie
wedhug twego stowa!” (Lk 1, 38) sg niczym innym, jak wlasnie wyrazem wtasnej woli, aktem
swiadomego 1 autonomicznego wyboru, a nie przymusu i biernosci (Adamiak, 2000). O jej
samodzielnos$ci §wiadczy¢ moze takze samodzielna wyprawa do brzemiennej Elzbiety (ktora
takze doswiadcza cudu zwigzanego z poczeciem dziecka w péznym wieku) 1 pozostawanie
U niej az przez 3 miesigce (Lk 1, 39-56). Inicjatywno$¢ Maryi wida¢ takze w innych sytuacjach,

takich jak chociazby wesele w Kanie Galilejskiej, podczas ktorego to wiasnie jej, skierowane
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do Jezusa stowa: ,,Nie majg juz wina” (J 2, 3) zapoczatkowuja dokonany przez Chrystusa cud

polegajacy na przemienieniu wody w wino.

4.1.1. Kobiety na kartach Starego Testamentu

Maryja 1 Ewa nie sg oczywiscie jedynymi kobietami, ktore spotka¢ mozna na kartach
Pisma Swictego. Koncentrujac si¢ na wystepujacych w kolejnych ksiggach kobietach warto
dokona¢ podziatu na postaci pojawiajace si¢ na kartach Starego i Nowego Testamentu. Dzieli
je bowiem nie tylko czas powstania - wigkszos$¢ ksigg Starego Testamentu datuje si¢ na V-I1 w.
p.n.e., za§ Nowy Testament na II potowg I wieku (PWN, Biblia) - ale takze wynikajace z tego
réznice kulturowe, ktére dostrzec bedzie mozna m.in. w relacjach pomiedzy przedstawicielami
obu pici. Punktem wspdélnym bedzie jednak wyraznie dostrzegalny w §wiecie starozytnego
Izraela androcentryzm przejawiajacy si¢ tym, ze to mezczyzni podejmowac beda wszelkie
decyzje - takze te bezposrednio zwigzane z zyciem kobiet (Achtemeier, 1999). Wbrew pozorom
nie miato to wowczas mizoginicznego charakteru - opieka mezczyzny stanowita wowczas
prawne zabezpieczenie kobiety, w zwigzku z czym np. oddalone zony musiaty mieé
zagwarantowany dalszy byt (Bolewski, 2001).

Jedng z kobiecych postaci, ktérej na kartach Starego Testamentu poswigcono wiele
uwagi, byta Saraj, zona Abrama. Oboje byli juz w podesztym wieku i pomimo Bozych obietnic
dotyczacych potomstwa tak licznego jak gwiazdy na niebie (Rdz 15, 5), nie mieli dzieci.
Zniecierpliwiona dtugotrwatym oczekiwaniem Saraj w pewnym momencie zdecydowata si¢ na
podjecie samodzielnego dzialania i naméwila swojego meza na wspolzycie z niewolnicg Hagar.
Stalo si¢ to poczatkiem nie tylko konfliktu pomiedzy wspomnianym kobietami, ale takze
prywatnego dramatu kazdej z nich - Saraj bowiem czuta si¢ lekcewazona przez ta, ktora miata
jej shuzy¢, Hagar za§ doswiadczyta upokorzenia ze strony swojej pani 1 postanowila uciec na
pustyni¢, gdzie czekalaby ja $Smier¢. Dopiero wskutek anielskiej interwencji prowadzacej do
powrotu Hagar 1 kolejnych wydarzen, wskutek ktorych juz nie Saraj i Abram, ale Sara
I Abraham doczekali sie¢ dziecka, konflikt zostat zazegnany, a losy obu kobiet uporzagdkowane
(Rdz 16-18). Wtascicielka Hagar moze by¢ jednak uznawana za przyklad kobiety majgcej
ograniczone zaufanie wobec Bozego planu, ktorej inicjatywa nie jest szczegolnie przemyslana
1 prowadzi do cierpienia zarowno jej samej, jak i otaczajacych ja ludzi. Z kolei zniewolona
przez ludzi Hagar, ktorg Bog traktuje podmiotowo, daje przyktad zywej wiary 1 ufnosci wbrew

strapieniu.
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Hagar przypomina nieco takze pojawiajacg si¢ na kartach Starego Testamentu wdowe
Tamar. Obie bowiem ,,musiaty same zmierzy¢ si¢ z wyzwaniami stawianymi przez zycie. Nie
mogly liczy¢ na m¢zczyzn, ktorzy byli obok i mieli obowigzek si¢ nimi opiekowaé. Musiaty
najpierw skonfrontowac si¢ z mgskim egoizmem, by ujawnita si¢ ich sita i warto$¢” (Miduch,
2018, s. 170). Opieke nad Tamar po $mierci jej m¢za mial sprawowac jego brat, Szela. Sytuacja
byta jednak bardzo skomplikowana, bowiem Juda, czyli jej teS¢, nie chcial dotrzymac obietnicy.
Wobec tego kobieta zaplanowata podstep - udajac prostytutke, wspotzyta z Juda i wzieta od
niego w zastaw m.in. jego sygnet. Gdy po kilku miesigcach okazato sig, ze jest w cigzy i Juda
postanowit jg zabi¢, wystata do niego wspomniany przedmiot wyjawiajacy, ze to on jest ojcem
poczetego dziecka. W tym przypadku wzigcie spraw w swoje r¢ce bylo wige trudng
koniecznos$cig, na ktora zdecydowata si¢ Tamar, co doprowadzito do dostrzezenia jej
problemow przez otaczajacych jg ludzi - zwlaszcza mezczyzn.

Probleméw zwigzanych z ptodnosciag doswiadczyla takze Anna, matka Samuela.
Pomimo olbrzymiej mitosci Elkany, bardzo cierpiata z powodu braku potomstwa. Bol zwigzany
z szyderstwami ze strony otoczenia, a takze niezrozumieniem ze strony me¢za zadajgcego jej
pytanie: ,,Czyz nie znacz¢ dla Ciebie wigcej niz 10 synow?” (1 Sm 1, 8) przedstawila Bogu
podczas pobytu w §wiatyni, proszac Go o potomka ptci meskiej, ktoérego w przysztosci odda na
Swigtynng stuzbe. Jej modlitwy zostaty wystuchane, w przysziosci zas$, ,.kiedy Samuel podrost,
Anna zgodnie z obietnicg oddata go do $wiatyni na stuzbe. To ona zdecydowata, co stanie si¢
z jej dzieckiem, ktorego ojcem jest Elkana. Wczesniej nadata tez dziecku imi¢ zgodne z historia,
ktéra zaowocowata Bozym btogostawienstwem dla niej. Ona takze przedstawiala sprawe
Helemu mowigc do niego w imieniu swoim i meza” (Miduch, 2018, s. 59-60). W tym
przypadku wigc kobieca inicjatywnos¢, bazujaca na zaufaniu wzgledem Boga, zostata obficie
nagrodzona.

Przyktadem starotestamentalnej kobiety, dla ktorej glownego punktu odniesienia nie
stanowi macierzynstwo, jest m.in. Estera, tytulowa bohaterka jednej z niewielu biblijnych
ksigg, ktorych nazwa wywodzi sie od kobiecego imienia. To wlaénie ta Zydowka zostata jedng
znaloznic wladcy perskiego imperium. Pomimo tego, ze w roli, w ktorej musiata si¢ znajdowac,
jej samodzielno$¢ byta mocno ograniczona, zdecydowata si¢ narazi¢ wlasne zycie, aby ratowac
narod zydowski. Miata go bowiem spotkaé zagltada w zwigzku z konfliktem pomigdzy
Hamanem, najwazniejszym perskim urzednikiem a charakteryzujagcym si¢ zydowskim
pochodzeniem Mardocheuszem. Udanie si¢ przez Ester¢ do krola z prosba o zmiang rozkazu
bylo jedyna szansg uratowania Zydéw zamieszkujacych we wspomnianym imperium.

Stanowito to takze wyraz wielkiej odwagi, ktorej momentami brakowato mlodej kobiecie,
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z czego doskonale zdawala sobie sprawe. Swiadomos$¢ swojej stabosci sktonita ja do
szczegOlnego zawierzenia Bogu, co przyniosto pozadane rezultaty - naréd zydowski zostat
ocalony (Est 2-8).

Roéwnie wielka odwagg charakteryzowata si¢ Judyta, mtoda wdowa, ktéra przez ponad
3 lata zyla w samotnosci i ukryciu. To wtasnie tam zastata jg informacja o planach poddania
miasta Betula, co miato otworzy¢ droge do zdobycia przez Asyryjczykoéw Jerozolimy. Takze
ta tytulowa bohaterka jednej z ksigg biblijnych wzigta odpowiedzialnos¢ za lud, ktéremu
grozita $mier¢. W zwigzku z tym postanowila uwie$¢ Holofernesa, czyli wodza wrogich wojsk.
Jej plan si¢ powiodt - dzigki swej urodzie oraz modlitwie, o ktorej nie zapominata nawet bedac
w obozie rywali, udato jej si¢ zrealizowa¢ wczesniejszy zamiar. Po odbywajacej si¢ czwartego
dnia wieczornej uczcie, wykorzystujac upojenie alkoholowe wodza, odcieta mu gtowe, ktorg
umieszczono pozniej w ramach przestrogi na murach miasta (Jdt 1-14). Jej czyn - podobnie jak
w przypadku Judyty i Estery - wyrdznia si¢ m.in. ze wzgledu na to, Ze kobieca uroda zostaje
W nim potraktowana jako swego rodzaju karta przetargowa stuzaca do osiggniecia celow
wymagajacych niebywatej odwagi i charyzmy, a wigc cech, ktdre zwyczajowo przypisywano
mezczyznom.

Do grona kobiet znajdujacych si¢ w cieniu mg¢zczyzn nie mozna zaliczy¢ takze prorokini
Debory. To wiasnie ona byla jedyna kobieta piastujaca stanowisko s¢dziego ludu Izraela.
Wyrdzniajaca ja odwaga przydata si¢ m.in. podczas wojny z kananejska armia, ktora od
dtuzszego czasu wyniszczata izraelski narod. Mezczyzna bedacy sedzig, a zarazem dowoddca
wojsk, nie miat w sobie wystarczajacej odwagi do walki z tyranig. W zwigzku z tym skierowat
ku wspomnianej kobiecie nastgpujace stowa: ,Jezeli ty pdjdziesz ze mna, pojde, lecz jesli ty
nie pojdziesz ze mna, nie pojde” (Sdz 4, 8). Debora dotaczyta wiec do podazajacych z nim ludzi
ufajac, ze Boza obietnica zostanie spetniona, a zwyciestwo przyjdzie przez kobiece rece (Sdz,
4, 9). Tak tez si¢ stalo - ostateczny cios wodzowi wrogich wojsk zadata Jael, poganka,
wykorzystujac do tego namiotowy palik. Jest to przyktadem kolejnego czynu, ktory ewidentnie
nie wpasowuje si¢ w popularyzowang narracje dotyczaca kobiecej delikatnosci, postuszenstwa
i biernosci na kartach Pisma Swietego.

Z trudami dnia codziennego zmagata si¢ takze bezdzietna i niemajaca krewnych wdowa
Rut. Warto zaznaczy¢, ze ,,w owych czasach kobieta nie mogla sama o sobie decydowac ani
zarabia¢ na swoje utrzymanie. Musiata przynaleze¢ do me¢zczyzny, ktory mial o nig zadbac.
Rut nie ma ani meza, ani szwagra, ani tescia... Wszyscy umarli. Pozostaty tylko kobiety: ona
sama, zona jej szwagra — Orpa, i te§ciowa — Noemi” (Miduch, 2018, s. 98). W takiej sytuacji

Orpa zajeta si¢ szukaniem meza, co zwigkszato jej szans¢ na przezycie, za§ Rut postanowita
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zostac przy swojej tesciowej. Od tego momentu byly dla siebie jedynym wsparciem. Okazuje
si¢ wigc, ze kategorie siostrzenstwa znalez¢ mozna takze na kartach Starego Testamentu. Mtoda
wdowa, Moabitka (czyli reprezentantka kraju wrogiego Izraelowi), po dotarciu do Betlejem
doswiadczyta spotecznej ignorancji, aczkolwiek dostrzeglta szansg¢ poprawy ich losu - podjeta
prace polegajacg na zbieraniu ktosow porzuconych przez zniwiarzy. To wiasnie tam poznata
Booza, wlasciciela pola. Zyskata jego wyrazne zainteresowanie, sympati¢ oraz wsparcie.
Niedhugo pdzniej, wskutek namowy ze strony swej tesciowej, udata si¢ do niego nocg i potozyta
u jego ndg, okazujac w ten sposdb swoje przywigzanie. Uczynita to wiedzac, ze w przypadku
przytapania przez kogokolwiek na spoczywaniu w poblizu mezczyzny, zostanie oskarzona
0 cudzotdstwo i zhanbiona w oczach spotecznosci. Olbrzymia determinacja i odwaga takze
w tym przypadku przyniosty pozadany rezultat - Rut zostata zong wspomnianego m¢zczyzny,
a ich wspolne dziecko byto pociechg nie tylko dla nich samych, ale takze dla bliskiej sercu Rut
Noemi (Rt 1-4).

Nawet uznawane za niewiele mogace i w zwigzku z tym niegrozne dziewczynki byty
W stanie zmieni¢ bieg historii, tak jak to miato miejsce w przypadku matej Miriam, siostry
Mojzesza. Jej zycie bylo bezpieczne, bowiem Herod z obawy przed utratg wiadzy kazat zabijac
wylacznie chlopcow. W zwigzku z tym niedlugo po pojawieniu si¢ na §wiecie Mojzesza, jego
matka wiedzac, jaki czeka go los, postanowita umiesci¢ go w skrzynce, ktora wlozyta do rzeki
z nadzieja, ze kto$ uratuje jej dziecko. Nad losem matego z oddali czuwata jednak jego siostra.
Dzigki temu dowiedziala sie, ze chlopiec zostat uratowany przez corke faraona i zaproponowata
jej, ze przyprowadzi matke chtopca. Wowczas: ,,corka faraona tak jej (matce Mojzesza - dop.)
powiedziata: «Wez to dziecko 1 wykarm je dla mnie, a ja dam ci za to zaptate». Wowczas
kobieta zabratla dziecko i wykarmita je. Gdy chtopiec podrést, zaprowadzita go do corki
faraona, 1 byl dla niej jak syn” (Wj 2, 9-10). Wsparcie ze strony Miriam wzgledem Mojzesza
nie skonczylo si¢ jednak na etapie dziecinstwa - pomagata mu takze w dorostym zyciu m.in.
opiekujac si¢ Izraelitami wowczas, gdy musiat spotykac si¢ z faraonem (Wj 2, 11-22). To takze
ona - nazwana pozniej prorokinig (Wj 15, 20) - jest inicjatorkg piesni dziekczynnej po
przeprowadzeniu Izraelitow przez Morze Czerwone (W] 13-14), ktorg za nig wyspiewywaty
takze inne kobiety, chwalagc Boga. Miriam nie jest jednak postacig nieskazitelng - nie stuzy
wsparciem Seforze, czyli Zonie Mojzesza, ktéra w obcym narodzie nie miata latwego zycia.
Kilkudniowe do$wiadczenie tradu, ktore spotkato Miriam, sktonito jg do refleksji nad wtasnym
zachowaniem 1 jego wpltywem na innych ludzi. Osamotniona Sefora byta jednak wielkim
oparciem dla swojego meza, ciaglego koczownika, niepasujacego ani do hebrajskich

niewolnikéw, ani do arystokratycznych dworzan faraona. To dzigki jej ufnosci wobec Bozego
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planu, wiernosci wzgledem przymierza oraz determinacji, zycie Mojzesza zostaje ocalone
podczas podrézy do Egiptu. To wtedy Mojzesz doswiadczyt powaznej choroby, a Sefora
dokonata obrzezania ich syna, czego nie zrobit weze$niej jej maz, narazajac si¢ na Bozy gniew.

O kolejnej kobiecie pojawiajacej si¢ na kartach Starego Testamentu mowi si¢
najczesciej w odniesieniu do grzechu cudzotostwa popetnionego przez nig i kréla Dawida,
pomijajac jej catoSciowa, rzeczywista tozsamos¢. Jej rodzina od wiekow zwigzana byta
Z krolewskim dworem, wobec czego stuzba wiadcy byta dla niej czym$ naturalnym. Podobnie
byto z jej mezem, Uriaszem, gotowym odda¢ zycie za swojego wtadce. Z racji wykonywanego
zawodu byt czesto nieobecny w domu, z kolei odwazny, stawny i1 zdolny Dawid w pewnym
momencie zainteresowat si¢ mtodg kobieta. Podczas nieobecno$ci Uriasza nakazat sprowadzié¢
ja do siebie, w konsekwencji czego Batszeba zaszta z Dawidem w cigzg. Dziecko poczglo si¢
jednak nie wskutek gwattu, a obopolnej zgody na wspotzycie. By¢ moze Batszeba czula si¢
wreszcie zauwazona, wazna, doceniona, jednakze karag za cudzoléstwo bylo wowczas
ukamienowanie. Poinformowany o cigzy Dawid postanowit posta¢ do niej me¢za, aby sprawic
wrazenie, ze to dziecko z prawego toza. Podstep si¢ jednak nie udat, w konsekwencji czego
wystawil swojego wojownika do walki na pewng $mier¢. Gdy Uriasz zginat, Dawid po$lubit
Batszebe, zajat si¢ nig i narodzonym dzieckiem, ktére niedtugo po6zniej zmarto. Kobieta
niedlugo pdzniej zaszta w kolejng cigze 1 urodzila proroka Salomona.

Do grona postaci kojarzonych z konkretnymi przewinieniami mozna bytoby dotaczy¢
takze Rachab. Ta wspomniana w Ksigdze Jozuego nierzadnica mieszkata w Jerychu
I najprawdopodobniej byta wiascicielka gospody. To wilasnie ona pomogta Izraelitom
zdoby¢ miasto pomimo tego, ze wczesniej nie znata Boga. Zdecydowala si¢ jednak zaufa¢ Mu
1 wesprze¢ wrogi nardd poprzez ukrycie u siebie szpiegow, ktorych szukano w miescie. Dzigki
temu uczynkowi 1 glebokiej ufnosci w Boze mitosierdzie jej rodzina zostata ocalona po
zdobyciu Jerycha przez Izraelitow, zas wzmianki o niej samej znalez¢ mozna takze w wielu
innych miejscach w Biblii m.in. w Ewangelii wg §w. Mateusza (Mt 1, 5), LiScie Jakuba (Jk 2,
25) oraz Liscie do Hebrajczykow (Hbr 11, 31). Jej wiara byla wigc nie tyle stowng deklaracja,
co przyczyng konkretnych decyzji i wymagajacych wielkiej odwagi 1 ufnosci czynow.

Analizujac dzieje starotestamowych kobiet trudno nie zauwazy¢ rzeczywistej
hegemonii mezczyzn, ktéra w dwczesnych czasach nie byta niczym zaskakujacym. Kobieca
emancypacja miata wiec charakter znacznie bardziej Ssymboliczny (Bolewski, 2001).
W zwiazku z tym rozpatrujac kobiece postawy 1 prezentowane przez nie zachowania nalezy
podkresli¢, ze wiele z nich miato stanowi¢ nie tylko jednostkowy przyktad sklaniajacy do

pozytywnej lub negatywnej oceny danego zachowania, ale takze odnoszacy si¢ do konkretnych
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grup lub catych spoteczenstw obraz czyndéw niepozgdanych. W zwigzku z tym ,,porownujac
negatywne i pozytywne aspekty starotestamentowej symboliki kobiety mozna postawi¢ teze,
ze z powodu wigkszej czestotliwosci dominujg te pierwsze. Bylo tak zapewne dlatego, iz
symbolika kobieca odzwierciedla stereotypowe do$wiadczenia Zzycia spolecznego, jak tez
teologiczng oceng dziejow Izraela z Bogiem, w ktorych nie brakowato przejawow odstepstwa
1 niewierno$ci” (tamze, s. 32). Wobec tego wspominany na kartach Biblii nierzad nie miat by¢
jedynie forma reprezentacji grzechu danego cztowieka, ale symbolem sprzeniewierzenia si¢
Izraelitow, za$ troske o dziewictwo nalezy rozpatrywac takze w kontekscie troski o wiernosé

narodu wobec zawartego z Bogiem przymierza.

4.1.2. Kobiety na kartach Nowego Testamentu

W przeciwienstwie do Starego Testamentu, w Nowym Testamencie mozemy znalez¢
znacznie wiecej kobiet, o ktorych nie wiemy zbyt wiele. Jezus na kartach ewangelii spotyka
cudzoziemki, chore, wdowy, ubogie itd., aczkolwiek imion wigkszosci z nich nigdy nie
poznamy. Zabieg ten mozna uzasadni¢ specyfikg dziatalno$ci Jezusa, ktéry przemawiat do
thuméw, jednakze to wiasnie dzieki tej bezimiennos$ci kobiety te moga by¢ traktowane jako
swoiste symbole prezentujace postawy, zmartwienia i wartos$ci towarzyszace wielu ludziom.
Warto takze dodaé, ze z niektérymi z przywotywanych postaci mozna si¢ spotka¢ w kilku
ewangeliach, rola innych zostata jednak dostrzezona tylko jednostkowo.

Przez az trzech ewangelistow - §w. Marka (Mk 5, 25-34), sw. Mateusza (Mt 9, 20-22)
i $w. Lukasza (Lk 8, 43-48) - zaprezentowana zostata kobieta cierpigca na krwotok. Ze wzgledu
na to, ze kobiece krwawienia wedtug tradycji Zzydowskiej wylaczaty ja ze spotecznosci,
zapewne zmagala si¢ z dokuczliwg alienacja. Z biblijnego przekazu mozna dowiedzie¢ si¢
roOwniez tego, ze wspomniana kobieta poczynita wszelkie starania, aby pozby¢ si¢ tej
przypadtosci - ,,wiele przecierpiata od roznych lekarzy i cale swe mienie wydata, a nic jej nie
pomoglo, lecz miata si¢ jeszcze gorzej” (Mk 5, 25-26). Jej jedyna nadzieja pozostalo wowczas
spotkanie z Chrystusem. Krwotok kobiety ustat po dotknigciu ptaszcza Jezusa. Mezczyzna
wowczas zapytat thum o to, przez kogo zostat dotkniety. Przestraszona kobieta przyznata si¢ do
tego czynu, ktory mogl zosta¢ uznany za niewlasciwy nie tylko ze wzgledu na wiare
W przenoszenie na innych rytualnej nieczystosci, ale takze na kobiecg inicjatywnos$¢. Jednakze
jej silna wiara i gotowos$¢ do przekraczania spotecznych granic ze wzgledu na ufnos¢ w Boze

miltosierdzie zostala przez Jezusa doceniona.
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W gronie nowotestamentalnych odwaznych, przekraczajacych pewne granice kobiet
znalez¢ mozna takze Syrofenicjanke (Mk 7, 24-30; Mt 15, 21-28). Byta ona poganka, jednakze
gdy tylko dowiedziata si¢ o tym, ze Jezus zatrzymat si¢ w poblizu jej miejsca zamieszkania,
udata si¢ do Niego, aby prosi¢ o wypedzenie z jej dziecka ztego ducha. Dialog, do ktorego
doszto pomigdzy nig a Jezusem, moze zaskakiwac: ,,Przyszta, upadta Mu do nog, a byla to
poganka, Syrofenicjanka rodem, i prosita Go, zeby zlego ducha wyrzucit z jej corki. Odrzekt
jej: «Pozwol wpierw nasyci¢ si¢ dzieciom; bo niedobrze jest zabra¢ chleb dzieciom, a rzucié¢
psom». Ona Mu odparta: «Tak, Panie, lecz i szczenig¢ta pod stolem jadaja z okruszyn dzieci».
On jej rzekt: «Przez wzglad na te stowa idz, zty duch opuscit twojg corke»” (Mk 7, 25-29).
Kobieta, ktora bardzo szybko zaufata stowom dotyczacym tego, Ze Jezus czyni cuda, byla petna
determinacji. W innym przypadku zapewne nie zdecydowalaby si¢ na rozmowe z cztowiekiem,
ktéry nie tylko nalezat do innego narodu i reprezentowal inne wartosci, ale takze chciat
w danym miejscu pozosta¢ w ukryciu. Ich spotkanie i rozmowa sg wyrazem duzej inteligencji,
btyskotliwosci 1 gotowosci do dyskusji, ktora ma na celu przekonanie Jezusa do wypedzenia
ztych duchoéw z jej dziecka. Wypowiedziane przez nig stowa mozna wigc rozpatrywac nie tylko
w kontekscie jej wlasnej wiary, ale takze wiary w prawo do okazywania mitosierdzia kazdemu
cztowiekowi, niezaleznie od towarzyszacych temu okolicznosci.

Kolejna kobieta, o ktorej wspomina §w. Marek (Mk 12, 41-44), to uboga wdowa. To
wlasnie na nig zwrocit uwage Jezus, gdy obserwowat thum ludzi, ktérzy wrzucali pienigdze do
skarbony. Wrzucony przez nig grosz, ktory od strony materialnej miat niewielka wartos¢, zostat
szczegblnie doceniony. Uboga wdowe zaprezentowano jako wzoér do nasladowania. Jej
dyskrecja - bowiem swoim gestem nie chciata si¢ nikomu przypodobac, ani zwraca¢ na siebie
uwagi - polaczona byla z pokora i bezinteresownoscia, bez ktorych nie zwrocitaby zapewne
wiekszej uwagi na skarbong. Kolejng bezimienng kobiete, ktora wykazata si¢ ofiarnoscia,
znalez¢ mozna takze w ewangelii wg $w. Marka (Mk 14, 3-9; Mt 26, 6-13). Podczas pobytu
w Betanii przyszta do domu, w ktorym przebywat Jezus i namascita Jego glowg drogim
olejkiem, by¢ moze nie tylko okazujac Mu w ten sposob chwale, ale takze pocieszenie przed
zblizajaca si¢ Smiercig. Jej czyn spotkat si¢ ze spoteczng dezaprobatg 1 zarzutami zwigzanymi
z marnotrawstwem ze strony ludzi, jednakze ,,Jezus rzekt: «Zostawcie ja; czemu sprawiacie jej
przykro$¢? Dobry uczynek spetnita wzgledem Mnie. Bo ubogich zawsze macie u siebie i kiedy
zechcecie, mozecie im dobrze czyni¢; lecz Mnie nie zawsze macie. Ona uczynita, co mogta;
juz naprzod namascita moje ciato na pogrzeb. Zaprawdeg, powiadam wam: Gdziekolwiek po
calym $wiecie glosi¢ beda t¢ Ewangelig, beda rowniez opowiada¢ na jej pamiatke to, co

uczynita»” (Mk 14, 6-9).
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Swiectego Lukasza niekiedy okresla sie¢ mianem ,,ewangelisty kobiet”, aczkolwiek
W opinii innych ,,wydaje si¢ minimalizowa¢ rol¢ kobiet w nasladowaniu Jezusa. Wedtug
Lukasza te uczennice posiadaja tylko jedno zadanie: jako kobiety pobozne i uczynne maja
stuzy¢ Jezusowi swoimi dobrami” (Bianchi, 2018, s. 31-32). Na kartach spisanej przez niego
ewangelii znalez¢ mozna m.in. histori¢ wdowy z Nain (Lk 7, 11-17), ktorej jedyny syn
niedawno umart. Mtodzieniec zostat wskrzeszony przez Jezusa, jednakze w tym przypadku
inicjatywa nie znajdowata si¢ po stronie zrozpaczonej i milczacej kobiety. Podobnie byto
w przypadku kobiety pochylonej, ktdrg Jezus zobaczyt w synagodze, gdzie nauczat w szabat
(Lk 13, 10-17). Symbolizujgca by¢ moze nie tylko dlugotrwate cierpienia fizyczne, ale takze
troski duchowe kobieta zostata uzdrowiona dzigki temu, ze Jezus dostrzegt jej trud i postanowit
przemienic jej zycie. Z kolei kobieta intensywnie poszukujaca zgubionej drachmy (Lk 15, 8-
10) jest nie tylko przyktadem wykazywanego zaangazowania, ale takze rados$ci i wdzigczno$ci
okazanej po osiggnieciu pozadanego rezultatu.

Kolejng bezimienng kobieta, wykazujaca wigcej inicjatywy anizeli wcze$niej
przywotane postacie, byla grzesznica, ktéra przybyta do domu faryzeusza Szymona, gdzie
zatrzymat sie Jezus (Lk 7, 36-50). Podobnie jak to miato miejsce w Betanii, takze tutaj zostat
On namaszczony alabastrowym olejkiem. Ptaczaca kobieta catowata i wlosami wycierata Jego
stopy 1 to pomimo zlej reputacji. Takze w tym przypadku Jezus nie zwracal uwagi na opini¢
publiczng - znajac serce kobiety, towarzyszace jej emocje 1 uczucia, nie odtracit jej od siebie,
dostrzegajac przede wszystkim cztowieka, a nie jego grzech. Znacznie wigcej, anizeli tylko to
co powierzchowne, mozna zauwazy¢ takze w odniesieniu do historii Marty i Marii (Lk 10, 38-
42). Historie roznych od siebie siostr, z ktorych jedna zajmowata si¢ nakrywaniem do stotu
| przyziemnymi obowigzkami, druga za§ skupila si¢ na stuchaniu Jezusa, najczgsciej
interpretuje si¢ w oparciu o kontrast pomigdzy wspomnianymi postawami. Mozna jednak
spojrze¢ na nig z innej perspektywy, koncentrujacej si¢ na dostrzeganiu wylacznie wlasnych
potrzeb 1 priorytetow z pominigciem roéznorodnosci poszczegélnych osob, ich talentow,
predyspozycji oraz zamitowan.

Bezimienne niewiasty sg obecne takze w momentach dla Jezusa szczeg6lnie trudnych,
zwigzanych m.in. ze $Smiercig (Lk 23, 27-29; 49; 55-56). Nie porzucaja Go idacego na krzyz,
towarzysza Mu i optakuja. To takze kobiety udaja si¢ do grobu, sprawdzaja, jak ulozono ciato
Jezusa 1 po szabacie przychodza ponownie z wonnosciami. To woéwczas okazuje si¢, ze kamien
zostal odsuniety, a Jezusa nie ma w grobie (Lk 24, 1-11). Kobiety wiec byly pierwszymi

swiadkami zmartwychwstania, to one jako pierwsze przekazaly mezczyznom swoje
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swiadectwo 1 pomimo tego, ze kobiece opowiesci byly zazwyczaj powodem kpin (Radzik,
2018), to one oglosity prawde §wiatu.

Na kobiety znajdujace si¢ blisko Jezusa w nieco inny sposob patrzy ewangelista Jan,
bowiem to wlasnie u niego ,,obecnos¢ kobiet jest bardziej widoczna niz u synoptykow nie tylko
pod wzgledem iloSciowym, ale rowniez jakosciowym. Postaci kobiece faktycznie sg tu
traktowane w sposob bardziej obszerny, precyzyjny, posiadaja wtasng, dobrze zdefiniowang
osobowos$¢, sa podmiotami dialogu i relacji z Jezusem. Jednakze tym, co je w sposob
szczegblny wyréznia od kobiet obecnych u synoptykow, jest fakt, Zze sa postaciami
symbolicznymi albo wregcz paradygmatycznymi. Nie oznacza to, ze ich historycznos$¢ jest
ostabiona, raczej w czwartej Ewangelii kazda osoba przekracza wtasng tozsamosc¢ 1 staje si¢
reprezentatywna dla szerszego grona, tak jak Maria Magdalena, ktora reprezentuje wszystkie
kobiety, uczennice, obecne przy $mierci Jezusa, ktore tym samym staty si¢ pierwszymi
adresatkami or¢dzia paschalnego” (Bianchi, 2018, s. 85).

W kilku fragmentach janowej ewangelii spotka¢ mozna Maryje, ktora nie jest
wspominana z imienia - okresla si¢ Ja jako Matk¢ Pana (J 2,1-12; J 19, 25-27). Zaréwno
w Kanie Galilejskiej, jak i pod krzyzem, emocje nie przejmuja nad nig kontroli - zarzadza nimi
w umiejetny sposob. Nie tylko emocje, ale takze uczucia, s kluczowe dla Samarytanki (J 4, 3-
42), ktora Jezus spotyka przy studni. Miata wczesniej pigciu mezoéw, a w momencie spotkania
z Jezusem zyla z jeszcze innym mezczyzng 1 prawdopodobnie byto w niej olbrzymie pragnienie
mitosci. Pomimo tego nie ustyszata z Jego strony osadu, o czym §wiadczy m.in. zaistnialy
pomiedzy nimi dialog. Skierowana do kobiety pro$ba o wode - pomimo tego, ze Zydzi nie zyli
w przyjazni z Samarytanami - jest niejako impulsem pokazujacym pragnienie poznania
| jednoczesne wezwanie ze strony Jezusa. To spotkanie dato jej szanse¢ na do$wiadczenie
mitos$ci innej, anizeli tylko tej o charakterze zmystowym 1 zapoczatkowato przekazywanie stow
Jezusa w jej miedcie. Od ocen powstrzymuje si¢ Jezus takze w przypadku spotkania z kobietg
przylapang na cudzolostwie (J 8,1-11). Warto zaznaczy¢, Zze nie towarzyszy jej mezczyzna,
z ktorym si¢ go dopuscita - czytajac jej historie¢ ma si¢ wigc wrazenie, ze jest pozostawiona
sama sobie. Rozmowa z Jezusem, pozbawiona stawiania warunkow, przedmiotowego
traktowania 1 zto§liwosci, niejako przywraca kobiecie zagubiong tozsamos¢.

Kobiety na kartach ewangelii wg $w. Jana wchodza takze w blizsze relacje z Jezusem,
tak jak to miato miejsce w przypadku sidstr Lazarza, czyli Marty i Marii (J 11,1-12,8). Rozne
charaktery 1 odmienne zachowania sidstr taczy jedno - szczera mitos¢ wobec ich brata oraz
ufno$¢ w to, ze dla Jezusa nie ma rzeczy niemozliwych. W relacji z Jezusem pozostaje takze

Maria Magdalena, nieprzypadkowo czesto okreslana mianem Apostotki Apostotow. Jej placz
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przy grobie Jezusa jest ptaczem wynikajacym ze szczerego przywigzania i Swiadomos$ci zmian,
ktore zaszly w jej zyciu wskutek spotkania z Jezusem. Nieprawdziwe jest jednak przypisywanie
Marii z Magdalii lekkich obyczajow - nie potwierdza tego Pismo Swigte, za$ przyczyna tego
powszechnego przekonania sg kazania wygtoszone przez papieza Grzegorza I Wielkiego, ktore
»polaczylty w jedno «dla celéw duszpasterskich» trzy ewangeliczne kobiety: bezimienng
jawnogrzesznicg, Mari¢ z Betanii i Mari¢ z Magdali” (Petry-Mroczkowska, 2022).

Poza wymienionymi kobietami na kartach Nowego Testamentu znalez¢ mozna
wzmianki takze na temat wielu innych pan, ktére pomimo tego, ze nie znalazty si¢ w gronie
dwunastu apostotdéw, w rozmaity sposob przyczyniaty si¢ do rozpowszechniania nauki
Chrystusa. Znalez¢ tam mozna m.in. Tabite, ktora byla kobieta bardzo ceniong w swojej gminie
chrzescijanskiej ze wzgledu na mitosierdzie, ktore okazywala m.in. szyjac szaty dla
potrzebujacych. To wlasnie ona zostata wskrzeszona przez §w. Piotra (Dz 9, 36-42). Z kolei
$w. Lidia z Tiatyry byla pierwsza osoba w Europie, ktora za posrednictwem $w. Pawla przyjeta
chrzescijanstwo (Dz 16, 14-15). Od tamtego czasu nie tylko wspierata apostota m.in. poprzez
udzielanie mu schronienia, ale takze doprowadzita do tego, ze to jej dom stal si¢ swego rodzaju
centrum chrze$cijanskiego zycia w Filippi. Warto zwroci¢ uwage takze na dziatalnosé
Pryscylli, czyli zony Akwili, wiernych towarzyszy $w. Pawla. Na kartach Biblii zawsze
przedstawiani sa razem - uznaje si¢, ze wspolnie wykonywali obowigzki nie tylko zwigzane
Z pracg zawodowa, czyli wyrobem namiotow, ale takze z dzialalnoscig katechetyczng (1 Kor
16, 19). ,,Pawel nazywal Pryske 1 Akwile swoimi synergoi, czyli wspotpracownikami, co
$wiadczy o ich zaangazowaniu w prace apostolska i autorytecie” (Radzik, 2018, s. 20).
Pochodzacy z Tarsu apostot wspominat ich w Liscie do Rzymian: ,Pozdrowcie
wspotpracownikow moich w Chrystusie Jezusie, Pryske 1 Akwile, ktorzy za moje zycie
nadstawili swe glowy 1 ktérym winienem wdzigcznos¢ nie tylko ja sam, ale 1 wszystkie
Koscioty [nawroconych] pogan.” (Rz 16, 3-4)

Ze $w. Pawlem wspolpracowaly takze Ewodia i Syntycha, ktore ,,razem [z nim] trudzily
si¢ dla Ewangelii” (Flp 4, 3). Wspomniany apostot w Liscie do Rzymian przywotuje tez postac
Febe z Koryntu (Rz 16, 1), ktora byta ,,diakonem (diakonos) i protektorka Kosciota w porcie
w Kenchrach” (Radzik, 2018, s. 21). Dopiero pozniej komentatorzy Pisma Swietego zmienili
wykorzystywany termin na ,,diakonis¢” (tamze). Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy jest to
zZwigzane ze sprawowanymi przez nig postugami, czy tez koscielng funkcjg urzedowa. Obecnie
badaniem funkcji diakonis w pierwszych wiekach zajmuje si¢ Watykanska Komisja Studyjna
ds. Diakonatu Kobiet. Jednakze jeszcze wigcej niejasnosci pojawia si¢ w przypadku Junii,

ktérej proézno szuka¢ m.in. w Biblii Tysigclecia. Zarowno tam, jak i w przektadzie Jana
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Chryzostoma pojawia si¢ bowiem Junias, ktory zostaje uznany za wyrozniajacego si¢ miedzy
apostotami (Rz 16, 7). Warto jednak zaznaczy¢, ze apostot byt jednak wowczas wyrazem
bardziej pojemnym tresciowo anizeli dzisiaj, w zwigzku z czym okre$lano nim m.in. takze
Pawta i Barnabe. ,,Niestety, w tych przypadkach, jak si¢ zdaje, argument teologiczny - kobieta
nie moze by¢ apostotem - przewazyt nad argumentem filologicznym. Mimo powszechnego
uzycia imienia zenskiego - Junia - ,,zatlozono”, ze musi chodzi¢ tu o mezczyzne, cho¢ imig
Junias pojawiato si¢ w czasach spisywania Nowego Testamentu nader rzadko” (Adamiak,
1999, s. 145) i to pomimo tego, ze nazwisko wskazywato na rzymskie obywatelstwo kobiety
i az do 1927 r. w greckich Nowych Testamentach widniata zenska forma tego imienia (Radzik,
2018).

To, co moze zaskakiwa¢ w historiach biblijnych kobiet, to przede wszystkim ich
inicjatywno$¢. Samodzielne zmienianie biegu historii nie przynosito zazwyczaj pozadanych
rezultatow, aczkolwiek w potaczeniu z zywa wiara 1 utnoscia w Boze mitosierdzie, czesto
prowadzilo do dobrych rezultatoéw. Warto podkresli¢ takze to, Ze analizujac postawy
prezentowane przez biblijne kobiety dostrzec mozna ich wewnetrzng réznorodnosé, co
sygnalizuje, ze nie mozna mowi¢ o jednolitym wzorze kobieco$ci wytaniajagcym si¢ z kart
Pisma Swietego. W zwiazku z tym ,,do$¢ sztuczne wydaje mi sie przypisywanie kobiecosci
samych cech subtelnych, takich jak: wrazliwo$¢, pocieszanie, tagodno$¢ czy wspodiczucie,
a mg¢zczyznom — surowosci, hardosci, bezuczuciowosci. Nie idealizujmy kobiet. Nie robmy
Z nich antytezy wad meskich. Kobiety majg wtasne wady lub analogiczne. To prawda, ze
kobietom chetnie przypisuje si¢ jako cechy wrodzone wiasnie tagodnos¢, dobro¢, mitos¢,
cierpliwo$é, opanowanie et cetera. Ale zgodnie z Biblig s3 to owoce daréw Ducha Swictego
(Ga 5, 22), konieczne 1 dostepne wszystkim, takze mezczyznom. Dogmatyka nic nie mowi
0 tym, by kobiety ze swej natury miaty wigcej darow Ducha. Sp6jrzmy na §wietych: mezczyzni
chwaleni s3 za tagodno$¢ i opanowanie (na przyktad Bosco czy Salezy), opieke nad dzie¢mi
(Kalasanty, bracia szkolni, michaelici, salezjanie), serce dla ubogich i chorych (brat Albert,
bonifratrzy), cierpliwos$¢ 1 wytrwato$¢ (benedyktynska praca) i tak dalej. Z kolei w formie
pochwaly przytacza si¢ «meskie cechy» kobiet waznych dla Kosciota na przyktad swietych:
Klary z Asyzu, Teresy z Avila, Teresy z Lisieux, Katarzyny Sienenskiej. A w Polsce takze byty:
Magdalena Morteska, blogostawiona Teresa Ledochowska, blogostawiona Bolestawa Lament,
swieta Jadwiga. W kontekscie tych swietych kobiet czytamy, paradoksalnie, o meskim umysle,
meskiej duchowosci, meskim charakterze, meskiej odwadze” (Walus, 2007, s. 37).

Ponadto kobiety, ktore nader czgsto taczy si¢ przede wszystkim ze §wiatem relacji

uznawanym za ich naturalne srodowisko (Gawkowska 2014), w Pismie Swietym nie boja sie
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wychodzenia poza te¢ rzeczywisto$¢ 1 nie koncentrujg si¢ wytgcznie na petnieniu roli zony czy
matki. Zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie, mozna znalez¢ kobiety, ktore Swietnie
odnajdywaty si¢ we wspomnianych rolach lub zajmowaly si¢ profesjami cz¢sciej kojarzonymi
z kobietami jak np. potozne Szifra i Pua, ktore sprzeciwily si¢ rozkazowi faraona dotyczacemu
zabijania hebrajskich chtopcow (Wj 1, 15-21). Jednakze nawet w tym przypadku zauwazy¢
mozna przejawiang przez kobiety sprawcza aktywnosc¢, ktore nie boja sie¢ wzigé spraw w swoje
rece, zdajac sobie spraw¢ z ryzyka negatywnych konsekwencji tak jak to miato miejsce
w przypadku dotykajacej plaszcza Jezusa kobiety cierpigcej na krwotok (Mk 5, 25-34),
Syrofenicjanki (Mk 7, 24-30) czy tez kobiety z drogim olejkiem (Mk 14).

4.2. Kobieta w nauczaniu Kos$ciola rzymskokatolickiego

Nie wszystkie przekazy biblijne, w ktorych pojawiajg si¢ kobiety, majg charakter
ponadczasowy - cze$¢ z nich bowiem szczegdlnie wyraznie pozostawata zalezna od kontekstu
kulturowo-historycznego. Ponadto nalezy pamigtaé o tym, ze ,,Biblia nie jest objawiong
wyktadnia porzadku spotecznego czy obyczajow” (Walus, 2007, s. 29) i znalez¢ w niej mozna
takze teksty odnoszace si¢ m.in. do krzywdzenia kobiet, tak jak to mialo miejsce w przypadku
zony lewity z Efraima, ktora zostata zgwalcona i brutalnie zamordowana (Sdz 19, 1-30). Nie
mozna zapomina¢ rowniez o realiach kulturowych, przez pryzmat ktorych nalezy patrze¢ m.in.
na odnoszace si¢ do funkcjonowania kobiet w Kosciele, ktérych autorem byt §w. Pawet,
uwazany przez niektorych za czotowego biblijnego antyfeministe. Jego stowa dotyczace m.in.
koniecznosci nakrywania przez kobiety glowy podczas modlitwy (1 Kor 11, 2-16) byly
rezultatem oOwczesnych obyczajow. Z kolei te, ktore zwigzane sa z milczeniem kobiet
w Kosciele (1 Kor 14, 34-35; 1 Tm 2, 12), wbrew pozorom nie stanowig przejawu apostolskiego
szowinizmu - w innym miejscu Pisma Swictego wskazuje bowiem na ich prawo do
prorokowania (1 Kor 11, 5). Doda¢ takze nalezy, ze podejrzewa sig, ze ich autorami mogg by¢
jego uczniowie zyjacy kilka wiekow pozniej, ktorzy stosunek do kobiet odtworzyli w oparciu
o bliskie im realia kulturowe, niekoniecznie zgodne z rzeczywistymi opiniami wspomnianego
mezcezyzny (Dobrowolska, 2022). Ten bowiem niejednokrotnie znajdowat si¢ w opozycji do
obowigzujacych trendow, czego wyrazem moga by¢ m.in. stowa dotyczace rozporzadzania
ciatem me¢za przez jego matzonke (1 Kor 7, 4). W zwiazku z tym spotkaé si¢ mozna nawet
Z propozycja zmiany dotyczacej stworzenia kanonu w kanonie, czyli wyodrebnienia w Biblii
tresci promujacych godnos$¢ wszystkich ludzi i odmoéwienia rangi natchnienia tym, ktore

dyskryminujg kobiety (Gomola, 2010).
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Poswigcone kobietom nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego nie ogranicza si¢
wylacznie do przekazu biblijnego. Istotne sg bowiem takze poglady, ktore w tym zakresie
prezentowali ojcowie Kos$ciota, czyli zyjacy w pierwszych wiekach pisarze, teologowie
I kolejni papieze, ktorych opinie dostrzegalne s3 w dogmatycznym ujeciu kobiecosci oraz jej
spotecznych implikacjach. Nalezy bowiem zaznaczy¢, ze zainteresowanie tym tematem ma
dtuga historie, w ktorej nie brakowalo podejmowania watkow, ktéore wczesniej byty

marginalizowane lub przedstawiane z zupelnie innej perspektywy.
4.2.1. Kobieta w ujeciu przedsoborowym

Juz w starozytnos$ci chrzescijanstwo okreslano mianem ,,religii kobiet” (Ulinski, 2001,
s. 56) nie tylko ze wzgledu na ich liczebno$¢, ale takze pelnione funkcje. Wspomniane
wczesniej diakonisy byly odpowiedzialne m.in. za odwiedzanie chorych z Eucharystia,
spotkania z katechumenkami (Kulazinska, 1991), za§ wdowy kanoniczne (podlegte wiadzy
biskupow i1 diakondéw) petnity czynnosci stuzebne w gminie i odwiedzaty chorych (Wipszycka,
2006). W zwiazku z tym opinie na temat ich zaangazowania, a takze zgodnos$ci podejmowanych
dziatan w kobiecym powolaniem, znalez¢ mozna m.in. u §w. Augustyna oraz $w. Tomasza. To
wilasnie ich poglady w sposdb szczegdlny ,,odcisnely silne pigtno na chrzescijanskim stosunku
do pici” (Szwed, 2015, s. 44-45).

Swiety Augustyn byt zwolennikiem tezy, zgodnie z ktora kobieta i me¢zczyzna pozostaja
rowni wobec Boga na poziomie duszy. Gtlosit takze, ze w Swiecie zewngtrznym kobieta
powinna podlega¢ me¢zczyznie, co zawart w swoich ,,Wyznaniach”. ,,A jak w jego duszy jedna
wladza przewodzi rada, a druga ulega jej 1 jest postuszna, tak samo w zakresie ciala otrzymat
jako odpowiednik niewiaste, posiadajaca wprawdzie t¢ samg naturg wladz umystowych, jednak
pod wzgledem pflci tak majaca pici meskiej ulegaé, jak cheé dziatania poddana jest swiattu
rozumu, kierujacego dziataniem” (Augustyn, 2001, s. 309).

Autorem bardziej radykalnych sformutowan poswigconych specyfice kobiecosci byt
$w. Tomasz z Akwinu. To wlasnie on powielal poglady Arystotelesa, bazujagce na utworze
,O rodzeniu si¢ zwierzat”, wedlug ktorego aktywnos¢ jest domeng mezczyzn, biernos¢ zas -
kobiet, co oddzialywato m.in. na wyobrazenie juz samego aktu poczecia dziecka.
,»W odniesieniu do natury partykularnej kobieta jest czym$ niedoszlym i niewydarzonym.
Czemu? Bo tkwigca w nasieniu sita czynna zmierza do utworzenia czego$ doskonatego:
podobnego do siebie co do ptci meskiej. A ze rodzi si¢ kobieta, dzieje si¢ to albo z powodu
stabosci sity czynnej, albo z powodu jakiej§ niedyspozycji materii, albo tez spowodowato to

co$ z zewnatrz np. wiatry poludniowe, o ktorych [Filozof] pisze, ze sa wilgotne” (Suma
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Teologiczna I, 92, 1). W zwiagzku z tym zanegowac nalezy rozpowszechniane wspotczesnie
swobodne, acz nierzetelne parafrazy tego fragmentu lub fatszywe twierdzenia, jakoby to $w.
Augustyn byt autorem skrajnie mizoginicznych opinii. Ponadto warto dostrzec, ze §w. Tomasz
z Akwinu ,,nie powtarza juz za Arystotelesem, ze kobieta jest «niewydarzonym me¢zczyzna»,
lecz pisze, ze jest ona «czym$ (aliquid) niewydarzonymy». Odrzuca tym samym optyke
pozbawiajacg kobiete jej plciowe] tozsamosci i1 skupia si¢ na analizie samego pojecia
occasionatum. Po drugie, i przede wszystkim, nalezy zwr6ci¢ uwage, ze zastrzega on, iz jest
tak w odniesieniu do «natury partykularnej», czyli w przypadku procesu powstawania
konkretnego cztowieka. Natomiast — jak pisze kilka zdan pozniej — «w odniesieniu do natury
powszechnej kobieta nie jest czym$ niewydarzonymy». Wskazuje bowiem, ze kobieta jest
zatozona przez natur¢ do «dzieta rodzeniay; jako wpisana w porzadek natury nie moze by¢ wigc
uznana za occasionatum, co$ przypadkowego, niezamierzonego. Co wiecej, Akwinata
podkresla, Ze kobieta jest zamierzona nie tylko przez nature, lecz przede wszystkim przez Boga,
«ktory jest powszechnym tworcg natury», «i dlatego, ustanawiajac naturg, powotat do bytu nie
tylko mezczyzne, ale i kobiete»” (Trepczynski, Ishikawa, 2017, s. 240). Jednakze nawet
pomimo powyzszego doprecyzowania Akwinacie daleko bylo do catkowicie rownos$ciowych
przekonan, o czym $wiadczy m.in. jego stosunek do mozliwosci intelektualnych kobiet. Uwazatl
wiec je za mniej racjonalne, niestale w postanowieniach 1 bardziej emocjonalne anizeli
me¢zczyzn (Suma Teologiczna II, 156, 1). W zwiagzku z tym to mezczyzni mieli otaczac je
opieka 1 sprawowa¢ witadzg - zarowno w kontekscie zycia publicznego, jak i1 rodzinnego
(Ulinski, 2001, s. 71). Co ciekawe, §w. Tomasz z Akwinu - podobnie jak §w. Pawel - sadzil, ze
dar proroctwa, ktory uwazano za co$ nadprzyrodzonego, wystepujacego u osob majacych
rozwini¢tg bardzo gleboka duchowos¢ ,,moze obejmowac kobiety «bo niejednokrotnie sg lepsze
od mezczyzn co do duszy»” (Petry-Mroczkowska, 2012, s. 37-38).

Poglady wymienionych powyzej dwoch wielkich filozofow, teologéw i1 doktoréw
Kosciota ksztattowaly si¢ w $redniowieczu, czyli w epoce, ktéra w powszechnej opinii
kojarzona jest z czasem naukowego i1 spolecznego regresu oraz dewaluacji roli kobiety.
Rzeczywistos¢ jest jednak znacznie bardziej ztozona, w zwigzku z czym niektorzy wspotczesni
badacze okres$laja te czasy mianem ,,zlotego wieku kobiety” (della Croce, 1999, s. 154),
bowiem ,,galeria typow $wietych kobiet wiekow S$rednich jest oszatamiajaca. Od zyjacych za
klauzurg mniszek, ktorych klasztory stawaty sie centrami edukacji dla kobiet z wyzszych sfer,
po budowane w miastach beginaze, ktore pehnily taka funkcje¢ dla klas nizszych —
mieszczanstwa 1 bogatego chlopstwa. Od $wietnie wyksztalconych krélowych i opatek po

ubogie analfabetki, ktorym brak edukacji nie przeszkodzit w przemienianiu §wiata wokot
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siebie. Od dziewic zachowujgcych czystos¢ nawet w matzenstwie, po kobiety, ktorym Bog
wrecz nakazuje wybor zycia matki 1 zony. Od zamurowujacych si¢ w pustelniach rekluz po
pielgrzymujace po catej Europie mistyczki.,” (Wiater, 2021, s. 5-6). W zwigzku z tym
w katalogu zyjacych w $redniowieczu kobiet, ktorych dziatalno$¢ zapisala si¢ na kartach
historii znalez¢ mozna mniszki (takie jak Scholastyka, Brygida z Kildare, Hildegarda z Bingen,
Elzbieta z Schonau), wladczynie (takie jak Olga Kijowska, Matylda Westfalska, Edyta
z Wilton, Matgorzata Szkocka, Kinga i Jadwiga Andegawenskie), dziewice (takie jak Klara
I Agnieszka di Offreduccio, Agnieszka z Pragi, Brygida Szwedzka, Katarzyna ze Sieny), matki
(takie jak Blanka Kastylijska, Elzbieta Wegierska), czy tez wizjonerki, beginki i rekluzy (takie
jak Zyta z Lukki, Joanna d’Arc, Dorota z Matow, Gertruda z Helfty, Mechtylda z Magdeburga,
Ludwika z Schiedam) (tamze). Ws$rod trudnosci, ktorych doswiadczaty zyjace wowczas
kobiety, znajdowat si¢ m.in. utrudniony dostep do edukacji i wtadzy, co bylo zwigzane m.in.
Z przekazywaniem duchowych do$wiadczen kobiet za posrednictwem jezyka narodowego
uznawanego za przejaw religijnosci plebejskiej (Pakszys, Sikorska, 2000). Ponadto kobiece
doswiadczenia duchowe najczesciej spisywali mezczyzni - ich spowiednicy - tak jak to miato
miejsce w przypadku $w. Hildegardy, Brygidy, czy tez Doroty z Mataw itp. Zmienito si¢ to
dopiero ok. XX wieku (tamze).

Podejscie do kobiet bazujace na ich podporzadkowaniu woli mezczyzny widoczne jest
przede wszystkim w nauczaniu przedsoborowym (Debita, 2016). W XIII wieku papiez
Innocenty III odwotywal si¢ do symboliki kobiety kusicielki, ktora jest zagrozeniem dla
mezcezyzn. To takze on twierdzil, Ze nie ma znaczenia to, czy Maryja pelnita wazniejsza role
anizeli apostotowie, bowiem to wiasnie im, a nie swojej Matce pozwolil sprawowac sakrament
kaptanstwa 1 otwiera¢ ludziom droge do nieba (Ward, 2014, s. 155-156). Podobne podejscie
papieze reprezentowali az do XX wieku. Tematyka ta ponownie zyskata na popularnosci za
sprawa Piusa XI, ktory matzefnstwu i zwigzanej z tym sprawie zaangazowania kobiet poswiecit
encyklike ,,Casti Connubii”, wydang w 1930 r. Glownym punktem odniesienia dla
funkcjonowania kobiet w spoteczenstwie uczynit macierzynstwo. Podstawowa zasadg
regulujacg prawidtowe funkcjonowanie rodziny byto w jego mniemaniu postuszenstwo zony
wobec me¢za, ktore - jak zaznaczyl - nie odbiera jej wolnos$ci ani godnosci i nie stawia na réwni
z osobami matoletnimi (Pius XI, 1930). Wizja plci, ktora tam przedstawia, ma charakter
niewatpliwie esencjalistyczny 1 binarny, co przyczynia si¢ do utrwalania wizji rodziny
hierarchicznej, dla ktorej zagrozeniem jest m.in. komunizm, na co wskazuje w encyklice
,»Divini redemptoris”, twierdzac, ze to wlasnie ten ruch ,,gltoszac zasad¢ emancypacji kobiety

spod wladzy me¢za, wyrywa ja z zycia domowego i opieki nad dzieémi i rzuca, na rowni
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Z m¢zczyzng, w wir zycia publicznego, zaprzega ja do pracy w produkcji kolektywne;j, a troske
o0 gospodarstwo domowe i potomstwo przerzuca na spoteczno$¢” (Pius XI, 1937).

Pius XI prezentowal negatywny stosunek do szeroko pojetej emancypacji kobiet,
zwigzanej m.in. z pracg zawodowa, bowiem to wlasnie z jej powodu - jak twierdzit - kobieta
ma sktonnos$¢ do samostanowienia, podejmowania decyzji o aborcji, zarzagdzania majatkiem
bez wiedzy 1 zgody me¢za oraz niewykonywania swoich obowigzkéw (Pius XI, 1930), co grozi
rozpadem catej rodziny. Jego postulatem bylo doprowadzenie do takiego zarobkowania
mezczyzn, aby kobieta nie musiata zajmowaé si¢ zdobywaniem pienigdzy (Pius X1, 1931).
Ponadto praca w fabryce byta uznawana za zagrozenie dla kobiecej skromnosci 1 czystosci
(tamze). Nastgpca wspomnianego papieza, Pius XII, miat poglady zblizone do swojego
poprzednika. Zwrocit on uwage m.in. na przeobrazenia zwigzane zaréwno z kobieca sferg
wewnetrzng, jak 1 zewnetrzna, twierdzac, iz ,,nowy podziat stosunkdéw spotecznych, poczawszy
od XIX wieku, wtloczyl kobiety w ramy pracy fabrycznej czy biurowej, stwarzajac typ
«chlopczycy», ktora przeczy naturze kobiety” (Skawinska, 2001, s. 42).

4.2.2. Kobieta w ujeciu posoborowym

Na stosunek Kosciota rzymskokatolickiego do 16l pelnionych przez kobiety
W spoteczenstwie wptynal zainicjowany w 1962 r. przez papieza Jana Pawla XXIII Sobor
Watykanski II, ktorego celem bylo uwspotczesnienie Kosciota katolickiego na wielu
ptaszczyznach m.in. liturgicznej, ekumenicznej 1 cywilizacyjnej. Co ciekawe, ,,podjgcia takiej
decyzji nie oczekiwano bynajmniej od papieza, ktorego pontyfikat, ze wzgledu na podeszty
wiek w momencie wyboru, traktowano jako etap przejsciowy” (Szwed, 2015, s. 54). Jego
decyzja umozliwiata chrzescijanskiemu $wiatu odpowiedzenie na przemiany zachodzace
w owczesnym $wiecie, bowiem ,,0d poczatkow XIX wieku zderzalo si¢ potezne myslenie
indywidualistyczne ze zbiorowym, statyczne z historycznym, biblijne z naukowym
| teocentryczne z antropologicznym [...]. Na caty Kosciot rzutowalo coraz mocniej napigcie
migdzy socjalizmem (marksizmem) a kapitalizmem [...]. Powstalo wiele napie¢ miedzy
Kosciotami lokalnymi a Koséciotem Rzymu, zagrazajac prymatowi papieskiemu [...]. Poza tym
katolicyzm batl si¢ panicznie ewolucjonizmu oraz pozytywnego stosunku do ciala, materii
I techniki” (Bartnik, 1987, s. 43).

Postepowe podejscie Jana XXIII zauwazy¢ mozna nie tylko w jego decyzji dotyczacej
organizacji Soboru Watykanskiego II, ale takze w poszukiwaniu, analizowaniu

| rozpoznawaniu ,,znakow czasu”. Termin ten znalez¢ mozna juz w PiSmie Swigtym,
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aczkolwiek to wilasnie od pontyfikatu Jana XXIII zostal on przypominany spoleczenstwu.
Rozumie¢ go mozna jako ,wydarzenia, potrzeby i pragnienia”, w ktorych szuka
si¢ prawdziwych ,,znakéw obecnos$ci albo zamystu Bozego” (Pawet VI i in., 1965b). Za jeden
z nich uznaje si¢ zmiang pozycji kobiet polegajaca m.in. na ich podmiotowym traktowaniu oraz
wlaczeniu do zycia publicznego (Jan XXIII, 1963). Jest to podejsciem przelomowym, bowiem
do tej pory Koscidt rzymskokatolicki optowat za rowng godnoscig plci, aczkolwiek niewiele
czynil w odniesieniu do konkretnych postulatow zwigzanych z poszczegdlnymi wymiarami
zycia spolecznego. Wprawdzie kwestia kobieca ani réwno$¢ pici nie byly odrebnymi tematami
podejmowanymi podczas obrad soborowych, jednakze wiele reform i postulatow, ktore
wowczas powstato, silnie oddziatywato na refleksje nad wspomnianymi tematami.
,Problematyke kobiecg nalezaloby zatem wpisaé w soborowa wizj¢ Kosciota, role swieckich
oraz ogo6lnie - w mysl antropologiczng soboru” (Szwed, 215, s. 58).

Organizacja Soboru Watykanskiego II daleka byta jednak od tradycji rownosciowych.
Pierwszy problem pojawil si¢ juz na etapie rozsytania zaproszen - te, ktore mialy trafi¢ do
kobiet, nie dotarty do nich na czas (Radzik, 2015). Pomimo tego przedstawicielki tej plci
pojawity si¢ na nim - wprawdzie dopiero od trzeciej sesji obrad, na co mogta wptynaé sytuacja
z mszy ekumenicznej. To podczas niej Evie Fleischer, katolickiej dziennikarce, a zarazem
jedynej tam kobiecie, gwardzista uniemozliwit przyjecie komunii §wietej. ,,Poniewaz koledzy
po fachu naglosnili to w prasie, w odpowiedzi organizatorzy soboru «zrezygnowali»
Z obecnosci dziennikarzy. Pojawita si¢ wiec rysa na wizerunku publicznym Watykanu i dalsze
eliminowanie kobiet przybrato znamiona ktopotliwego problemu” (Petry-Mroczkowska, 2008).

Tego typu kontrowersji bylo wigcej. Kobiety podczas Soboru nie tylko nie miaty do
dyspozycji damskich toalet, ale takze prawa przemawiania w obecno$ci wszystkich zebranych
- nie dysponowala nim nawet Matka Teresa z Kalkuty. Wlaczono je do prac w grupach
roboczych, co cieszyto jednych hierarchéw, a martwito drugich. Audytorki mialy jednak $cisle
wyselekcjonowane obszary tematyczne, ktorymi mogty si¢ zajmowac. Nie pozwolono im np.
na wziecie udziatu w dyskusjach poswieconych zyciu zakonnemu - wskutek ich determinacji
i licznych staran udato im si¢ wywalczy¢ mozliwo$¢ przygotowania przez nie pisma, ktore
pdzniej zostalo odczytane przez mezczyzn (Radzik, 2015).

Wsréd pochodzacych z 14 krajow 23 kobiet bioracych udzial w Soborze Watykanskim
IT (audytorow pitci meskiej byto 29, zas ojcéw soborowych ponad 2.5 tys. (Petry-Mroczkowska,
2008)) znalazty si¢ tylko 4 majgce doswiadczenie zycia w malzenstwie. Trzy z nich byly
wdowami, co oznacza, ze w Soborze Watykanskim II brala udzial tylko jedna mezatka.

Pochodzaca z Meksyku Luz Maria Alvarez Icaza, matka 12 dzieci, zaangazowana w Ruch
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Rodzin Chrzescijanskich, zapisata si¢ w soborowej historii w sposob, ktéorego mato kto si¢
spodziewal. Pierwotnie na soborze mialo jej nie by¢, jednakze jej maz w sposob szczegolny
zabiegal o to, aby pojawili si¢ razem, twierdzac, ze kobieta czyni to, co najwazniejsze, czyli
dba o przekazywanie wiary ich dzieciom. Starania te zakonczyty si¢ pozytywnym rezultatem -
malzenstwo brato udzial w pracach nad projektem soborowej Konstytucji duszpasterskiej
0 Kosciele w $wiecie wspotczesnym. Zaangazowani w te¢ inicjatywe kardynalowie
prezentowali jednak takie podejscie do mitosci matzenskiej i wspotzycia seksualnego, ktore
spotkato si¢ z duzym sprzeciwem pary. To wlasnie wspomniana kobieta zwrocila si¢
koscielnych hierarchdéw, wyjasniajac im swoj punkt widzenia. ,,Skoro jestem jedyng zame¢zng
kobieta na tym soborze, czuj¢ si¢ w obowigzku powiedzie¢, ze kiedy wspotzylismy z megzem,
dajac zycie naszym dzieciom, nie byt to akt pozadliwosci, lecz mitosci. Jestem przekonana, ze
tak jest w przypadku wszystkich chrzescijanskich matek zachodzacych w ciaze. Z caltym
szacunkiem musz¢ powiedzie¢, ze kiedy wasze matki was poczynaty, rowniez dziato si¢ to
W mitosci” (tamze).

Po tym wystgpieniu kardynalowie przyznali, ze sami nie pomysleliby o tym w taki
sposob, zas na nastepny dzien malzenstwo przygotowalo tekst, nad ktorym wcezesniej pracowali
wraz z ojcami soborowymi. Losami kobiet, ktore pomimo wielu przeciwnosci uczestniczyly
w Soborze Watykanskim II, zajeta si¢ Carmel McEnroy, czego efektem jest ksigzka ,,Guest in
their own house” (1996). Ich r6znorodne doswiadczenia zostaty dostrzezone 1 zauwazone przez
zagorzatych obroncow ich obecnosci, wsrdd ktorych znalazl sie m.in. belgijski arcybiskup,
Léon-Josef Kardynal Suenens, ktéry twierdzil, ze ich brak podczas soboru bytby bezsensowny,
bowiem ,,stanowig potowe ludzko$ci!”. Innym jednak ich obecnos$¢ przysparzata ktopotow
nawet w sferze jezykowej - Pilar Bellosillo, bedaca na soborze przedstawicielka World Union
of Catholic Women Organizations poprosita, aby ojcowie soborowi ,,przestali jg porownywac
do kwiatéw 1 promieni slofica, bo te wyobrazenie nie maja nic wspdlnego z prawdziwym
zyciem. «Taki oderwany od Zycia jezyk stawia kobiete na piedestale, zamiast na tym samym
poziomie co mezczyzng» — powiedziata. «To Zle stuzy kobietom, bo nie bierze powaznie pod
uwage ich rownej godnosci i czlowieczenstway” (tamze).

W dokumentach bedacych rezultatem soborowych obrad, do ktorych zalicza si¢ m.in.
wczesniej wspomniana ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym”
znalez¢ mozna stowa nie tylko przypominajace o godnos$ci cztowieka i rownos$ci powotania,
ale takze nawotujace do aktywnego przeciwdziatania dyskryminacji - takze ze wzgledu na pte¢
(Pawel VI 1 in., 1965b). Wynikajacym z tego postulatem pozostajacym w opozycji do

wczesniejszych wiekow jest poparcie pracy zawodowej kobiet, ktéra ma nie tylko wymiar
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spoteczny, ale takze teologiczny, jesli spojrzy si¢ na nig jako na wyraz realizacji swojego
powotlania (tamze).

Istotng zmiang mozna takze zauwazy¢ w pojmowaniu matzenstwa, ktore nie tylko
przestaje sprowadzac¢ si¢ do narzgdzia prokreacyjnego, ale wyrazu wzajemnej mito$ci i oddania
(tamze). Widoczny jest réwniez zwrot w kierunku relacji komplementarnych zamiast
patriarchalnych. Zadania rodzicéw wobec dzieci nadal sg rozgraniczane, aczkolwiek dostrzega
si¢, ze ,trzeba zyczliwego duchowego udzielania si¢ 1 wspolnej wymiany mys$li pomiedzy
malzonkami oraz troskliwego wspoéldziatania rodzicow w wychowaniu dzieci. Czynna
obecnos¢ ojca bardzo pomaga ich urobieniu, lecz 1 opieka domowa matki, jakiej potrzebuja
zwlaszcza mlodsze dzieci, winna by¢ zapewniona, co nie powinno jednak uniemozliwiaé
uprawnionego awansu spotecznego kobiety” (tamze, 52).

Pewne watpliwosci wzbudza¢ moze fragment Oredzia do ludzko$ci na zakonczenie
Soboru, ktorym byto Oredzie wybranego po $mierci Jana XXIII Pawta VI do kobiet. Z jednej
strony bowiem zauwazy¢ tam mozna wyszczego6lnienie nie tylko zon i matek, ale takze m.in.
wdow, dziewic, kobiet samotnych, aczkolwiek wszystkie wzywa si¢ do bycia na strazy
,»ogniska domowego, mitosci do korzeni, opieki nad dzie¢mi w kotyskach” (Pawet VI, 1965a)
oraz troski o pokoj na §wiecie, co niejako redukuje wczesniej akcentowang mozliwos$¢ realizacji
réznorodnych powotan (Szwed, 2015, s. 77).

Pawet VI podejmowat tematy zwigzane z funkcjonowaniem kobiet w spoteczenstwie
nie tylko w zwigzku z Soborem Watykanskim II. Mozna dostrzec nawet, ze temat ten
uwidaczniat szczegdlnie ,,w wypowiedziach nizszej rangi [...] zwigzanych z powotang przez
niego w 1973 r. Komisja Badan nad Rola Kobiety w Spoleczenstwie i Kosciele oraz
z organizowanym w 1975 r. przez ONZ Miedzynarodowym Rokiem Kobiet, w ktére wiaczyt
si¢ takze Watykan” (tamze, s. 81). Mniej obszerne, aczkolwiek réwniez istotne fragmenty
poswiecone kobietom znalez¢ mozna takze w jego adhortacji ,,Marialis cultus” oraz
w encyklikach: ,,Octogesima adveniens” i ,Humanae vitae”. Jego wypowiedzi
charakteryzowata jednak wieksza doza ostroznosci, anizeli mialo to miejsce w przypadku Jana
XXIII. Pawetl VI bowiem nie postulowat bezwarunkowej aprobaty zwigzanej np. z mozliwoscig
awansu kobiety lub jej pracg zarobkowa. Podkreslat, ze jest to zmiana wymagajaca powolnego
dojrzewania i1 z poszanowaniem tego, do czego kobieta z natury jest powotana (Pawetl VI,
1971a). Z jego wypowiedzi wybrzmiewa wiec wyraznie plciowy esencjonalizm.
W Przemoéwieniu do Komitetu Organizacyjnego Migdzynarodowego Roku Kobiet wyrdznit
nawet cechy, ktére w jego mniemaniu w sposob szczegdlny charakteryzuja kobiety takie jak

wrazliwos¢, fagodno$¢, wytrwalo$é, hojno$¢ 1 pokora i widoczne byty takze u Maryi. Cechy te
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wydaja si¢ jednak przystawaé przede wszystkim do stereotypowego lub przynajmniej
tradycyjnego wizerunku kobiety, ktora z publiczng dziatalnoscig i1 inicjatywnoscig nie ma zbyt
wiele wspolnego. Ponadto w nauczaniu Pawla VI mozna zauwazy¢ powigzanie powyzszego
wizerunku z postawg Maryi. Papiez ma jednak §wiadomo$¢ tego, ze ,,trudno jest wlaczy¢ obraz
Dziewicy - jaki wylania si¢ z poboznej literatury - w dzisiejsze warunki zycia kobiety” (Pawel
VI, 1971b, 34). Wobec tego we wspomnianej adhortacji stara si¢ pokaza¢ Maryje jako kobiete
nie tylko faktycznie wolng, ale i sprawcza, odwazng, ktorej macierzynstwo jest pojgeciowo
szersze, niz mogloby si¢ wydawac. W zwigzku z zainteresowaniem Pawla VI kwestig kobieca
nalezy wspomnie¢ takze o tym, ze to wiasnie on do rangi Doktora Kos$ciota wyniost Terese
Wielka oraz Katarzyng ze Sieny (Makowski, 2007) (do tego katalogu nieco pozniej, za
przyczyna Jana Pawta II dofaczy takze Teresa od Dziecigtka Jezus).

Bardzo waznym obszarem nauczania Pawta VI byla katolicka etyka seksualna, czego
owocem jest wezesniej wspomniana encyklika ,,Humanae vitae” z 1968 r. Przedstawione w niej
stanowisko byto bardziej konserwatywne anizeli to, ktore znalez¢ mozna w raporcie powotanej
przez Pawla VI rok wczesniej komisji badajacej moralny status réznych metod
antykoncepcyjnych (Szwed, 2015, s. 83). W odniesieniu do tego warto zwroci¢ uwage na
fragment, zgodnie z ktérym praktyki antykoncepcyjne moga przyczynic si¢ do zatracenia przez
mezczyzn szacunku wobec kobiet i1 ich uprzedmiotowienia (Pawet VI, 1968).

Bardzo duze znaczenie dla rozwoju feminologii miato nauczanie Jana Pawta II, ktory
tematyka plci zajmowat si¢ m.in. z racji zainteresowania teologig ciata. Podejmowanie tematow
zwigzanych z kobietami widoczne jest przede wszystkim w liscie apostolskim ,,Mulieris
dignitatem” z 1988 r. oraz ,,Liscie do Kobiet” z 1995 r. Watki te znalez¢ mozna réwniez
w ,,Christifideles laici”, ,,Familiaris consortio”, ,,Evangelium vitae”, ,,Vita consecrata”,
,Laborem exercens”, ,,Li§cie o wspotdziataniu mezczyzny 1 kobiety w Kosciele 1 w §wiecie”
oraz w ,,Ordinatio sacerdotalis”. Jan Pawel II byt przede wszystkim §wiadomy tego, ze kwestia
kobieca przez diugi czas byla marginalizowana, za§ same kobiety traktowane w sposob
niewlasciwy. W zwiazku z tym w ,,Liscie do Kobiet” zwigzanym z IV konferencja ONZ na
temat kobiet w Pekinie powiedziat: ,jestesmy, niestety, spadkobiercami dziejéw pelnych
uwarunkowan, ktore we wszystkich czasach i na kazdej szerokosci geograficznej utrudniaty
droge zyciowa kobiety, zapoznanej w swojej godnos$ci, pomijanej i niedocenianej, nierzadko
spychanej na margines, wreszcie sprowadzanej do roli niewolnicy. Na calym $wiecie byto to
spowodowane okreslong mentalnos$cig historyczng, zmaskulizowang kulturg oraz obyczajem.
Ale jesli, zwlaszcza w okreslonych kontekstach historycznych, obiektywna odpowiedzialnosé¢

poniesli rowniez liczni synowie Ko$ciota, szczerze nad tym ubolewam” (Jan Pawet I, 1995b).
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Jan Pawet II odszedt takze od jakze popularnego motywu kobiety-kusicielki, za ktorej
przyczyng w Edenie dochodzi do ztamania Bozego zakazu. Ewa jest bowiem przez niego
przedstawiana przede wszystkim jako towarzyszka Adama, dzigki ktdrej nie jest juz samotny
I ma w niej wsparcie. Jej tozsamos¢ nie jest w niczym gorsza, ona sama nie zostaje uznana za
mniej warto$ciowg, bowiem niewiasta ,,w jezyku biblijnym [...] wskazuje na istotowg
takotozsamos$¢ w stosunku do me¢zczyzny: 1$-188a, czego niestety nie moga na ogot wyrazic¢
jezyki wspotczesne” (Jan Pawet II, 1988a, 6). ROwnos¢ w godnosci przewyzszajacej swa
wartos$cig wszystko, co nalezy do §wiata materii (Jan Pawet II, 1988b) nie oznacza jednak
jednakowosci - wedtug Jana Pawla II r6znorodnos¢ kobiet 1 mezczyzn odnosi si¢ do wielu
poziomdéw ich funkcjonowania (tamze) i powinna prowadzi¢ do komplementarno$ci, czyli
wzajemnego uzupelniania si¢ (Jan Pawet II, 1995b), takze w konteks$cie pracy na rzecz
Kosciota. W zwigzku z tym konieczne jest uznanie zaréwno meskich, jak i kobiecych talentow,
zastosowanie ich w praktyce i to takze w procesie konsultacji i wypracowywania decyzji
(tamze).

Zaproponowany przez papieza projekt kobieco$ci i meskosci ma wiec charakter
esencjonalistyczny i binarny. Ostrzezenie, ktére wyraznie formutuje papiez m.in. w ,,Mulieris
dignitatem”, dotyczy tego, na co uwage zwracal Pawet VI: ,sluszny sprzeciw kobiecy wobec
tego, co wyrazaja biblijne stowa «on bedzie panowatl nad toba» (Rdz 3, 16), nie moze prowadzi¢
pod zadnym warunkiem do «maskulinizacji» kobiet. W imi¢ wyzwolenia si¢ od «panowania»
mezcezyzny, kobieta nie moze dazy¢ do tego, by - wbrew swojej kobiecej «oryginalnosci» -
przyswajac¢ sobie meskie atrybuty. Zachodzi uzasadniona obawa, Ze na tej drodze kobieta nie
«spelni siebie», moze natomiast zatraci¢ i wypaczy¢ to, co stanowi o jej istotnym bogactwie”
(Jan Pawetl II, 1988a, 10).

Powazna trudnoscia, z ktdérg zmagajg si¢ nie tylko same kobiety, w ktorych zyciu nauka
Kos$ciota rzymskokatolickiego odgrywa wazng role, ale takze zajmujacy si¢ ta tematyka
naukowcy, jest to, ze trudno jednoznacznie stwierdzi¢, co wpisuje si¢ w przywotang ,,kobieca
oryginalno$¢” i w ktorym miejscu doktadnie znajduje si¢ granica maskulinizacji. Niektorzy na
podstawie analizy listu apostolskiego o godnosci 1 powolaniu kobiety twierdzg nawet, ze: ,,Jan
Pawet II kontynuuje tradycje chrzescijanska w widzeniu w kobiecie istoty drugorzg¢dne;j
w stosunku do mezczyzny, cho¢ czyni to przy jednoczesnym wyraznym akcentowaniu ich
rownej godnosci” (Adamiak, 2014, s. 37). Nie jest to jedyny glos krytyki odnoszacy si¢ do
papieskiego nauczania poswigconego kobietom. Pojecie ,,geniuszu kobiety”, o ktorym takze
wspomina w ,,Mulieris dignitatem”, prezentujac kobiece wngtrze jako swoiste remedium na

problemy wspotczesnego $wiata, ktorych poczatkiem w wielu sytuacjach jest brak wrazliwosci
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na drugiego cztowieka, nie ma bowiem mg¢skiego odpowiednika. Wedtug niektorych to, ze
W papieskim tek$cie brakuje wyrdznienia cech typowo meskich, jest przejawem
androcentrycznego schematu mys$lenia, bowiem ,,me¢zczyzna jest zrozumialy juz przez sam fakt
bycia mezczyzng. Uwypuklanie przez papieza cech kobiecych takich jak wrazliwosé,
ukierunkowanie na konkretnego czlowieka czy troskliwo$¢ o potrzebujgcych, sprawia
wrazenie, jakby kobieta potrzebowata — w odrdznieniu od me¢zczyzny — usprawiedliwienia
teologicznego i pastoralnego” (Makowski, 2007, s. 13).

Mowiac o nauczaniu Jana Pawta II poswieconemu kobietom, nalezy zwroci¢ uwage na
to, ze wspomniany papiez jest autorem terminu niezwykle istotnego zarowno z punktu widzenia
Kosciota rzymskokatolickiego, jak i srodowisk feministycznych. ,,Nowy feminizm”, o ktorym
bowiem mowa, jest pojeciem, ktore pojawito si¢ w jednej z jego encyklik ,,Evangelium vitae”
w 1995 r. Nie jest prawda, ze to pojecie funkcjonuje wytacznie w katolickich kregach, nad
ktérym nie poczyniono giebszej refleksji o charakterze filozoficznym lub teologicznym. Wérod
przedstawicieli nowego feminizmu znajduja si¢ m.in. M. Schumacher, J. B. Elshtain, M. Lena,
E. Fox-Genovese, czy tez M. Rousseau. Temat ten w swoich publikacjach podejmowali takze
mezezyzni, m.in. J. Majewski, J. Makowski, czy tez T. Barto$.

Zadaniem nowego feminizmu z jednej strony byto wspieranie ludzkich aspiracji
zwrboconych w strong autonomii (tak jak ma to miejsce w wigkszo$ci nurtoéw feministycznych),
z drugiej za$ stanowienie przeciwwagi dla maskulinizmu poprzez bycie we wspolnocie
I obdarowywanie si¢ sobg - zar6wno przez kobiety, jak i przez mezczyzn (Petry-Mroczkowska,
2012, s. 220). Ksztattowanie wspomnianej wspolnotowosci poprzez bycie w relacji - w opinii
Jana Pawla II - takze powinno stanowi¢ jeden z celow nowego feminizmu, tuz obok upominania
si¢ 0 rOwnos¢ kobiet wobec mezczyzn (Gawkowska, 2014). Rzec wigc mozna, ze ,.kobiece
cialo, psychika, naturalny potencjat 1 do$wiadczenia domagaja si¢ zatem uznania jako
dotychczas jako dotychczas niedostatecznie docenione, a posiadajace fundamentalne znaczenie
dla spoleczenstwa i to zwlaszcza w czasach socjologicznie opisywanego diugiego juz trwania
kryzysu wigzi, tozsamosci grupowej 1 troski o innych a poglebienia si¢ roznych procesow
wyobcowania i wykluczenia. Nowy feminizm to jakby ciekawe antidotum na filozofie
I praktyke indywidualizmu oraz dowarto$ciowanie cielesnosci zaniedbanej od czasow
kartezjanskiej emfazy potozonej na umystowos$¢” (tamze, s. 19).

Na nieco innym obszarze anizeli perspektywa kobieca w naukach spotecznych
postanowit skoncentrowac si¢ Benedykt XI, ktérego w sposdb szczegodlny zainteresowat
teologiczny autorytet kobiet. Podczas swoich katechez, wyglaszanych w czasie audiencji

generalnych, prezentowal wigc kobiety, ktére przyczynity si¢ do rozwoju mysli
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chrzescijanskiej 1 nauki Kosciota. Najwigksza uwage zwrocit na kobiety konsekrowane, m.in.:
bt. Aniele z Foligno, $§w. Katarzyne z Genui, czy tez $w. Brygide (Benedykt XVI, 2012).
Dostrzegl takze ciekawy aspekt zwigzany ze wspierajacymi rozwdj duchowy przyjazniami
pomiedzy §wietymi me¢zczyznami i kobietami, wsrdd ktorych wspomnie¢ mozna chociazby $w.
Joanne¢ de Chantal i $w. Franciszka Salezego, czy tez §w. Klare i $w. Franciszka (tamze). Wsrod
wybieranych przez niego kobiet dominowaly pochodzace z wyzszych sfer (Walus, 2014),
wobec czego $§w. Joanna d’Arc lub $w. Katarzyna ze Sieny pozostawaty w zdecydowanej
mniejszosci. Laczyto je przede wszystkim zamitowanie do rozwijania swojej duchowosci takze
za pomoca nauki, lektury teologicznych dziet oraz rozwazania Pisma Swictego. W swoich
wystapieniach nie zapomniat takze o kobietach biblijnych, ,ktére z réoznych wzgledow
przebywaly w kregu Jezusa i1 mialy odpowiedzialne funkcje” (Benedykt XVI, 2007),
dostrzegajac, ze moga by¢ one zrodlem inspiracji we wspdtczesnych czasach.

Najbardziej znana decyzja papieza Franciszka, zwigzana z wigkszym zaangazowaniem
kobiet w funkcjonowanie Kosciota rzymskokatolickiego, dotyczyta dopuszczenia ich do
postugi lektoratu i akolitatu. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze zmiana ta nie miata charakteru
rewolucyjnego, bowiem w réznych czesciach $wiata kobiety juz wczesniej stuzyly przy ottarzu
jako ministrantki, czytaly Stowo Boze podczas liturgii lub byly nadzwyczajnymi szafarkami
rozdajacymi wiernym Komuni¢ Swieta, aczkolwiek wczesniejszy brak oficjalnej zgody na te
praktyki prowadzit do tego, ze zalezato to od wewnetrznych rozstrzygnie¢ poszczegdlnych
kaptandw wyrazajacych na to zgode lub nie. Warto jednak doda¢, ze wprowadzona przez
papieza zmiana w 230 kanonie Kodeksu Prawa Kanonicznego nie obejmuje automatycznie
wszystkich Kos$ciotow partykularnych, bowiem wymagany jest czas, ,,zeby konferencje
biskupow w poszczegolnych krajach wprowadzily zmiany w tekstach liturgicznych,
w programach formacyjnych 1 duszpasterskich, ustality kryteria rozeznawania takiego
powolania” (Bialkowska, 2021). Warto doda¢, Ze to takze papiez Franciszek wprowadzit
wspomnienie liturgiczne $§w. Marii Magdaleny do grupy $wiat, zréwnal ja z apostolami

I oficjalnie przywrdcit starozytny tytut Apostotki Apostotéw (Bianchi, 2018).

4.3. (Re)definiowanie kobiecosci w obliczu praktyk i nauczania Kosciola

rzymskokatolickiego

Zmieniajacy si¢ na przestrzeni wiekow - zarowno w sferze prywatnej, jak i publicznej -
stosunek do kobiet mozna zauwazy¢ zarowno w srodowiskach §wieckich, jak 1 koscielnych.

Tempo tych zmian ani zakres nie sa jednakowe, aczkolwiek przeanalizowawszy zarowno
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zwigzane z tym nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego, jak i konkretne czyny, ktore zostaty
podjete w zwiagzku z tematem réwnosci ptci, mozna mie¢ nadziej¢, ze nie jest to ich koniec.
Obszary, w ktorych wymaga si¢ najwickszych modyfikacji, zwigzane sg niejako z warunkami
nowego interpretowania kobieco$ci, ktorych przyjecie dla jednych wigze si¢ z wielkimi
nadziejami, dla innych za$ z szeregiem rozczarowan dotyczacych redefinicji powstatego przed
wiekami spoteczno-religijnego konstruktu kobiecosci. Aby to mogto si¢ wydarzy¢ konieczne
sa m.in. (Kostka, 2014):
e reinterpretacja Ksiegi Rodzaju i odejscie od przyjetej przed wiekami symboliki, zgodnie
z ktoérg kobieta jest tg, ktora sprowadza zto na Swiat;
e rewizja paraleli Ewa-Maryja;
e zwrdcenie uwagi na cechy Maryi, ktore do tej pory byly marginalizowane, co sprzyjato
jej odrealnieniu;
e zaangazowanie kaptanow w rekonstruowanie maryjnego wizerunku - zaréwno
w kontekscie prezentowanego przez nich nauczania, codziennych praktyk i narracji
ukrytej, nie§wiadomej (Maryja umieszczana na bocznym ottarzu jako symbol kobiety

pozostajacej na uboczu).

Bez zmian zwigzanych z wyzej wymienionymi obszarami trudno bytoby méwic o odejsciu od
postrzegania kobiet w KoSciele rzymskokatolickim jako istot milczacych, na co uwage zwrdcita
m.in. E. Adamiak w swojej ksiazce o wymownym tytule ,,Milczaca obecnos¢. O roli kobiety
w Kosciele” (1999). Jak ttumaczy autorka, nie ma to by¢ ani wyrazem negatywnego podejscia
do przedstawicielek tej ptci, ani przejawem buntu lub ignorancji wobec dokonanych juz zmian
na rzecz wlaczania kobiet w rozw6j Kosciota rzymskokatolickiego. Wspomniane
sformulowanie mozna rozpatrywac na rdzne sposoby, migdzy innymi uwzgledniajac to, ze
wprawdzie ,,kobiety wspottworzyty i wspottworza Kosciot, lecz w jego nauczaniu obecne byty
(1 w przewazajace] mierze nadal sg) nie jako gloszace, jako podmioty gloszenia stowa i
nauczania, ale jako te, o ktorych mowa, jako przedmiot zainteresowania. Wybrany tytut ma
wigc opisywacé sytuacje nierownowagi, jaka istnieje miedzy stowem Kosciota o kobiecie
a stowem kobiet w Kosciele” (tamze, s. 19-20).

W zwiazku z rosngca swiadomosciag kobiet, ktore coraz bardziej odczuwaja potrzebe
mowienia - zwlaszcza o tym, co bazuje na ich doswiadczeniu 1 dotyczy ich w sposob
bezposredni - oraz ich pragnieniom zwigzanym z pelnieniem rozmaitych postug na rzecz
bliskich im wspolnot religijnych, nalezy zada¢ sobie pytanie, ktéore z nich moga by¢

zrealizowane, ktore za$ nie i co jest tego przyczyng. Nalezy takze pamigtaé, ze jednym
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Z probleméw dotyczacych kobiecego zaangazowania w sprawy religijne sg spoteczne
przyzwyczajenia, stereotypy oraz obawy, ktorych przejawy widoczne sg nie tylko u koscielnych
hierarchow, ale takze u os6b $wieckich. Warto mie¢ na uwadze zar6wno wspomniane
okolicznosci, jak 1 coraz bardziej widoczne tendencje do zmian zachodzacych w przekazywane;j
z pokolenia na pokolenie tradycyjnej poboznosci na rzecz samodzielnie 1 $wiadomie
dokonywanych decyzji zwigzanych m.in. z przynalezno$cia do okreslonych wspdlnot
religijnych, w ktoérych mozliwa jest realizacja przez kobiety okreslonych postug, a takze
zrzeszanie si¢ aktywnie dziatajagcych na rzecz Kos$ciota rzymskokatolickiego kobiet (za czego
przejaw mozna uzna¢ chociazby zorganizowane po raz pierwszy w Polsce w 2022 r. Forum dla
Liderek Kobiecych Wspolnot Religijnych). W zwigzku z tym rzec mozna, ze zauwazalne jest
coraz odwazniejsze wcielanie w zycie stow wygloszonych podczas Soboru Watykanskiego 1I:
»Nadchodzi godzina, nadeszta juz godzina, w ktorej powotanie niewiasty realizuje si¢ w peini.
Godzina, w ktoérej niewiasta swoim wptywem promieniuje na spoteczefnstwo i uzyskuje wtadze

nigdy dotad nieposiadang” (Pawet VI, 1965).

4.3.1. Hierarchiczne (re)konstrukcje w Kosciele rzymskokatolickim

Przez bardzo dtugi czas kobiety nie tylko byly uwazane za protoplastki zta, ale takze za
osoby, ktore z roznych przyczyn nie powinny zajmowac si¢ teologig, ktorg tez - zapewne m.in.
ze wzgledu na sakrament kaptanstwa - uznawano za zarezerwowang dla m¢zczyzn. W zwigzku
z tym na zmiany w tym obszarze trzeba bylo dlugo czekaé. Pierwsze symptomy
zainteresowania si¢ przez Kosciot nauka o kobietach pojawity sie pod koniec XIX wieku. To
wlasnie wowczas Elizabeth Cady Stanton wydata tzw. ,,Woman’s Bible”, czyli ,,wybor tekstow
biblijnych wykorzystywanych dla uzasadnienia nieréwnosci kobiet wobec prawa i komentarz
do nich” (Adamiak, 2014, s. 29). Moment przetomowy nastat jednak dziesiatki lat p6zniej -
byto nim umozliwienie kobietom studiowania teologii. W rezultacie zrodzit si¢ nurt teologii
feministycznej. ,,To jeden z najprezniej rozwijajacych sie nurtow wspotczesnej teologii.
Bodzcem do jej narodzin bylo przeniesienie na grunt wiary postulatow drugiej fali feminizmu,
ktérej apogeum przypadto w krajach anglosaskich na lata siedemdziesigte. W Kosciele
katolickim dodatkowym impulsem byt Drugi Sobdr Watykanski i zapoczatkowane przez niego
zmiany dotyczace interpretacji Biblii, relacji we wspolnocie wiary oraz liturgii, a wigc tych
obszaréw, w ktorych teologia feministyczna miata z czasem najsilniej zaznaczy¢é swa

obecnos¢” (Gomola, 2010, s. 13).
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Jednym z gltownych zalozen teologii feministycznej jest to, ze nie istnieje model
kobiecosci odnoszacy si¢ do specyfiki kazdej kobiety (Adamiak, 2007). Poczatkowo
przedmiotem jej badan byt przede wszystkim status kobiet w kosciele. Wraz z uplywem lat
coraz wigcej czasu i uwagi poswiecono konceptualizacjom Boga, co doprowadzito do
reinterpretacji Pisma Swictego oraz rewizji dotychczasowego sposobu moéwienia o Bogu
(Gomola, 2010). Zgodnie z doktryng Bég nie ma przypisane] plci, jednakze w spotecznej
mentalnosci jest On faczony gldwnie z meskimi okresleniami takimi jak Pan, Ojciec, Wiadca,
Kroél, Sedzia pomimo tego, ze kobiece okreslenia takie jak Madro$¢ Boza, czy tez Bog jako
karmiaca matka takze sa obecne w Pi§mie Swietym (Tomaszewska-Kotyszko, 2010).

Poza dyskusjami poswieconymi konceptualizacjom Boga teolozki feministyczne
zajmuja si¢ takze kategorig ptci. Wykorzystuja do tego kategori¢ plci biologicznej oraz
kulturowej 1 odrzucaja uogdlnienia zwigzane z istota kobiecosci (tamze). Pierwsze pokolenie
teolozek feministycznych doszto do glosu pod koniec lat 60. Zaliczaty si¢ do niego m.in. Mary
Daly, Rosemary Ruether, Elisabeth Schiissler-Fiorenza. Losy niektdrych z nich az do samego
konca pozostawaty $cisle zwigzane z Ko$ciotlem rzymskokatolickim, inne zas$ wraz z uptywem
lat - tak jak to miato miejsce w przypadku Mary Daly - zdecydowaty si¢ na odejscie z Ko$ciota
(Adamiak, 2007). Wiele dziet napisanych nie tylko przez reprezentantki wspomnianego
pokolenia nie doczekato si¢ jednak przektadu na jezyk polski, czego przyktadem jest tworczosé
Elizabeth Johnson.

Teologia feministyczna jest dyscypling naukowg charakteryzujaca si¢ duza
réznorodnos$cia wewnetrzng, w zwigzku z czym postuluje si¢, aby uzywaé tego terminu
w liczbie mnogiej i mowié nie o teologii, a o teologiach feministycznych (Gomola, 2010).
W Azji szczegdlny rozkwit tej dyscypliny przypadi na lata 80. ubieglego stulecia. Chrzescijanki
na tym kontynencie najczesciej zyja w spoleczno$ciach wielokulturowych, a wspomniana
religia nie ma charakteru dominujacego. W zwiazku z odmiennym kontekstem kulturowym
podejmowane w ramach tamtejszej teologii feministycznej zagadnienia roznig si¢ od tych, ktore
sg najbardziej interesujace dla Europejek (Pui-lan, 2000). Odmienna od nich pozostaje zarowno
teologia womanist, ktora jest powigzana z czarnoskorymi kobietami pochodzacymi z nizszych
warstw spotecznych, jak i teologia mujerista, ktorej autorkami sg przede wszystkim kobiety
zwigzane z kulturg ibero-amerykanska, pochodzace gtéwnie z USA (Parsons 2002). Warto
zaznaczyC, ze wewnetrzng roznorodnos¢ teologii feministycznej wida¢ takze poprzez
wyodrebnienie dwoch nurtow - rewolucyjnego i reformistycznego (Adamiak, 1998; Majewski
2005). ,,Pierwszy obejmuje myslicielki, ktore uznaty, ze struktury koS$cielnej nie sposob

zreformowac 1 dlatego nalezy wyj$¢ poza nig a nawet poza jakakolwiek zorganizowana forme
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chrze$cijanstwa. Nurt reformistyczny reprezentuja natomiast teolozki proponujgce nowe
rozwigzania teologiczne w ramach wspdlnoty Kosciola i domagajgce si¢ ponownego
przemyslenia i redefinicji tresci wiary, deklarujace rdéwnocze$nie gotowos¢ zachowania ich
istoty” (Gomola, 2010, s. 14-15).

To wlasnie dyskusja dotyczaca tego, czy teologiczna przyszto§¢ powinna zostac¢ oparta
na reformach, czy tez rewolucji, jest powigzana z wczesniej wspomnianym nowym
feminizmem, ktéry pomimo kilkudziesi¢cioletniej historii, nie jest terminem spolecznie
znanym - w 2007 r. az 85% nie wiedziato, czym on jest (Tomaszewska-Kotyszko, 2010).
W opinii niektorych to konstrukt pozbawiony racji bytu z racji tego, ze ,,postuluje docenienie
kobiet w ramach zatozenia o naturalnym powotaniu kobiety do roli matki i opiekunki” (tamze,
s. 117) 1 nie przynosi radykalnych zmian pomimo okreslajacego go przymiotnika, pozostajac
jednoczesnie w opozycji wzgledem teologii feministycznej, ktora ,,opiera si¢ na metodologii
i analizach feministycznych, odrzuca aprioryczne zatozenia na temat natury Kobiety
I mezczyzny” (tamze). Warto takze dodac, ze ,,z perspektywy filozoficznej patrzac, katolicki
feminizm jest zjawiskiem niestychanie cennym zaroéwno dla katolicyzmu, jak i dla feminizmu.
Jak wszystkie zjawiska z pogranicza dwdoch odmiennych systemoéw wartosci stanowi¢ moze
ferment, pobudzajacy ich rozwdj i1 chronigcy przed skostnieniem. W rzeczywisto$ci bowiem
odpowiedz na pytanie, czy mozliwy jest katolicki feminizm, zalezy od tego, jak zdefiniujemy
oba pojecia. I sam 6w proces jest by¢ moze wazniejszy od odpowiedzi, gdyz zmusza do
przemyslenia na nowo podstawowych zatozen tak katolicyzmu, jak i feminizmu” (tamze,

5. 123).

4.3.2. Klerykalne (re)konstrukcje w Kosciele rzymskokatolickim

Jedna z najbardziej spornych kwestii pomigdzy zwolennikami nurtu reformatorskiego
i rewolucyjnego w zwigzku z kierunkiem zmian majacych miejsce w Kosciele
rzymskokatolickim pozostajg $wiecenia kobiet. W dyskusji poswigconej temu tematowi
najczesciej podnoszone sg argumenty o niemoznosci realizowania kaplanskiego powotania
przez odczuwajace je kobiety, umacnianiu meskiej dominacji i braku jednoznacznie
sformutowanego Chrystusowego zakazu. Przeciwwage dla tej argumentacji ma stanowi¢ zapis
umieszczony w Deklaracji o dopuszczeniu kobiet do kaptanstwa urzedowego ,,Inter
insigniores”, zgodnie z ktérym ,,najwigksi w Krolestwie Niebieskim nie sg kaptani, lecz swigci”
(Kongregacja Nauki Wiary, 1976, 6). Dyskusje na ten temat wzmogta praktyka dopuszczania

kobiet do kaptanstwa w ko$ciotach protestanckich (Adamiak, 1999), co dodatkowo wzmacnia

139



niemiecka droga synodalna, ktorej rezultatem jest optowanie za kaptanstwem kobiet (EKAI,
2022). Z kolei argumenty prezentowane przez przeciwnikOw zmian w tym obszarze odnoszg
si¢ zarowno do sfery teologicznej, jak i historyczno-Kulturoweyj.

Dyskusja poswigcona $wigceniom kobiet w sposob szczegdlny rozgorzata w latach 70.
ubieglego stulecia. W 1976 r. opublikowana zostala Deklaracja o dopuszczeniu kobiet do
kaptanstwa urzedowego ,,Inter insigniores” Kongregacji Nauki Wiary 1 wzmocni¢ jg miat
wydany w 1994 r. List Apostolski ,,Ordinatio sacerdotalis”, podtrzymujacy kanon 1024
Kodeksu Prawa Kanonicznego, zgodnie z ktérym ,$wigcenia waznie przyjmuje tylko
mezczyzna ochrzczony” (Kodeks Prawa Kanonicznego, 1983). W przygotowanym przez Jana
Pawta II wspomnianym liscie apostolskim umieszczone zostaty trzy argumenty:

e w gronie dwunastu apostotow, ktdrzy zostali wybrani przez Chrystusa, znajdowali si¢
wylacznie mezezyzni,

o Kosciol stara si¢ nasladowa¢ Chrystusa, ktory byl mezczyzng i to w zwiazku z tym
kaptanami moga by¢ tylko me¢zczyzni;

e Magisterium Kosciota twierdzi, ze uniemozliwienie kobietom otrzymywania swigcen

kaptanskich jest odzwierciedleniem zamystu Boga wobec Kosciota (Jan Pawet II,

1994).

Dodatkowym wsparciem dla powyzszych argumentow ma by¢ to, Ze nauczanie Chrystusa nie
bylo zgodne z konwenansami epoki, w zwigzku z czym ,,gdyby [Jezus] chciat tego, to do grona
Dwunastu zaliczylby rowniez kobiety. Przeciez byty obecne przy Nim, stuzyty Mu, zaliczaly
si¢ do grona Jego uczniéw” (Adamiak, 1999, s. 142). Ponadto przywotywany jest fakt zwigzany
z tym, ze kaptan podczas sprawowania Eucharystii dziata w osobie Chrystusa (in persona
Christi). ,,Cata ekonomia sakramentalna opiera si¢ na znakach naturalnych, (...) nie byloby tego
podobienstwa naturalnego, jakie powinno zachodzi¢ pomigdzy Chrystusem i Jego kaptanem,
gdyby nie byl me¢zczyzna; w takiej sytuacji trudno byloby dostrzec w kaptanie obraz Chrystusa.
Chrystus bowiem byt i pozostaje m¢zczyzng” (Kongregacja Nauki Wiary, 1976, 5).

Dodatkowo w konteks$cie symboliki Magisterium Kos$ciota wskazuje na oblubienczos¢
relacji Chrystusa (on) 1 Ko$ciola (w jezyku lacinskim 1 greckim ma rodzaj zenski).
Nieprzekonani twierdza jednak, Zze przywotany Kosciot-Oblubienice tworza nie tylko kobiety,
ale takZze me¢zczyzni 1 nie uznaje si¢ tego za problematyczne dla ko$cielnej symboliki. Warto
zwréci¢ uwage takze na to, ze w Nowym Testamencie pojawity si¢ kobiety, ktore wypetniaty
zadania powigzane z urzedowym kaptanstwem, do ktorego wspotczesnie nie majg dostepu, jak

np. przywotane wczesniej Junia lub Febe (Adamiak, 1999).
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Mowigc o kobietach zwigzanych lub pragngcych zwigzac¢ si¢ ze strukturami Kosciota
rzymskokatolickiego, nie mozna zapominac takze o siostrach zakonnych. Ich problemy dotycza
m.in. ryzyka ignorowania jednostkowych predyspozycji oraz marginalizowania aspiracji
naukowych (Chyrowicz, 2007) na rzecz kultywowania kobiecych tradycji zwiazanych
zaroOwno z opiekg nad innymi ludzmi, czy tez postugiwania réznych grupom spotecznym —
w tym ksi¢zom podczas pracy na parafii. Autorami przygotowywanych dla nich programow
duszpasterskich, rekolekcji, czy tez szeregu innych inicjatyw przez wieki byli m¢zczyzni
(tamze), w zwiazku z czym oddolne inicjatywy tworzone przez kobiety i dla kobiet (czego
przyktadem moze by¢ chociazby zorganizowany przy wspotpracy zenskich zakonow
z Fundacja $w. Jozefa telefon zaufania dla zakonnic ,,Siostry dla sidstr”) maja niszowy

charakter.

4.3.3. Perspektywy rozwoju

W zwigzku z powoli zachodzacymi w Kosciele rzymskokatolickim zmianami, ktore
majg na celu nie tylko werbalne wyrazenie sprzeciwu dla dyskryminacji kobiet, ale takze
podjecie realnych dziatan na rzecz ich wigkszego zaangazowania, niezbgdne jest ustalenie
obszarow priorytetowych. Nie jest to zadaniem tatwym nie tylko ze wzgledu na wewnetrzne
podzialy zwigzane z jednostkowa gotowos$cia na wdrazanie kolejnych modyfikacji, ale takze
w zwigzku z tym, ze ,,dla mtodych, niezaleznych kobiet glos Jana Pawla II i zwrot, jakiego
w sprawie ruchow kobiecych 1 réwnouprawnienia dokonal Kos$cidt, jest spézniony. Z drugiej
strony zadnej z poprzednikow polskiego papieza nie poswiecit kwestii kobiecej tyle uwag i nie
moéwil o niej z takg aprobata — uczac si¢ od katolickich teolozek feministycznego sposobu
myslenia i jezyka” (Makowski, 2007, s. 16-17).

Jednym z tematéw uznawanych za bardzo wazny w konteks$cie przeciwdziatania
symbolicznej dyskryminacji jest jezyk. Na te kwestie w sposob szczegolny zwracajg uwage
teolozki feministyczne, ktore promuja uzywanie jezyka inkluzywnego, neutralnego ptciowo.
Przejawy takiego podejscia widoczne s3 m.in. podczas wygtaszanych przez niektorych
kaptanoéw homilii, podczas ktorych korzystajg ze zwrotu ,,Bracia i siostry!”. Problem ten ma
jednak przede wszystkim charakter systemowy. Jezykowa roznice mozna dostrzec juz podczas
poréwnywania przektadu Biblii Tysiaclecia z Biblig Paulinskg (Gomola, 2010). Préby
instytucjonalnych zmian byly podejmowane, jednakze najczesciej konczyly —sie
niepowodzeniem, tak jak miato to miejsce w przypadku nieoficjalnych tlumaczen psalterzy

I modlitewnikow dokonywanych przez zgromadzenia siostr zakonnych. Ponadto ,,w 1991 roku
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biskupi amerykanscy zatwierdzili do uzytku liturgicznego i katechezy poprawiong pod
wzgledem jezykowej neutralnosci ze wzgledu na pte¢ wersje angielskiego ttumaczenia Biblii —
New Revised Standard Version (NSVR). Jednak w 1994 roku Kongregacja do spraw Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentow pod wptywem kongregacji Nauki i Wiary cofng¢ta wydang
w roku 1992 decyzje, ktora udzielata zgody na amerykanskie praktyki. Kardynat Ratzinger,
owczesny prefekt Kongregacji Nauki 1 Wiary, thumaczyt to koniecznoscig zgodnosci i ciggtosci
liturgicznego jezyka Kosciota. Mimo cofnigcia zgody przez Watykan Kanadyjski Kosciot
katolicki pozostat jednak przy uzywanym od 1992 roku lekcjonarzu. Podczas SDM w 2002 r.
to wlasnie z niego odprawial msze Jan Pawet II” (Radzik, 2015, s. 155).

W zwiazku z problemami dotyczacymi dziatan niemajacych wylacznie charakteru
lokalnego i jednostkowego kobiety coraz rzadziej decyduja si¢ na dziatanie w pojedynke. Sa
swiadome tego, ze powolywanie organizacji wspierajagcych rownos¢ plci w Kosciele
rzymskokatolickim jest potrzebne z wielu przyczyn. Wsrdd nich wymieni¢ nalezy m.in. ryzyko
podwojnego wykluczenia, z ktorym mierza si¢ katoliczki. Ich zaangazowanie na rzecz KoS$ciota
dotyczy bowiem mniejszej liczby funkcji, anizeli w przypadku wysSwieconych, jak
I niewyswigconych mezczyzn. Jezeli do tego zostanie dodana kategoria §wiatopogladowa
zwigzana np. z przynalezno$cig katoliczki do grona feministek, alienacja si¢ poglebia. Istnieje
bowiem przekonanie, zgodnie z ktorym polaczenie feminizmu z chrzescijanstwem nie jest
mozliwe, co majg potwierdza¢ m.in. teksty J. Tomaszewskiej (Tomaszewska, 2004). Nalezy
jednak doda¢, ze prowadzone przez nig w strategii jako$ciowej badania obejmowaty
réznorodng grupe kobiet, w zwiazku z czym w przypadku czesci z nich deklaracja o katolickiej
identyfikacji bazowala wylacznie na poboznosciowych praktykach lub przekonaniach
wyniesionych z domu, niepopartych §wiadomym wyznawaniem 1 pogtebianiem wiary (tamze).

W zwigzku z wczes$niej wspomnianym zagrozeniem spoleczng alienacjg wspotczesne
kobiety, wzorujac si¢ niejako na pionierkach feministycznej teologii, maja $wiadomos¢ tego,
ze aby poradzi¢ sobie z pojawiajagcymi si¢ wyzwaniami, muszg dysponowaé kobieca grupa
wsparcia 1 ,,mie¢ swoj gang” (Radzik, 2015, s. 8). Przeswiadczenie to towarzyszyto m.in.
zatozycielkom Fundacji Tekla, ktérej gtownym celem jest wzmacnianie kobiet dziatajacych lub
pragnacych dziata¢ na rzecz Kosciota (Gospodarek, 2022). Tego typu organizacji na terenie
Polski nie dziata zbyt wiele, aczkolwiek idea siostrzenstwa w krggach katolickich w réznych
czeSciach $wiata staje si¢ coraz bardziej popularna. Przykladem tego moze by¢ chociazby
Swiatowy Zwiazek Organizacji Kobiet Katolickich WUCWO, ruch ,,We are Church”,
European Society of Women in Theological Research (w ramach ktorego dziata sekcja polska),

czy tez Women’s Ordination Conference. Niektorym z nich zdecydowanie blizej jest do nurtu

142



reformatorskiego, inne za$ przedstawiajg postulaty wpisujace si¢ w nurt rewolucyjny. Warto
podkresli¢, ze misja niektorych z nich koncentruje si¢ na szeroko pojetym przeciwdziataniu
dyskryminacji kobiet w Kosciele, inne za$ - czasowo lub catosciowo - skupione sa wokoét
konkretnego problemu takiego jak np. wykorzystywanie seksualne siostr zakonnych (Winfield,
2022).

Pluralizm organizacji dziatajacych na rzecz wspierania kobiet angazujacych si¢ w zycie
Kosciota rzymskokatolickiego jest istotny z jeszcze jednego powodu: pozwala na
urzeczywistnianie réznorodnych powotan, ktorymi dysponuja katoliczki. Takze w tym
obszarze czerpa¢ mozna inspiracje z tego, co dzieje si¢ poza granicami Polski - na Filipinach
bezcenne okazatlo si¢ zaangazowanie zakonnic w sprawy oscylujace wokot polityki. To wlasnie
one wspieraty ofiary stanu wojennego, czy tez chronity strajkujacych. Z kolei specjalizujaca si¢
w prawie zakonnica Julie George, dziatajaca w katolickiej organizacji Streevani (Gtos Kobiet),
jest dowodem na to, ze naukowe, czy tez spoteczne aspiracje siostr zakonnych moga stanowic¢
istotne uzupethienie dla podejmowanych przez nie wyzwan (Radzik, 2015). W zwigzku z tym
dla wiarygodnego stanigcia Kosciota rzymskokatolickiego po stronie kobiet konieczne jest
uznanie - zarébwno w teorii, jak i praktyce - ich szerokich i réznorodnych kompetencji
pozwalajacych nie tylko na ich jednostkowy rozwdj, ale takze rozwdj Kosciota (Bolewski,
2001) i podejmowanie tematdw do tej pory marginalizowanych zwigzanych np. z zyciem kobiet
samotnych (della Croce, 1999).

Do niektorych funkceji 1 stanowisk kobiety maja dostep juz od dtuzszego czasu -
informacje o postugach, ktére moga pehié, znalez¢é mozna w Kodeksie Prawa Kanonicznego.
Wisrédd nich - poza dziatalno$cig misyjna, katechetyczng lub naukowa, wzgledem ktérych nie
ma zadnych przeszkod - znajdujg si¢ m.in.:

e udziat w soborze powszechnym (kan. 339, par. 2);

e ¢los doradczy podczas synodu partykularnego (kan. 443, par. 4);

e udzial w synodzie diecezjalnym (kan. 463, par. 2);

e czlonkostwo w radach duszpasterskich diecezjalnych (kan. 512) i1 parafialnych (kan.

536, par. 1);

e konsultanctwo podczas podejmowania decyzji 0 mianowaniu biskupa diecezjalnego

albo biskupa koadiutora (ka. 377, par. 3);

e bycie sedziami diecezjalnymi (kan. 1421, par. 2);
e sprawowanie urzedu asesora (kan. 1424);
e sprawowanie urz¢du audytora (kan. 1428, par. 1);

e sprawowanie urzedu notariusza (kan. 483);
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e sprawowanie urzedu rzecznika sprawiedliwosci 1 obrony wezta (kan. 1435);
e czlonkostwo w diecezjalnych radach ds. ekonomicznych (kan. 492, par. 1);
e sprawowanie funkcji ekonoma diecezjalnego (kan. 494, par. 1);

e udzial w parafialnych radach ds. ekonomicznych (kan. 537);

e udziat w radach ustanowionych przy innych instytucjach koscielnych (kan. 1279, par.
2; kan. 1280).

Warto jednak zaznaczy¢, ze mozliwo$¢ pelnienia powyzszych postlug nie oznacza ich
rzeczywiste] realizacji na terenie calego kraju. O dostrzezeniu potrzeby wigkszego
zainteresowania tym tematem $wiadczy m.in. utworzenie przy episkopacie Krajowej Rady ds.
Duszpasterstwa Kobiet.

Zwracajac uwage na postulaty podnoszone m.in. przez same zainteresowane, nalezy
mie¢ na uwadze to, ze nie wszystkie inicjatywy majace na celu przeciwdziatanie kobiecej
dyskryminacji sa zgodne z nauczaniem KoS$ciota rzymskokatolickiego. Od 1929 r. w Polsce
dziata ko$ciot mariawitow, czyli ludzi skoncentrowanych na nasladowaniu zyciu Maryi. Jego
poczatkiem byto objawienie, ktorego doswiadczyla Maria Franciszka Koztowska, bedaca
zakonnicg zyjaca w zaborze rosyjskim. Na wspdlnote, ktora poczatkowo dziatala w ramach
Kosciota rzymskokatolickiego, w 1906 r. zostata natozona ekskomunika (Mariawityzm, 2022).
W gronie mariawitoéw spotka¢ mozna begdace kaptankami kobiety. Znana jest takze historia
Wiery Jelinek, ktora byla pierwsza pastorka Kosciota Ewangelicko-Reformowanego
w Rzeczypospolitej Polskiej. O jej ordynacje wystapili wierni tamtejszej wspolnoty
(Koscianska, 2010). Jak mozna zauwazy¢, jednostkowe przekonania dotyczace miejsca, ktore
powinna zajmowac kobieta i ich funkcji, moga doprowadzi¢ m.in. do rozwoju teorii Bogini,
ruchu wicca, objetych ekskomunikg feministycznych liturgii opierajacych tworzone przez nich
sakramenty na cyklu zycia kobiety (Neu, 2003), czy tez powotywania organizacji lub instytucji
takich jak Wspdlnota Kobiet Ksigezy Kosciota Rzymskokatolickiego (Radzik, 2015).

Jednym z najpowazniejszych problemoéw, utrudniajacych rzeczywiste niwelowanie
przejawow kobiecej dyskryminacji, jest bazowanie na utrwalonych w spotecznej §wiadomosci
- zarbwno osoOb $wieckich, jak 1 kaptanéw - zwigzanych z kobietami stereotypoéOw lub
obiegowych opinii pozbawionych rzetelnej analizy i interpretacji prowadzacych do tworzenia
pop-teologii. Bazuje ona na uproszczeniach prowadzacych do przekonania, ze zadaniem kobiet
jest przede wszystkim upiekszanie §wiata 1 angazowanie si¢ w relacje w sferze mikro (Radzik,
2015). Istotne jest tez ksztaltowanie zarbwno w kaplanach, jak 1 w klerykach, umiejetnosci

budowania zdrowych relacji z kobietami, czemu nie stuzy tworzenie sztucznych granic
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zard6wno ze strony przelozonych, jak i spoleczenstwa (tamze). Wsrod przejawow niwelowania
barier mozna wyrdézni¢ m.in. postawe papieza Franciszka, ktory m.in. dopuscit kobiety do
obrzedu obmycia stop w Wielki Czwartek (Dzieje, 2022). W zwigzku z tymi zmianami
pokazujacymi, ze zaangazowanie kobiet w sprawy Kos$ciota oznacza znacznie wigcej anizeli
tylko dyskusje poswiecong §wigceniom kaptanskim, warto zwroci¢ uwage na to, ze ,,jest cos
przewrotnego w przekazywaniu prawd biblijnych przez nauczajgcych z ambon. Bogu dzigki,
pomatu to si¢ zmienia. Ciggle jednak w wielu kaznodziejach, katechetach i duszpasterzach tkwi
maskulinizacja Bozego przestania. «Spojrzcie na Abrahama! Oto jest ojciec naszej wiary, od
niego mozemy si¢ uczy¢». W domysle: «wszyscy mozemy» — i m¢zczyzni, 1 kobiety. Zgadza
si¢, Swieta prawda. Czasem mozemy ustysze¢ co$ innego: «Tak jak prorok Jeremiasz musimy
napomina¢ w por¢ i nie w pore». Znodw wszystko si¢ zgadza. Przestanie odbierajg zar6wno
me¢zczyzni, jak i kobiety. Nieraz jednak padajg stowa innego typu: «Jak pigkng kobietg byta
Maryja! Ile wszystkie kobiety moga si¢ od Niej nauczyé». Albo: «Mezne serce Judyty moze
by¢ przyktadem dla wszystkich zaleknionych kobiet» (...) I tu zaczyna si¢ problem. Dlaczego
kobieta ma by¢ wzorem tylko dla kobiet, a mezczyzna idealem dla ogétu? Boimy sie¢
powiedzie¢ mezczyznom: «Badz jak dzielna Judytay, ale nie wahamy si¢ wskazywac kobiecie:

«Wzoruyj si¢ na Abrahamie»” (Miduch, 2018, s. 61-62).
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Rozdzial 5. Zalozenia metodologiczne badan wlasnych

Fundacja Dzieto Nowego Tysigclecia, do ktorej nalezg albo nalezaty badane kobiety,
powstata po pielgrzymce Jana Pawta II do Polski w 2000 roku - w roku sktadania niniejszej
pracy doktorskiej wspomniana organizacja obchodzi wiec swoje 25-lecie, ktorego owocem jest

m.in. raport na jej temat, ktory znalez¢é mozna na stronie internetowej: https://dzielo.pl/wp-

content/uploads/Raport2025.pdf. FDNT obecnie zrzesza ok. 2000 stypendystow z catej Polski,

a jej absolwentami jest ok. 9 tys. 0sob. Mlodzi ludzie, ktorzy chcg do niej przynaleze¢, musza

spetni¢ kilka okreslonych warunkow:

e Srednia ocen wynoszaca na etapie szkoty podstawowej 4,8, w szkole $redniej 4,5, na
studiach 4,0;

e zamieszkanie w miejscowosci liczacej mniej niz 20 tys. mieszkancows;

e dochdd na osobe w rodzinie nieprzekraczajacy 0,7 najnizszego wynagrodzenia brutto;

e szczegllne osiggnigcia w sporcie, nauce, wolontariacie;

e otrzymanie pozytywnej opinii od wychowawcy, katechety i proboszcza.

Przynalezno$¢ do Fundacji Dzielo Nowego Tysiaclecia (ktorej kres stanowi zakonczenie
studiow) wigze si¢ nie tylko z formacjg duchowa i mozliwosciag poznania mtodych ludzi
znajdujacych si¢ w podobnej sytuacji zyciowej, ale takze z otrzymywaniem stypendium
naukowo-socjalnego, ktore w 2025 r. wynosi miesigcznie 600 zt dla ucznidow i 900 zt dla
studentow. Srodki na nie pochodza przede wszystkim z prowadzonej na terenie catej Polski
zbiorki organizowanej przy okazji Dnia Papieskiego, a takze z wptat 1.5% podatku oraz
srodkow pozyskiwanych przez rozmaitych darczyncéw.

W niniejszej czgsci pracy przedstawione zostang metodologiczne zatozenia badan
wilasnych, ktére w toku pracy ulegalty zmianom m.in. w wyniku przeprowadzonych
2 wywiadow pilotazowych weryfikujacych zasadnos¢, kolejno$¢ i sposob sformulowania
poszczegbdlnych pytan, co pokazuje responsywnos¢ 1 elastycznos¢ badaczki szczegdlnie istotng
podczas prowadzenia badan zwigzanych z zagadnieniami dotyczacymi kwestii tak wrazliwych

jak duchowos¢ jednostki.

5.1. Paradygmat badawczy

Jednym z pierwszych krokow, ktore powinny zosta¢ podjete przez badacza niezaleznie
od tego, jakie pozniejsze dziatania planuje, wigza si¢ z wyborem paradygmatu badawczego,

czyli ,tradycji badawczej, linii myslenia, ktora niesie szereg wskazowek grupie uczonych,
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W jaki sposob maja podchodzi¢ do zjawisk, jak je analizowac¢” (Jodkowski, 1990, s. 141).
Opisane w niniejszej pracy badania zostaly zrealizowane w ramach paradygmatu
interpretatywnego, ktory jest jednym z podej$¢ szczegdlnie czesto wykorzystywanych
w naukach spotecznych i dla ktérego istotny element stanowi koncentracja na dokonywanej
przez dang osobe¢ interpretacji fragmentu okreslonej rzeczywistosci. Zgodnie z tym
paradygmatem badaczka czyni zatozenie, ze natura jednostki ma charakter tworczy, za§ sama
rzeczywisto$¢ ulega ciaglym zmianom. Wiedza za$ - uznawana za wytwor ludzkiego umystu -
stanowi efekt spotecznej interpretacji rzeczywistosci i ulega nieustannym modyfikacjom,
badacz za§ ma sprobowa¢ uchwyci¢ to, co nierzadko jest trudno mierzalne, rzadko
werbalizowane i kontekstualne.

Majace swe zroédto m.in. w interakcjonizmie symbolicznym G. Meada (2005) zatozenia
owego paradygmatu pozwalaja dostrzec réwniez niezwykle istotny kontekst i sposoby
rozumienia przez stypendystki i absolwentki Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia wiasnej
tozsamosci konfrontujacej si¢ zarowno ze strukturami 0 charakterze patriarchalnym
I hierarchicznym, jak i kulturg emancypacyjna. Aby mogto to mie¢ miejsce konieczne jest takze
zwrdcenie uwagi na kategorie refleksyjnosci wspotgrajaca z istotng dla niniejszych badan teorig
M. Archer (2013), ktéra uwzglednia nie tylko sily spoteczne oddziatujace na dang jednostke,
ale takze jej autonomiczne przymioty pozwalajace na dokonywanie refleksyjnych wyborow

I dzialania zmieniajgce rzeczywistos¢, w ktorej zyje dany cztowiek.

5.2. Przedmiot badan i charakterystyka respondentek

Przedmiotem badan prowadzonych w ramach rozprawy doktorskiej jest tozsamos¢
mtodych dorostych kobiet nalezacych do wspdlnoty katolickiej, ktora byta Fundacja Dzieto
Nowego Tysiaclecia. Nalezy jednak zauwazy¢, ze badane kobiety nie funkcjonuja wyltacznie
w ramach struktur ko$cielnych — otaczajg je bowiem takze inne S§rodowiska oraz tresci
kulturowe, czesto skoncentrowane na watkach rownosciowych i emancypacyjnych. To zas$,
W potaczeniu z mozliwosciami sktania do refleks;ji nad tym, jakie czynniki i w jaki sposob (jesli
w ogole) modyfikuja kobiece biografie, ktore w przypadku osob zaliczanych do grupy mtodych
dorostych nierzadko stanowig otwarty projekt tozsamosciowy.

Znajomos$¢ realiow 1 specyfiki funkcjonowania wspomnianej organizacji, z ktora
badaczka byta zwigzana przez niespetna 10 lat jako stypendystka, umozliwity jej dotarcie do
48 respondentek reprezentujacych rézne postawy i poglady, nie zawsze zbiezne z nauczaniem

KK oraz fundacyjnymi zalozeniami. Badane kobiety pochodzace z calej Polski zaliczaty si¢ do
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grona mtodych dorostych, czyli 0sob w wieku 18-35 lat 1 byty stypendystkami (32 osoby) lub
absolwentkami FDNT (16 0s6b). Wigkszo$¢ z nich przeszia przez etap formacji mtodzikow
(ktoéry rozpoczyna si¢ wraz z momentem dotaczenia do fundacji i trwa do konca szkoly
sredniej), wziela udziat w obozach uczniowskich i maturalnych, po ktérych rozpoczeta
formacje¢ studencka potaczong z przynaleznosciag do wspdlnoty akademickiej 1 studenckimi
obozami wakacyjnymi. Niektore z nich to - w przesztosci lub obecnie - osoby funkcyjne np.
stojace na czele wspolnot akademickich, petlnigce role koordynatora Dnia Papieskiego lub
starosty (opiekuna pierwszorocznych) itd. Nie brakowato tam takze szeregowych stypendystek.

W ponizszej tabeli poswigconej charakterystyce badanych kobiet nie znajduja si¢
numery przypisane poszczegdlnym respondentkom, ktére nie zostaty przywotane w sposdb
chronologiczny. Zabieg ten ma charakter celowy - dzigki temu mozliwe jest wigksze
zanonimizowanie ich wypowiedzi i zatroszczenie si¢ o to, aby zwlaszcza w oparciu o dane
wrazliwe (np. szefowa wspolnoty bedaca ateistka) lub informacje bardzo charakterystyczne
(np. gra na rzadkim instrumencie muzycznym lub przynaleznos$¢ do unikatowej wspdlnoty), nie

mozna bylo rozstrzygna¢, kto kryje si¢ np. pod R1 lub R48.

Tabela 2. Charakterystyka respondentek

Status Diecezja rodzinna Wspoélnota akademicka
absolwentka radomska Lubelska
stypendystka $widnicka Opolska
absolwentka siedlecka Warszawska
stypendystka przemyska Warszawska
stypendystka pelplinska Torunska
stypendystka przemyska Rzeszowska
stypendystka przemyska Krakowska
stypendystka warszawsko-praska Warszawska
stypendystka przemyska Gdanska
stypendystka poznanska koszalinsko-kotobrzeska
stypendystka gliwicka Katowicka
absolwentka katowicka Woroctawska




Tabela 2. Charakterystyka respondentek

absolwentka ptocka Torunska
absolwentka przemyska rzeszowska
absolwentka ptocka Torunska
stypendystka bydgoska bydgoska
absolwentka lubelska Torunska
absolwentka wloctawska Torunska
stypendystka gnieznienska Torunska
stypendystka siedlecka warszawska
absolwentka pelplinska Gdanska
absolwentka przemyska Lubelska
stypendystka towicka Lodzka
absolwentka bielsko-zywiecka krakowska
stypendystka tarnowska krakowska
absolwentka bydgoska Torunska
stypendystka opolska Opolska
stypendystka pelplinska Torunska
absolwentka warszawska Etcka
stypendystka kotobrzeska Gdanska
stypendystka etcka Gdanska
absolwentka ptocka Torunska
stypendystka $widnicka poznanska
absolwentka ptocka Torunska
stypendystka koszalinsko-kotobrzeska Gdanska
stypendystka drohiczynska warszawska
stypendystka ptocka warszawska
stypendystka szczecinsko-kamienska poznanska
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Tabela 2. Charakterystyka respondentek
stypendystka opolska Opolska
stypendystka bielsko-zywiecka Krakowska
stypendystka lubelska Torunska
stypendystka siedlecka Lubelska
absolwentka szczecinsko-kamienska Torunska
stypendystka gnieznienska Torunska
stypendystka szczecinsko-kamienska Krakowska
stypendystka szczecinsko-kamienska Szczecinska
stypendystka bydgoska Gdanska
stypendystka legnicka Wroctawska

5.3. Cele badan

Poznanie, w jaki sposob rozwija si¢ tozsamo$¢ kobiet zaangazowanych w dziatalno$¢
wspolnot religijnych, a w konsekwencji pedagogiczny wymiar owego uczestnictwa stanowi cel
fundamentalny w kontekscie odniesienia do reprezentowanej dyscypliny nauki. W zwigzku
Z tozsamoscig spoteczng odnoszaca si¢ m.in. do wspomnianych wspolnot religijnych konieczne
bedzie rozwazenie, jaki charakter ma ich przynalezno$¢ do wspolnoty Fundacji Dzieto Nowego
Tysiaclecia.

Drugi cel, ktorym jest wskazanie strukturalno-kulturowych uwarunkowan
konstytuowania si¢ tozsamosci kobiet zaangazowanych w dziatalno$¢ wspdlnot katolickich to
jednoczesnie warunek niezbedny dla zrozumienia, ktore z czynnikéw odgrywaja w tym
kontekscie wazna role. Ple¢ bowiem moze by¢ traktowana nie tylko jako jeden z aspektow
odnoszacych si¢ do tworzenia wizji samego siebie, ale takze jako czynnik sytuujacy cztowieka
w pewnych strukturach, stwarzajacy mu mozliwo$¢ odgrywania okreslonych 1ol
| ograniczajacy jego funkcjonowanie w innych. Jest to widoczne m.in. w Kosciele katolickim
— instytucji spotecznej z hierarchicznym modelem wtadzy, ktora sprawuja mezczyzni. O ile na
przestrzeni wiekOw pozycja kobiet we wspodlnotach religijnych czgsto byla adekwatna do tej,
ktora zajmowaly w szerszych strukturach spotecznych, to wspodtczesnie mozna zauwazy¢
roznice migdzy tymi rzeczywisto$ciami. Z jednej strony, wspotczesna kultura wspiera rozwoj

podmiotowosci jednostki — 0d czasow o§wiecenia ma ona charakter emancypacyjny i pozwala
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na aktywno$¢ kobiet oraz wspottworzenie przez nie otaczajgcej rzeczywistosci. Z drugiej
jednak, w przypadku przynaleznosci do struktur charakteryzujacych si¢ hierarchiczno$cig oraz
patriarchalnoscig — takich jak wspolnoty religijne — sprawstwo kobiet zostaje w pewien sposob
podporzadkowane prawom i regulom, ktoére najczesciej ustanawiane sg przez me¢zczyzn.

W tym kontekscie interesujgca wydaje si¢ kwestia, w jaki sposob ksztattuje si¢
tozsamos$¢ kobiet nalezacych do wspolnot koscielnych, na ktérg oddziatujg dwa dychotomiczne
wzgledem siebie czynniki — kultura o charakterze emancypacyjnym oraz uwarunkowana wiarg
i w niektérych przypadkach stanowigca silny fundament osobowosci przynaleznos$¢ do
okreslonych wspdlnot charakteryzujacych si¢ sposobem funkcjonowania kreowanym od
wiekoéw przez mezczyzn. W ramach niniejszych badan analizie zostang poddane okolicznosci
towarzyszace negocjowaniu wlasnego §wiatopogladu, osobistych norm i regut postepowania.
Uwaga zostanie zwrocona réwniez na cheé oraz gotowo$¢ dokonywania przeobrazen
w srodowisku w odniesieniu do szeroko pojmowanej kultury oraz struktur o charakterze
religijnym, rodzinnym i edukacyjno-zawodowym.

Trzeci cel, ktorym jest zidentyfikowanie szans i zagrozen zwigzanych z przynaleznoscia
kobiet do wspdlnoty religijnej w kontekscie rozwoju ich tozsamos$ci oznacza nie tylko poddanie
szczegolnej analizie zrodet odnoszacych si¢ do zagadnien zwigzanych z prawami, obowigzkami
1 mozliwosciami zaangazowania kobiet w dziatalno§¢ Kosciota katolickiego w tym przekazu
biblijnego (z wylaczeniem watkéw kulturowych, nieprzydatnych do analizy wspoiczesnej
sytuacji kobiety w KK)) oraz nauczania Kos$ciota w tym zakresie na przestrzeni wiekdéw. Jest to
konieczne zwazywszy na to, iz pokonywanie ograniczen zwigzanych z zakresem dziatania
kobiet w Kos$ciele dokonuje si¢ przez poszczegdlne jednostki stanowigce wyjatek od reguly
anie poczatek trwalej zmiany spotecznej. KK jest instytucja spoleczng o charakterze
patriarchalnym, co moze przyczynia¢ si¢ nie tylko do ograniczania kobiecego zaangazowania
w jego strukturach, ale takze do postrzegania przez ten pryzmat wtasnej podmiotowosci oraz

sprawstwa.

5.4. Problem i pytania badawcze

To dzieki trafnemu sformulowaniu problemu badawczego mozliwe jest jak
najdoktadniejsze poznanie danego zjawiska, ktore z racji tego, ze do tej pory nie byto badane,
pozostawia szerokie pole do naukowej eksploracji. W przypadku niniejszej pracy byt nim
rozwdj tozsamosci kobiet zaangazowanych w dziatalno$¢ wspolnoty religijnej w odniesieniu

do struktur koscielnych 1 wspotczesnej kultury. Dla sformulowania pytan szczegdétowych

151



i dalszych rozwazan punkt wyjscia stanowilo wiec wynikajace z niego pytanie gltéwne: ,,Jak
rozwija si¢ tozsamos$¢ kobiet zaangazowanych w dzialalno$¢ wspolnoty o charakterze
religijnym w konteks$cie zastanych struktur koscielnych i wspotczesnej kultury?”. Aby znalez¢
na nie odpowiedz, konieczne jest wyrdznienie szczegdlowych pytan badawczych, ktorym
zostang poswigcone poszczegolne czg¢sci rozdziatu empirycznego:
1. W jaki sposob badane kobiety opisujg swoja tozsamos¢?
2. W jaki sposob srodowisko rodzinne ksztattuje tozsamo$¢ respondentek i jakich
identyfikacji dotyczy to w sposob szczegolny?
3. Jakie do$wiadczenia i relacje majace swe zrodta w Srodowisku parafialnym oraz
szkolnym oddzialywaty na ksztaltujaca sie tozsamos$¢ badanych kobiet?
4. Jakie momenty zwrotne pojawiaja si¢ w biografiach respondentek i w jaki sposob mtode
kobiety ustosunkowuja si¢ do nich?
5. Jakie wspdlnoty odegraly wazng role w kontekScie ksztaltowania tozsamosci
respondentek?
6. Czy 1 jesli tak to w jaki sposob przynaleznos¢ do wspdlnoty Fundacji Dzielo Nowego
Tysiaclecia zmienita tozsamos$¢ respondentek?
7. Jakie tresci kulturowe oddziatuja na tozsamos$¢ badanych kobiet 1 w jaki sposob do tego
dochodzi?
8. Jakie szanse, zagrozenia i dylematy wigzg si¢ z funkcjonowaniem badanych kobiet

w Kosciele katolickim?

5.5. Metody, techniki i narz¢dzia badawcze

Specyfika tematu niniejszej pracy oscylujacej wokot zagadnien wrazliwych zwigzanych
z duchowoscig 1 religijnoscig czlowieka oraz pragnienie kontekstualnego zbadania tozsamosci
mtodych dorostych kobiet bedacych stypendystkami lub absolwentkami Fundacji Dzieto
Nowego Tysiaclecia doprowadzity do wyboru przez badaczke strategii badan jakosciowych.
Pozwala ona bowiem na wieksza swobode w prowadzeniu rozmowy, dopytywanie o istotne
kwestie, ktoére cho¢ nie pojawily si¢ w narzedziu badawczym, to pozwalajg lepiej zrozumiec,
co uksztaltowato tozsamos$¢ danej osoby.

W naukach spolecznych coraz wazniejsza role odgrywaja badania biograficzne, ktorych
warto$¢ tkwi przede wszystkim w pokazywaniu zwigzku pomiedzy tym, czego od jednostki
oczekuje otaczajacy ja $wiat, a efektami tych oddziatywan (Nowak-Dziemianowicz, 2016). To

wlasnie dzigki tego typu badaniom i procesualnemu, refleksyjnemu oraz relacyjnemu
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pojmowaniu tozsamosci osadzonej w spoteczno-kulturowych uwarunkowaniach mozliwe jest
pogtebione poszukiwanie przyczyn i skutkow takiego stanu rzeczy, co trudno byloby osiggnac
korzystajac z badan ilosciowych, ktore co prawda pozwalaja odkrywaé ponadjednostkowe
prawidtowosci, jednakze we wspolczesnym $swiecie, w ktorym dla jednostek to nie ogdlne
prawidta dotyczace catych grup a indywidualizm i1 subiektywizm przezy¢ sg kluczowe, badania
jakosciowe wydaja si¢ szczegodlnie pozadane.

Metoda biograficzna, na ktora zdecydowata si¢ badaczka, wpisuje si¢ w wybrany przez
nig na poczatku procesu paradygmat interpretatywny. Warto bowiem pamigta¢ o tym, ze
,blografia sama w sobie jest interpretacja” (Lalak, 2010, s. 241), bowiem ludzka pamie¢¢ nie
tylko odtwarza fakty, ale takze nadawane im znaczenia, ktdre na przestrzeni lat nierzadko
ewoluuja. Najczesciej taczy si¢ ja z wywiadem narracyjnym, ktdry jednak nie zostat wybrany
przez badaczkg. Zastapila go technika wywiadu poglebionego sprawdzajaca si¢ szczegolnie
podczas  podejmowania  watkoéw  oscylujacych ~ wokét  zagadnien  religijnych,
swiatopogladowych 1 aksjologicznych. Wywiad ten miatl charakter czeSciowo
ustrukturyzowany, co z jednej strony pozwolito badaczce skoncentrowaé si¢ na zagadnieniach
Kluczowych, pozwalajacych na pdzniejsza analize m.in. czynnikow strukturalno-kulturowych
oddziatujacych na tozsamo$¢ badanych kobiet, z drugiej za§ pozwolito respondentkom
zniwelowaé poczucie zwigzane z tym, ze nie ma si¢ nic ciekawego do powiedzenia. Ponadto
badaczka podgzata za narracja stypendystek i absolwentek FDNT jednoczes$nie kontrolujac to,
czy przyjety kierunek rozmoéw, niekiedy przez nig modyfikowany, pozwoli na uzyskanie
pozadanych informacji (Minski, 2017).

Czes$ciowo ustrukturyzowany kwestionariusz badawczy skladat si¢ z trzech czesci
(zatgcznik 1). W pierwszej z nich na pierwszy plan wysuwata si¢ Fundacja Dzietlo Nowego
Tysigclecia. Pytania jej dotyczace pozwalaly respondentkom zmniejszy¢ nierzadko
towarzyszacy im lek, przywota¢ wspomnienia oscylujace wokot kwestii duchowo-religijnych,
a takze oswoic¢ si¢ z sytuacja badawcza. Pytania dotyczace dofaczenia do FDNT, wspomnien
Z obozow wakacyjnych, formacji mtodzikéw oraz przynaleznosci do wspdlnoty akademickie;,
z ktérg wigzala si¢ organizacja Dnia Papieskiego oraz zaangazowanie w wolontariat konczyty
si¢ pytaniem czy i jesli tak to w jaki sposdob wspomniana organizacja uksztattowata to, kim
dzisiaj jest badana osoba. Stanowito to zarazem ptynne przej$cie do drugiej czgsci wywiadu
zwigzanej z tozsamoscig respondentki, ksztattowaniem jej przez srodowisko rodzinne, szkolne,
parafialne oraz inne wspolnoty i1 relacje majace dla nich istotne znaczenie. Trzecia czgsé
rozmowy w najwiekszym stopniu koncentrowata si¢ na opiniach stypendystek i absolwentek

FDNT, ktore zostatly poproszone o zastanowienie si¢ nad tym, z jakimi szansami 1 zagrozeniami
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wigze si¢ bycie katoliczka we wspotczesnym §wiecie, czy 1 jesli tak to jakie dylematy etyczno-
moralne z tym zwigzane im towarzyszg oraz czy miejsce zajmowane ogotem przez kobiety

I przez nie same w Kosciele katolickim jest dla nich satysfakcjonujace.

5.6. Organizacja i przebieg badan

Wywiady indywidualne, w ktoérych wzigto udzial 48 kobiet znajdujacych si¢
w przedziale 18-35 lat nalezacych obecnie lub w przesztosci do Fundacji Dzietlo Nowego
Tysiaclecia, byty prowadzone od listopada 2023 r. do stycznia 2024 r. za posrednictwem
komunikatoréw internetowych takich jak Skype, Teams i Messenger, w zalezno$ci od
mozliwosci, dostepnosci i preferencji respondentek, ktore pochodzity z catej Polski. Na ich
przeprowadzenie badaczka otrzymata zgod¢ Komisji ds. Etyki Badan Naukowych UMK
(nr 31/2023/FT).

Poszukiwanie o0sob chetnych do wzigcia udzialu w ok. 60-75 minutowych
anonimowych rozmowach nagrywanych na potrzeby dokonania podzniejszej transkrypcji
przebiegato kilkutorowo:

e w pierwszej kolejnosci wykorzystane zostaty kontakty osobiste badaczki, ktéra przez
niespetna 10 lat pozostawata we wspolnocie Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia;

e informacja o prowadzonych badaniach zostata takze udostgpniona na Kilku grupach
facebookowych zrzeszajacych stypendystow i absolwentéw FDNT;

e wiadomosci mailowe zapraszajace do udzialu w badaniu zostaly rozestane do
stypendystek przez zwigzanego z FDNT ks. Lukasza Nycza - czlonka zarzadu
i opiekuna formacji duchowej;

e kobiety biorgce udzial w badaniu zache¢caty do udziatu bliskie sobie osoby majace
stycznos¢ z FDNT 1 przekazywaty namiary na kolejne potencjalne zainteresowane.
Bezposrednie wiadomosci wysytane za posrednictwem jednego z komunikatorow

internetowych dotarty do 103 kobiet. 38 nie zareagowato na nie w zaden sposob, 8 odmowito,
9 za§ zrezygnowalo pomimo pierwotnego zainteresowania. Prawie wszystkie kobiety
odmawiajagce - w przeciwienstwie do wigkszosci kobiet rezygnujacych - uzasadniaty swoja
decyzje w nastepujacy sposob:

e nie majg czasu na udzial w badaniu;

e nie nadaja si¢ do dlugich wywiadow;

® maja problemy zdrowotne;

® nie wierzag w anonimowos$¢ w swiecie przepelnionym sztuczng inteligencja;

154



e nie mogg wypowiadac si¢ na tematy zwigzane z polityka i religia w zwigzku ze swoim

zatrudnieniem;

e ich sytuacja i przemy$lenia oscylujace wokot tematu badan sg na tyle delikatne, ze nie

chca o nich opowiada¢ obcej osobie.

Po zakonczeniu rozmow wywiady zostaly poddane transkrypcji, ktéra umozliwita

przygotowanie rozbudowanej tabeli z kategoriami, do ktorych zostaty przyporzadkowane kody

wytonione w ramach procedury kodowania in vivo bazujacej na terminach i ich znaczeniach

nadawanych przez respondentki (Charmaz, 2009). Zastosowanie tego rozwigzania zmniejszyto

ryzyko nieprawidtowych interpretacji dokonanych przez badaczke i nadawania wilasnych

znaczen skladowym cudzych historii.

Tabela 3. Przykladowe kategorie i kody badawcze

Kategorie ogélne

Kategorie szczegolowe

Przykladowe kody

dotaczenie do FDNT

przyczyna dolaczenia

rodzenstwo w fundacji

informacja od proboszcza

emocje towarzyszace
dotaczeniu

ztos¢ na rodzicoOw

wdzigcznos¢ wzgledem
fundacji

formacja uczniowska

zaangazowanie ksiedza
koordynatora

brak kontaktu z
koordynatorem

nadmiar innych obowigzkow
koordynatora

rodzaje 1 czgstotliwos¢
spotkan

organizacja jedynie spotkan
optatkowych

wyjazdowe dni skupienia

obozy wakacyjne

emocje towarzyszace
pierwszemu wyjazdowi

strach przed wyjazdem daleko
od domu

szok z powodu zapetnionego
planu

praktyki integracyjne i

nocna integracja
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duchowe

spowiedzi zapadajace w
pamigé

organizacja Dnia Papieskiego

opinia publiczna

nieche¢ do kwesty publicznej

stres przed wyglaszaniem
Swiadectwa

zaangazowanie stypendystow

mato 0s6b do podziatu
obowigzkow

brak odzewu ze strony
mtodych stypendystow

zaangazowanie w wolontariat

czestotliwos$¢ zaangazowania

dziatanie okazjonalne przy
okazji Swiat

regularne wizyty

wczesniejsze doswiadczenia

tesknota za zaangazowaniem
z czasOw liceum

inspirowanie si¢ mama

funkcjonowanie we
wspolnocie akademickiej

formacja akademicka

kwadrans z Janem Pawlem II

wspotpraca ze srodowiskiem

chrzescijanskim
integracja brak relacji miedzy
wewnatrzwspolnotowa stypendystami

niebudowanie wspolnoty od
czasu covidu

przynalezno$¢ do FDNT jako
czynnik tozsamotworczy

poczucie przynaleznosci do
zywego Kosciota

poznanie wielu mtodych,
wierzacych ludzi

ugruntowanie pogladow

szukanie umocnienia w czasie
Kryzysu wiary

rodzaje identyfikacji

zwigzane z KK

katoliczka

zwigzane z praca / nauka

studentka

srodowisko rodzinne jako
czynnik tozsamotworczy

relacje z rodzicami

rytualne wychowanie do
wiary

wspolnotowe wychowanie do
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wiary

relacje z rodzenstwem

idealizacja rodzenstwa

rodzenstwo jako przyjaciele

srodowisko szkolne jako
czynnik tozsamotworczy

relacje z rowiesnikami

bycie odrzucong

upodabnianie si¢

relacje z nauczycielami

fascynacja nauczycielska
pasja

srodowisko parafialne jako
czynnik tozsamotworczy

relacje z proboszczem

zazdros$¢ o zaangazowanie w
inne wspolnoty

proboszcz jak ojciec

funkcjonujace grupy
parafialne

wymierajacy Kosciot

ujednolicenie aktywnosci

relacje z przyjaciéimi jako
czynnik tozsamotworczy

bazowanie na
podobienstwach

szukanie duchowego
wsparcia

lepsze samopoczucie

bazowanie na roznicach

poszerzanie swiatopogladu

umiejetnosé dyskusji

relacje z osobami
duchownymi jako czynnik
tozsamotworczy

relacje z katechetami

zniechecanie

otwartos$¢ na dyskusje

relacje z ksiezmi 1
zakonnicami zwigzanymi z
FDNT

zwykli ludzie

zmiana postrzegania
duchownych

przynalezno$¢ do innych
wspolnot jako czynnik
tozsamotworczy

udziat w pielgrzymkach

nauka antymaterializmu

zmaganie si¢ ze swoimi
stabo$ciami
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przynalezno$¢ do grup
muzycznych

rywalizacja w chorach i
migdzy chorami

bycie w bance

autorytety jako czynnik
tozsamotworczy

autorytety bliskie

idealizowanie rodzenstwa
jako autorytetow

autorytety odlegle

wybieranie postaci wielkich i
mocnych

kultura jako czynnik
tozsamotworczy

styczno$¢ z kulturg
wzmacniajgca tozsamos¢

sigganie po inspirujace
ksigzki i podcasty

dostep do niedostepnych
dawniej tresci

stycznos¢ z kultura
ostabiajaca tozsamos¢

niewglebianie si¢ w trudne
tematy z powodu leku

fatwe przebodzcowanie

doswiadczane kryzysy

zwigzane z nastoletnim
buntem

brak buntu

bunt zwigzany z sakramentem
bierzmowania

zwigzane z wydarzeniami
traumatycznymi

$mier¢ kogo$ bliskiego

choroba wlasna

wspotczesne bycie katoliczka

bycie pod prad

ryzyko wykluczenia

publiczne przyznawanie si¢
do wiary

swiadectwo zycia

doswiadczane dylematy
etyczno-moralne

zwigzane z funkcjonowaniem
w rodzinie

posiadanie dzieci

praca pozwalajaca bardziej na
bycie mamag

zwigzane z funkcjonowaniem
w zwigzku

czystos¢ przedmatzenska

trudno$ci w znalezieniu
wierzgcego partnera

miejsce zajmowane w KK

miejsce odnalezione

bycie liderka
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potrzeba osobistej relacji z
Jezusem

miejsce poszukiwane

angazowanie si¢ w wiele
wspodlnot

swiadomos$¢ ograniczen
czasowych

Celu transkrypcji nie stanowi wylgcznie przygotowanie powyzszej tabeli. To dzigki niej

realizowany jest przyjety paradygmat interpretatywny, a z narracji respondentek zostaja

wydobyte rozmaite znaczenia nadawane poszczegdlnym elementom rzeczywistosci. Mozliwe

jest réwniez dostrzezenie w nich pewnych schematéw, elementow wspolnych w wielu

narracjach, tego co rdéznicuje grupy, kontekstow, wyjatkow oraz przypadkdéw granicznych.

Kodowanie jest rowniez sposobem opracowania danych pozwalajacym na wyodrebnianie

istotnych fragmentow 1 grupowanie tematyczne. To dzigki niemu mozliwe jest takze

formutowanie wnioskoéw i tworzenie kategorii wyzszego rzedu oraz eksplorowanie nowych

obszar6w wylaniajacych si¢ z danych, co stanowi naukowy potencjat i daje nadziej¢ na kolejne

badania oscylujace wokot istotnych zagadnien dostrzezonych przy okazji przygotowywania

niniejszej rozprawy doktorskiej.
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Rozdzial 6. Analiza i interpretacja wynikow badan wlasnych

Poczynione na wstepie projektowania badan zatozenia dotyczace kierunku ich
prowadzenia wraz z uptywem czasu znaczgco ewoluowaly. Okazalo si¢ bowiem, ze to nie
feministyczne uwarunkowania zwigzane ze wspoOtczesng kulturg ani dylematy dotyczace
laczenia emancypacyjnych pragnien z funkcjonowaniem w koscielnych strukturach stanowig
centralng o$ narracji niespetna 50 respondentek. Zwrdocenie uwagi na nadawanie kluczowej
rangi takim kategoriom jak wspoOlnotowos¢ i1 procesualnos¢, nader czegste opozycyjne
zestawianie duchowych do$§wiadczen wyniesionych ze srodowiska dorastania z tymi, ktére
pojawity si¢ w zyciu mtodych kobiet od momentu pierwszego uczestnictwa w obozie Fundacji
Dzietlo Nowego Tysigclecia, czy tez sposoby przepracowywania w sobie zajmowanego
I upragnionego miejsca w Kosciele katolickim nie tylko pozwolily przekierowa¢ na margines
badawcze projekcje, ale przede wszystkim ukazaly punkty kluczowe dla ksztattowania
tozsamosci stypendystek 1 absolwentek Fundacji Dzietlo Nowego Tysigclecia, ktore zostang
zaprezentowane w niniejszych podrozdziatach skoncentrowanych na odpowiedzi na

szczegotowe pytania badawcze.

6.1. Kim jestem? Tozsamos$ciowe identyfikacje osobiste oraz spoleczne

Aby znalez¢ odpowiedz na pytanie dotyczace tego, jakie grupy identyfikacyjne 1 o jakim
znaczeniu skladajg si¢ na tozsamos$¢ badanych kobiet nalezato skitoni¢ respondentki do
refleksyjnego wgladu w siebie wywotanego pytaniem ,,Kim jeste$?”. Bylo to pytanie
najwazniejsze w kontekscie niniejszej pracy, cho¢ co ciekawe - nie pierwsze w czgsciowo
ustrukturyzowanym kwestionariuszu wykorzystywanym w czasie wywiadow poglebionych.
Ten niechronologiczny zabieg uzasadni¢ mozna na kilka sposobow. Zadanie tego typu pytania
na poczatku rozmowy mogloby wywota¢ efekt odwrotny do zamierzonego 1 doprowadzi¢ do
wycofania respondentki ze wzgledu na poczucie bycia nieodpowiednig 1 niedostatecznie
refleksyjng osobg. Koncentracja na kwestiach tatwiejszych do nazwania - bazujacych na
faktach 1 wspomnieniach, a nie mniej lub bardziej przemyslanych 1 uswiadomionych
samoidentyfikacjach - wzmacnia poczucie kompetencji i pewno$¢ siebie, a takze pozwala na
emocjonalne poznanie i zblizenie do siebie respondentki i badaczki, co jest szczeg6lnie istotne

w kontekscie pdzniejszych pytan nierzadko oscylujacych wokot zagadnien wrazliwych.
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6.1.1. Tozsamos¢ w procesie

Pytanie ,,Kim jestes?”, ktore stanowito element przejsciowy pomiedzy dwiema z trzech
czesci wywiadu, miato za zadanie przekierowac nieco uwage respondentek z fundacyjnych
wspomnien na swoja biografi¢ w szerszym wymiarze, niekoniecznie oscylujacym wokot
omawianej wczesniej wspolnoty religijnej. Udzielane odpowiedzi pokazuja, ze udato si¢ to
osiggnac - 48 rozmdéwczyn wskazato na ponad 80 identyfikacji, wérdd ktorych pojawiaty sie
okreslenia zwigzane zaréwno z tozsamoscig osobista, jak i spoleczng, co szerzej zostanie
zaprezentowane w kolejnych podrozdziatach.

Respondentki wielokrotnie sygnalizowaly, ze poszukiwanie odpowiedzi na tak
postawione pytanie sprawia im trudno$¢, zwlaszcza z racji tego, ze nie jest osadzone
W konkretnym kontek$cie np. rodzinnym lub akademickim. Dodatkowym wyzwaniem byt
rowniez wiek rozmoéwcezyn - 32 z nich to stypendystki Fundacji Dzieto Nowe Tysiaclecia,
a wigc obecne studentki I lub II stopnia. Pozostalych 16 to absolwentki FDNT, ktorych gorna
granica wieku wynosita 35 lat. Wiele z nich miato §$wiadomos$¢ tego, ze obecnie znajduje si¢ w
procesie. Dla jednych jest to proces terapeutyczny, dla innych zmiana etapu zycia zwigzana np.
z przygotowaniami do zawarcia zwigzku malzenskiego lub narodzin dziecka, dla kolejnych
niedawno majgca miejsce wyprowadzka z domu rodzinnego i zmiana Srodowiska z wiejskiego
na miejskie zwigzana z wkroczeniem w doroste, samodzielne Zycie.

Konstruowanie wtlasnej tozsamo$ci nie ma charakteru linearnego - nie brakuje tam
momentow zwrotnych, kryzyséw negujacych jej wczesniejsze elementy, czasu stabilizacji oraz
momentow skokowego rozwoju. Tozsamos¢ niektorych respondentek ma charakter tozsamosci
pogranicza - mtode kobiety wspominajg zarowno o poczuciu bycia pomiedzy, jak i o probach
laczenia elementéw faktycznie lub pozornie sprzecznych oraz spotecznym odbiorze tego
zjawiska. Podkreslaja one rowniez znaczenie zaakceptowania Swojej poszukujacej natury
| patrzenia na tozsamos$ciowy proces z perspektywy uwzglednienia w nim elementu

niepewnosci oraz poszukiwania prawdy, o czym wspomina R7:

[jest taki film, w ktérym ciemnoskory mezczyzna] mowi, ze jest za bialy dla czarnych, a za
czarny dla biatych, bo dawat koncerty biatym, ale oni i tak go traktowali gorzej. Czarni go tez
traktowali niefajnie, bo jest nie wiadomo kim, byt bogaty, dobrze sytuowany. I ja miatam takie
poczucie, ze to jest jak z moja wiarg. Ja jestem dla wierzacych taka nie do konca, a dla
niewierzacych jestem wierzaca i to jest trudne czasem. Ale ja to zaakceptowatam troche i widze,

ze ta moja wierno$¢ ma efekty, daje owoce. (...) No ale wlasnie to zdanie sobie sprawy, ze kazdy
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jest inny i moja wiara nie musi by¢ jakas, ze ja nie musze by¢ jakas. Jestem jaka jestem i On

mnie taka kocha.

Tozsamo$¢ mozna rozpatrywaé w kategorii monolitycznego tworu lub efektu
polaczenia rozmaitych sktadowych. Niezaleznie od tego, ktére z tych rozwigzan uznamy za
wlasciwsze, w narracji wielu respondentek mozna zauwazy¢ wyrdznienie elementu
stanowigcego identyfikacyjny rdzen, czyli swego rodzaju fundament, wokot ktoérego oscylowac
bedzie dalsza narracja i odpowiedzi na kolejne pytania. Za taki rdzen w wielu przypadkach
mozna uzna¢ identyfikacje zwigzang z wiarg. O byciu chrzescijankqg wspominaja 2 osoby,
kolejne 6 uzywa w odniesieniu do siebie terminu osoba wierzgca, 1 t0 osoba, dla ktorej Bog
Jjest wazng wartosciq, nastepna twierdzi, ze jest osobg duchowgq, zas R36 uwaza si¢ za Bozego

cztowieka, dla Ktorego wiara stanowi zyciowy fundament:

ta identyfikacja katolicka jest dla mnie bardzo wazna (...). Wybierajac znajomych, budujac
relacje, to jest takie petne zaufanie i taka nadzieja, ze ten cztowiek obok ma takie same wartosci
1 ze z nim to beda pickne relacje, dobre i owocne a takich ludzi potrzebujemy wiec dla mnie to
jest taki fundament wszystkiego gdybym miata z kim§ budowaé zycie. Na tym fundamencie
buduje si¢ codzienne podejscie do zycia, do relacji, wszystkie warto$ci, jakimi sie kieruje, sa

ugruntowane wiarg.

O byciu katoliczkq wprost mowi 11 osob. Okreslenia te nierzadko sa uzupetniane informacjami
zwigzanymi z praktykowaniem wiary, co mozna zauwazy¢ m.in. w wypowiedzi R19, ktorej

religijno$¢ na przestrzeni lat ulegta powaznym zmianom:

musze¢ powiedzieC, ze nie jestem juz teraz jaka$ taka super mega katoliczka, tak jak wczesniej
faktycznie si¢ chodzilo co niedziele do kosciota. To w sumie dla mnie nie jest juz
wyznacznikiem bycia wierzacym, oczywiscie w duze §wicta wybieramy si¢ tez z mata. Moze
tez trochg ten okres covida tak na mnie wptynat, ze to jednak byto rzadziej i troche ten strach,
bo bytam w cigzy w covidzie i p6zniej mata si¢ urodzita, wigc tez nie chcialam jej narazac, zeby
co$ tam przynosi¢. Muszg powiedzie¢, ze nie mam takiego super parcia, zeby co niedzielg by¢

w kosciele.

Nie wszystkie respondentki umialy jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie dotyczace
tego kim s3. Cztery z nich méwily wprost o towarzyszacym im poczuciu zagubienia i/lub

poszukiwania siebie, tak jak to miato miejsce w przypadku R28:

czuje, ze jeszcze bardzo siebie szukam. Mysle, ze chyba kazdy w tym wieku tak sie czuje,
szczegoOlnie na etapie poj$cia na magisterke czy szukania pracy w zawodzie. Mysle, ze w kwestii

duchowej czasami tez jest to zagubienie. Mam takie zagwozdki w niektorych kwestiach, ale
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mysle, Ze to jest czyms bardzo naturalnym, ze niektdre rzeczy zaczyna si¢ inaczej interpretowac,
ktore miato si¢ za pewniki i juz nimi nie sa, bo zostaly zweryfikowane. Caty czas mam te sama
wizje Boga, to samo nastawienie, jednak czasami sg takie momenty, gdzie si¢ w co$ watpi, gdzie

czego$ si¢ nie rozumie, ale chyba po prostu trzeba przez to przejsc.

Poszukiwanie siebie czasami szto w parze z poszukiwaniem swojego miejsca w Kosciele,
jednakze nie zawsze te dwa elementy byly ze sobg powigzane. Do§wiadczenia R16 byty na tyle
trudne, ze doprowadzily do =zniszczenia skonstruowanego wczesniej tozsamos$ciowego
fundamentu i potaczonego z poszukiwaniem celu budowaniem siebie od nowa. Mozna
zastanawiac¢ si¢ nad tym, co stanowi o tym, ze dana podstawa charakteryzuje si¢ wigksza lub
mniejszg trwatosciag, zwlaszcza ze istnieje rodznica pomiedzy czeSciowym 1 czasem
powtarzajacym si¢ na przestrzeni zycia burzeniem swojej tozsamosci, co dzieje si¢ zwlaszcza
w czasie wydarzen krytycznych takich jak $mier¢ lub choroba kogos$ bliskiego, a jej catkowitym
zburzeniem.

Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie ,,Kim jestem?” to proces niezwykle ztozony, na
ktory wpltyw maja rozmaite czynniki. Przedstawione w cze$ci teoretycznej rozwazania
dotyczace zasadnosci korzystania z terminu tozsamosé i (ro)zbieznosci pomiedzy nim
a poczuciem tozsamosci mialy swoje implikacje takze w wypowiedziach niektorych
respondentek. Nie chodzito jednak o postugiwanie si¢ jednym z wyzej wymienionych
termindw, ale o przywotang przez nie mozliwo$¢ urzeczywistniania wskazywanych
identyfikacji. Jesli bowiem jedno z tozsamos$ciowych okreslen dotyczylto np. bycia katoliczka,
to konkretne aktywnos$ci wynikajace z tej identyfikacji pozwalaty to poczucie urzeczywistnic,
wyprowadzajac dang identyfikacje wylacznie ze sfery deklaratywnej. Do takiego
urzeczywistniania przyczyniala si¢ takze Fundacja Dzieto Nowego Tysiaclecia. Watek ten
koresponduje ze znajdujacymi si¢ w cze$ci teoretycznej rozwazaniami na temat tego, czy
dotyczacy tozsamos$ci punkt odniesienia powinien by¢ bardziej usytuowany w jednostce czy
tez poza nig. Urzeczywistnianie tozsamosciowych identyfikacji w znacznie wigkszym stopniu
odnosi si¢ bowiem do §wiata zewnetrznego 1 wymaga z nim, a wigc takze z innymi ludzmi
interakcji. To po raz kolejny pokazuje synergi¢ zachodzaca pomigdzy tozsamoscia osobista

a spoteczna.

6.1.2. Tozsamos¢ osobista

Stypendystki 1 absolwentki Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia szczegodlnie czesto

wskazywaly na trzy identyfikacje - czlowiek, kobieta oraz osoba. Okre§lenia zwigzane
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Z funkcjonowaniem w spoteczenstwie i pelnieniem w nim rozmaitych r6l pojawialy si¢
W pozniejszej kolejnosci. Pierwsze z nich najczg$ciej uzupelnialy inne okre$lenia np.
szczesliwy, znajgcey swojg wartosé, jak najlepszy, szukajgcy siebie, w procesie, starajgcy sig¢ by¢
lepszy kazdego dnia, wiedzqcy, czego chce. Ciekawym tropem sg wzmianki o szcze$ciu, po
ktore przy okazji tego pytania si¢galty miode kobiety. Kilkukrotnie okreslenie szczesliwy
dopetiato pierwszg z wzmiankowanych identyfikacji. O tym przymiotniku mozna mys$le¢
w kategorii chwilowego lub dlugofalowego stanu, ktory jednak nie jest tozsamy
Z pojawiajacym si¢ trzykrotnie okres$leniem szczesciara. Jego uzasadnienie w dwoch
przypadkach jest podobne - odnosi si¢ do wdziecznosci za mozliwo$¢ aczenia pasji, wiary
| pracy. W trzeciej wypowiedzi akcent byt potozony na kwestie zwigzang z niedo§wiadczaniem
powaznych kryzysow, co wedlug R43 umozliwilo uznanie, ze bycie szczesciarg ma w jej zyciu

zwigzek z wiarg:

czasami mysle sobie, ze jestem ogdlnie wielkg szczesSciarg w zyciu i mimo ze nie bytam tak
mocno testowana poza malymi historiami i dlatego jest mi tak tatwo stwierdzi¢, ze to dzigki
wierze. Patrzac na innych zaangazowanych katolikow, ktorzy naprawde wierzg catym soba, od
ktorych ja si¢ ucze i caty czas si¢ czuj¢ takg kulawa katoliczka patrzac na nich, to widze, ze ta
wiara ich niesie przez zycie i przenosi przez rézne kaluze na poziomie psychologicznym,

personalnym.

Druga ze wskazanych identyfikacji - wspomniana 11-krotnie (10-krotnie kobieta i 1 raz
dziewczyna) - nie zawsze wystepowala w towarzystwie. Pojawialy si¢ przy niej nastepujace
doprecyzowania - kobieta, ktora lubi by¢ kobietq, kobieta pewna swojej wartosci i kobiecosci,
kobieta, ktora zaczyna sig czuc ze sobg dobrze. Respondentki - zarowno postugujac sig trzecim
ze wspomnianych okreslen (0soba), jak i niezaleznie od niego (korzystajac z samego
przymiotnika) - opisywaty siebie za pomoca rozmaitych cech i stanéw takich jak spokojna,
wrazliwa, otwarta, empatyczna, krytyczna, uciekajgca, zamknieta, piszqca, duchowa, wierzqca,
praktykujgca, z wartosciami nie do nagiecia, rozwijajgca sig, ktora chce cos osiggngc w Zyciu.
Co ciekawe, tylko trzy razy w odpowiedzi na pytanie: ,,Kim jestes”, mtode kobiety si¢galy po
okreslenia zwigzane z tozsamos$cig narodowa (Jestem Polkg), przy czym dwie z nich miaty za
soba emigracyjne do$wiadczenie (pobyt na misji oraz na erasmusie). Dwukrotnie pojawity sie
wzmianki dotyczace zwigzku z obecnym miejscem zamieszkania (torunianka z naturalizacji,
mieszkanka Gdanska). Odwazng hipoteze zwigzang z topograficznymi autoidentyfikacjami

| rozczarowaniem wspotczesnym $wiatem wyglosita R43:
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nie mysle o sobie jako o Polce, tylko bardziej jestem kosmopolityczna. Nie pozwolitabym na
przyktad moim synom czy mezowi i$¢ na wojne i traci¢ zycie w imi¢ ojczyzny. Dla mnie
ojczyzna nie jest wazna. Ja si¢ identyfikuje jako obywatelka §wiata, mieszkanka planety Ziemia,
a nie jako jako Polka czy Europejka. Wydaje mi si¢, ze te granice sa naprawde sztuczne. Wiem,
ze to wpltywa na naszg tozsamo$¢ — historia, mentalnos$¢, panstwowos¢ na pewno nas jako$
ksztattuje. Ja troche podrozowatam i (...) dostrzegam mnostwo cech wspolnych, im wigcej ludzi
poznaje z réznych $wiatow, z rdéznych z kultur. (...) Poza tym tez nie czuj¢, zeby Polska jako
kraj byta warta tego, zeby$émy oddawali za nig zycie. Gdyby dzisiaj nasi dziadkowie powstali
z martwych ci, ktorzy walczyli w drugiej wojnie Swiatowej, to byliby bardzo rozczarowani tym,
co zastaja i by¢ moze dzisiaj by si¢ drugi raz nie zdecydowali na to, zeby walczy¢ i przelewac

krew i oddawac zycie.

Dla biorgcych udzial w badaniu kobiet kluczowe nie wydawaty si¢ rowniez kwestie dotyczace
wilasnej metryki - tylko trzy razy w ich wypowiedziach pojawity si¢ okreslenia zwigzane
z wiekiem (mfoda dziewczyna, mioda kobieta, mtoda katoliczka). Respondentki trzykrotnie
w odpowiedzi na pytanie: kim jestes? korzystaly takze z enigmatycznego okreslenia sobgq.

Dla stypendystek i absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia wazng role
odgrywa przynaleznos$¢ religijna. Duchowe identyfikacje - nawet bezposrednio powigzane
z katolicyzmem - nie zawsze jednak wigza si¢ z przekonaniem o bezwzglednej i wylgcznej
stusznosci wyznawanej religii. W opinii R43 wiara, ktora jest waznym elementem jej Zycia,
zostaje do cztowieka przypisana w sposob losowy - dzieje si¢ to nie tylko przez wybor
dokonany przez rodzicow, ale przede wszystkim wynika z miejsca urodzenia. Z kolei dla R15,
ktora twierdzi, ze jest osobg wierzaca, choc nie religijng, punktem odniesienia staje si¢ szeroko

przez nig rozumiany ekumenizm:

mysle, ze jestem dorostym, uksztalttowanym cztowiekiem, nie religijnym, ale wierzacym,
bardzo wierzacym. Jestem katoliczka, ale dopuszczam kazdg inng wiare, o ile jest wiara i nikogo
nie krzywdzi, szanuje¢ tak jak Jan Pawet Il w duchu ekumenizmu. Wydaje mi si¢, Ze na wszystko
jest miejsce. Nie wszystko trzeba rozktada¢ na czynniki pierwsze. A kto ma racje, czy my czy

oni, to si¢ okaze gdzie$ tam kiedy$ na gorze.

Zaskakujace moze wydawac si¢ to, ze w kontekscie podejmowanego watku wyrdznia
si¢ nie dwa, a trzy gldwne stanowiska prezentowane przez respondentki. Jedne bowiem
wyraznie deklaruja, ze ich tozsamos$¢ pozostaje zwigzana z wymiarem religijnym, inne na ten
temat milcza, kilka za$§ podwaza sens tego typu deklaracji np. ze wzgledu na to, ze wymienione

przez nie wczesniej cechy sg zwigzane z byciem chrzesécijanka. Ciekawe wyjasnienie prezentuje

R25:

165



teraz powinnam powiedzie¢, ze jestem katolikiem, bo jestem, ale bardzo nie lubi¢ tego
stwierdzenia, ze Pan Bog powinien by¢ na pierwszym miejscu, a wszystko inne bedzie na
dobrym. Uwazam, ze Pan Bog powinien by¢ we wszystkich elementach tego mojego zycia, czy
to prywatnego, czy zawodowego, a nie ustawiany w hierarchii. On ma by¢ obok i ma mi
towarzyszy¢ i jakby wlasnie pomagaé, wypetniac te Jego wole, a nie zeby On byt uszeregowany

1 po prostu rozliczany, dla kogo ile czasu ma by¢.

Warto zwréci¢ uwage rowniez na podejscie R27, ktdra pomija katolickag identyfikacje ze

wzgledu na jej oczywistos¢ 1 naturalno$¢ zwigzang z obecnoscig wiary w catym jej zyciu:

nie powiedziatabym, ze jestem katoliczka, bo to dla mnie nie jest element takiej identyfikacji
na zasadzie, ze przedstawiasz si¢ komus$ w ten sposob. Jestem tak doglebnie, ze nawet mi nie
przychodzi do glowy wymienia¢ tego. Dla mnie to tak, jakbym powiedziata, Zze jestem
cztowiekiem, kobieta. Jestem osoba wierzaca, to jest na tak bardzo pierwotnym poziomie dla
mnie, ze trudno by byto poda¢ to jako cos$ do identyfikacji, bo dla mnie to jest naturalne. To tak
jakby powiedzie¢, ze oddycham. Teraz to zabrzmialo patetycznie, ale tak troche jest, wiara byta

obecna od urodzenia dla nas, zostaliémy w ten sposéb wychowani.

Katolicka identyfikacja wskazywana przez respondentki w wywiadach poglebionych
nie jest tym samym, co wynikajace z niej codzienne zycie. Publiczne przyznawanie si¢ do wiary
dla czesci stypendystek 1 absolwentek Fundacji Dzielo Nowego Tysigclecia jest czyms$
naturalnym, niektére jednak mialy z tym problemy. Spoteczny ostracyzm byl najczesciej
wymieniany wsrod zagrozen zwigzanych z byciem katoliczka we wspotczesnym $wiecie.
W zwigzku ze $wiadomoscig tego ryzyka, miode kobiety zastanawialy si¢ nad tym, na jaka

otwarto$¢ decydowac si¢ w kontekscie mowienia o wierze, o czym wspomina R33:

jest duzo takich wyzwan pod wzgledem podejmowania decyzji czy takiej otwarto$ci
wyznawania tego wszystkiego. Wydaje mi si¢, ze wczesniej ludzie nie mieli tylu obaw
zwiagzanych np. z powiedzeniem tego, ze tak, chodze¢ do Kosciota. Nie mam takiej potrzeby,
zeby ludziom moéwic tez caly czas, ze chodzg do Kosciota, aczkolwiek niestety mam takie
sytuacje, w ktdrych po prostu czasem si¢ zastanawiam, czy powiedzieé, ze bylam w kosciele,

czy poming¢ ten temat.

Pomijanie kwestii zwigzanych z wiara jest jedng z postaw prezentowang przez
respondentki. Trudno jednak nazwa¢ to strategig funkcjonowania w réoznorodnym $rodowisku
- przemilczenie kwestii dotyczacych religijnosci i duchowosci nie wydaje si¢ bowiem realizacja
przygotowanego wczesnie]j planu - jest to raczej spontaniczng reakcja na poczucie zagrozenia,

niepewnos$¢ 1 ograniczone zaufanie. Niektore stypendystki i absolwentki FDNT decydowaty si¢
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jednak na wyrazny sprzeciw wzgledem np. negatywnego etykietowania osob zwigzanych
z Kosciotem, ktory zmaga si¢ z problemami m.in. zwigzanymi z naduzyciami seksualnymi
W jego strukturach. Szczegdlny sprzeciw budzity w nich ataki kierowane wzgledem ksi¢zy oraz

postaci Jana Pawta II, ktore R39 dotykaty personalnie:

albo $mianie z Jana Pawla II na uczelni, 21:37, cale to szkalowanie, ze wszyscy ksigza to
pedofile. To nie bylo personalnie do mnie, chociaz czasem jak mieli§my prace w grupach to

miatam wrazenie, ze to $mianie si¢ byto w kontek$cie do mnie.

Szczegbdlna wrazliwo$¢ niektorych respondentek wzgledem negatywnych komentarzy
zwigzanych z Janem Pawlem Il wydaje si¢ by¢ zwigzana z przynaleznoscig do Fundacji Dzieto
Nowego Tysiaclecia, ktérej inicjatorem i patronem jest wlasnie JPII. R19 wskazuje nawet na
odczuwang powinno$¢ zwigzang z reagowaniem na nieprzychylne stowa wzgledem papieza

Polaka, ktorego uznaje za posta¢ wyjatkowa w swoim zyciu:

mysle, ze to bardziej wptyw fundacyjny, ze jak mial te setne urodziny, czy p6zniej byty te
oszczerstwa, jakas strona na Facebooku, to tez staratam si¢ to wysyta¢ do blokowania i tak dale;j.
No i niestety niekiedy z efektem zadnym. Mowitam, Zze obraza to moje uczucia religijne, jak
kto$ sobie robi memy z mojego idola, $wigtego, a Facebook wiadomo, jak reagowal, to mnie

bardzo bolato.

Poczucie powinnosci nie towarzyszy jednak wszystkim tym, ktorzy decyduja si¢ w odwazny
sposob broni¢ swoich warto$ci, co wigze si¢ ze stresem, o ktorym wspominaja respondentki.
Przyznawanie si¢ do wiary jest dla niektorych forma dawania $wiadectwa i wigze si¢

Z mozliwoscig pokazania Boga innym ludziom, o czym wspomina m.in. R39:

nieraz jak byt najazd na Kosciol, nie chciatam sie odzywac, bo zaraz begdzie konfrontacja, ale
wtedy zaraz w dot: mam wartos¢ i nie potrafie jej obronié. A jak bywato, ze si¢ przyznatam np.
obronitam Jana Pawtla Il, czy si¢ staratam §wiatto da¢, to miatam taka dume, ze moze to byto

komus$ potrzebne, moze to kogo$ przyprowadzi do Pana Boga, do Kos$ciota.

Wspomniany wczesniej spoteczny ostracyzm jest tylko jedng z mozliwych
konsekwencji dotykajacych osoby, ktore niezaleznie od srodowiska i1 okoliczno$ci nawigzujg
do swojej przynaleznosci religijnej. O wyjatkowo powaznych nastepstwach noszenia na uczelni
bluzy z r6znymi zdj¢ciami, pod ktérymi byt napis ,,W kazdej twarzy chce widzie¢ Boga™ takich
jak ztozenie skargi do wladz uczelni w zwigzku z obrazg uczu¢ religijnych wspominata jedna

z respondentek - R13, ktora kilkukrotnie musiata si¢ zastanowic, ,,czy bedac soba nadal chce
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mie¢ takie nieprzyjemne sytuacje”. Spoteczna aprobata lub jej brak nie byly dla niej jednak
szczegOlnie istotne - jej podejscie charakteryzowata bezkompromisowos¢ 1 gleboko

zakorzenione przekonanie o stusznosci danej postawy:

wiara mi nigdy nie przeszkadzala i ja tez nigdy tej wiary si¢ nie batam, z wszystkimi
konsekwencjami, gdzie niejednokrotnie kto§ wy$miat. Najbardziej to chyba na studiach to byto
namacalne. A co, nie idziesz na impreze? Nie, bo jest piatek, nie chodze, to moj wybor. Jest
6 innych dni w tygodniu, jak chcecie, Zebym przyszta na impreze, to mozemy i8¢ w jakikolwiek
inny dzien. Znajomi z perspektywy czasu mowili, ale jak miatas tyle zacigcia w sobie? Nie, to
jest bycie zerojedynkowym. Skoro ja deklaruje, Ze tak jest, to nie jestem wtedy, kiedy jest mi
wygodnie, tylko zawsze (...) Pojécie na impreze, gdzie wszyscy pija, wcale nie jest tatwe,
szczegolnie, Ze wstajesz rano i oni nie pamigtajg co robili, a ty wiesz doktadnie wszystko. Tego
tez trzeba si¢ nauczy¢ i niejednokrotnie to takie bycie zimnym albo goragcym. Badz nie takim
jak zawieje, tylko konkret - tak ma by¢, tak przyjmuje i tak robie, nie wtedy, kiedy jest mi

wygodnie, tylko zawsze. To zycie z wiarg nie jest tatwe, ale wydaje mi sig, ze jest warte.

Jeszcze przed rozpoczgciem prowadzenia badan nt. tozsamosci spoteczno-kulturowej
stypendystek i absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia zagadnieniem kluczowym dla
niniejszej pracy wydawalo si¢ lgczenie przez nie identyfikacji uznawanych za pozornie
sprzeczne. Jedng z nich byta zwigzana z przynalezno$cig religijng identyfikacja katolicka, druga
za$ wynikajaca z emancypacyjnej i rowno$ciowej narracji identyfikacja feministyczna. Szybko
jednak okazato sig, ze drugi ze wspomnianych tropéw byt badawcza projekcja w niewielkim
stopniu osadzong w wypowiedziach respondentek, ktore rzadko siggaly takze po same
feminatywy. Wzmianki na ten temat pojawily si¢ czterokrotnie, przy czym R41 zastrzegla, ze
okreslala si¢ w ten sposob w przesztosci, w niewielkim stopniu znajac feministyczny kontekst.
Z kolei R18 sporo uwagi poswigcita charakternym kobietom w rodzinie, zwlaszcza mamie

| babci, ktore uksztattowaly w niej feministyczne przekonania:

$miatam si¢ zawsze z mojej babci, ze ona jest najwigkszg feministka, jaka znam, tylko nigdy
nie chciala si¢ do tego przyzna¢. Bardzo silna kobieta, po prostu ze wszystkim mogta sobie
sama poradzi¢. Ona byla dla nas najwazniejszg osobg w rodzinie. Babcia i mama mocno to
pielegnowaty, ze jesteSmy rowni, ale tez, ze ty jako kobieta bedziesz miata troche trudniej
i musisz sobie ze wszystkim poradzi¢. I my wszystkie z domu naprawde umiemy zrobi¢ meskie

rzeczy, bo trzeba bylo, bo tata byt w pracy i nie zawsze mogt to zrobié, czy brata nie byto.
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6.1.3. Tozsamos¢ spoleczna

W wypowiedziach stypendystek i absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia na
temat wlasnej tozsamosci zdecydowanie dominowaly okre$lenia zwigzane z tozsamoscig
spoteczng. Na pierwszy plan wysuwaly si¢ okreslenia zwigzane z pelnieniem takich rdl jak
mama, zona, siostra, corka, wnuczka, ciocia, chrzestna, dziewczyna, przyjacidtka oraz
kolezanka. Dla kilku respondentek wazne byto nie tylko wskazanie danych identyfikacji, ale
takze podkreslenie nieprzypadkowej kolejnosci, w ktorej sg podawane. Uwage na to zwrocita
migdzy innymi R23, moéwiac: ,jestem zong przede wszystkim (...), pdzniej matka i nie
chciatabym nigdy, zeby si¢ to zmienito, Zzeby te role si¢ odwrocily”. Ogrom rodzinnych
okreslen pokazuje, jak wazng warto$cig w zyciu biorgcych udzial w moich badaniach jest
rodzina - zarowno ta pochodzenia, jak i nabyta, tworzona przez same zainteresowane. R23

wskazata nawet, ze to wlasnie stowo rodzina jest jej najwigkszym identyfikatorem:

nawet nie musz¢ mowic, ze jestem wierzacym czlowiekiem, chrzescijaninem, ze jestem
dzieckiem Boga, bo dla mnie rodzina to jest kwintesencja wlasnie tego wszystkiego, tego, ze
Pan Bog jest tu, ze dziata poprzez sakrament, Ze jest zaproszony przez ten sakrament do mojego
malzenstwa, do mojej rodziny, przez sakramenty moich dzieci On jest zaproszony do mojej

rodziny. Stowo rodzina chyba mnie identyfikuje najlepie;.

Co ciekawe, wiele ze wspomnianych okre§len wigze si¢ z rdznorodnymi zadaniami
0 charakterze opiekunczym - zaréwno wzgledem ludzi, jak i zwierzat. Czg¢$¢ respondentek na
wspomniane zadania patrzy przez pryzmat powotania (lub jego braku).

W czasie odpowiedzi na pytanie: kim jestes? miode kobiety czesto siegaty po okreslenia
zwigzane z przejawianymi przez nie aktywno$ciami w sferze edukacyjnej 1 zawodowej.
Dwanascie 0sOb wspomniato o byciu studentkq (jedna z nich nie uzyta feminatywu,
w 4 przypadkach wskazano dodatkowo kierunek studiow). Dziesigciokrotnie wspomniano
0 pracy, najczesciej dookreslajac zajmowane stanowisko. Co ciekawe, R43 zwrocita uwage na
niepostugiwanie si¢ terminem doprecyzowujacym wykonywane zajecie ze wzgledu na

syndrom oszusta:

czesto mam problem z tym, zeby nazwac¢ siebie dziennikarkg czy reporterka, bo czuje, ze nie
zasluguje na to miano, ze za mato w zyciu napisalam, ze to co napisatam nie jest na tyle
jakosciowe, zeby tak si¢ przedstawia¢ (...). Mam straszny syndrom oszusta, tak mi wszyscy
mowiag 1 mysle, ze co§ moze by¢ w tym, miatam wtedy rézne sukcesy, ktéore moglyby mi dac¢

nadzieje¢ na to, ze ja potrafi¢ pisac, ale caty czas to negowatam i neguje¢ do tej pory.
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Wazng role w kontekscie autoidentyfikacji odgrywa takze aktywnos$¢ spoteczna - to
W zwigzku z nig wspominano o byciu spofeczniczkq, wolontariuszkg, szefowg wspolnoty lub
stypendystkq fundacji. Dla R21 byla to identyfikacja niezwykle silna, o czym $wiadczg stowa:
,Utozsamiam si¢ z tym, ze jestem w Fundacji, $mieje¢ si¢, ze Fundacja mnie wychowata. Nawet
na Linkedinie mam to wpisane”. Osoby potrzebujace pomocy, z ktorymi respondentki maja
styczno$¢ np. podczas dzialan wolontariackich takze maja wptyw na ksztaltowanie ich
tozsamosci - czasem pozwalaja dostrzec, ze w ferworze wspierania innych zapomniato si¢
0 sobie, o czym wspomina R13: ,,zawsze mi byto blizej mysle¢ o innych niz o sobie. Mocno
dla mnie wazny jest drugi cztowiek. Moze dlatego, ze w mojej historii tych ludzi bliskich
brakowato”.

Okres$lenia zwigzane z wlasng tozsamos$cig niekiedy dotyczyty takze zainteresowan
respondentek. O niektoérych z nich mozna byto ustysze¢ juz przy okazji kwestii zawodowych -
gdy praca stawala si¢ pasja. Wsérod hobbystycznych wzmianek dominowata sztuka - kobiety
okreslaty si¢ mianem artystki, pasjonatki muzyki, mitosniczki sztuki oraz nieprofesjonalnego
muzyka. Muzyczne zainteresowania sg wyjatkowo specyficzne - czgsto wymagajg olbrzymiego
poswiecenia, znacznego naktadu czasu i pracy, wiaza si¢ z rywalizacja oraz przebywaniem
W hermetycznym S$rodowisku, w ktorym nie brakuje oséb zaliczanych do grup
mniejszo$ciowych zwigzanych np. z orientacja seksualng, co niektore kobiety postrzegaja w
kategorii tozsamosciowego wyzwania. Wokot pasji oscyluje takze okreslenie podrozniczka,

ktorym postuzyty si¢ dwie respondentki oraz humanista wspomniany przez R33:

uwazam, ze jestem humanistg tez w tym pierwotnym tego slowa znaczeniu, czyli osoba, ktora
raczej interesuje si¢ wszystkim, a nie dlatego, ze jest lepsza z jakich$ przedmiotow. Nigdy
Z niczego nie bylam genialna, perfekcyjna, ale w wielu obszarach jestem w stanie by¢ na

podobnym poziomie.

6.2. Ksztaltowanie tozsamosci w Srodowisku rodzinnym

Ludzka tozsamos$¢ nie jest osadzona w prozni - formujg ja rozmaite $rodowiska,
Z ktérymi ma styczno$¢ cztowiek na roznych etapach swojego zycia. Pierwsze z nich -
srodowisko rodzinne - oddziatluje na nig w sposob szczegdlny i to na poszukiwaniu odpowiedzi
na pytanie, w jaki sposob ksztattuje ono tozsamos$¢ respondentek i jakich identyfikacji dotyczy
to w sposob szczegoOlny zostala skoncentrowana uwaga w tej czesci pracy. W przypadku
stypendystek 1 absolwentek Fundacji Dzietlo Nowego Tysigclecia jest to $cisle dookreslone -

aby znalez¢ si¢ w gronie beneficjentek programu stypendialnego wymagane jest zamieszkanie
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na wsi lub w miescie, ktorego liczba mieszkancow nie przekracza 20k. Zycie w wiejskim lub
matomiasteczkowym $§rodowisku znaczaco roézni si¢ od tego, czego doswiadczy¢ mozna
zamieszkujac $redniej wielkosci lub duze miasta. Kosciot odgrywa w nich wazng rolg
zwlaszcza w ujeciu instytucjonalnym - gromadzi rzesze ludzi charakteryzujacych sig
podobnymi potrzebami (m.in. w zakresie sakramentow), dysponuje kapitalem spoteczno-
kulturowym umozliwiajagcym realizacje okreslonych interesow, odwotuje sie¢ do wzniostych
ideatow 1 reguluje zycie zard6wno poszczegdlnych jednostek, jak i catych spolecznosci - czgsto
czynigc to nie tylko w odniesieniu do przesztosci i terazniejszosci, ale takze do przysztosci.

Wspomina o tym R33:

ze wzgledu na to, ze mieszkaliSmy w malej miejscowosci, to zawsze byliSmy mocno
zaangazowani w zycie Kos$ciota. Najwazniejsze funkcje w kazdej wsi to to szkota, straz
i kosciot. Bytam we wszystkim i tak zostato. Mam wrazenie, Ze to jest tez poziom takiej tradycji,
jana przyktad nie wyobrazam sobie, zebym nie poszta na pasterke, dla mnie to juz troche ustala

cykl zycia i to nawet nie dlatego, ze musze, ja po prostu chce, tak wygladaja moje Swieta.

Dorastanie w srodowisku, w ktorym niemalze wszyscy si¢ znaja, wigze si¢ nie tylko
z niewielka anonimowoscig, ktdrg cenig miodzi ludzie, ale takze z wigksza presja spoleczng
wynikajacg ze $wiadomosci bycia poddawanym ocenie - zaréwno jednostkowej, jak i rodzinne;.
Spoteczny osad dotyczy rozmaitych obszaréw zycia - takze duchowego. Nierzadko na
podstawie jej zewnetrznych przejawow w postaci praktyk religijnych, wyciagane sa wnioski
zwigzane z duchowoscig poszczegdlnych jednostek. Zycie w niewielkich spoteczno$ciach
charakteryzuje si¢ takze wiekszym przywigzaniem do przekazywanych z pokolenia na
pokolenia zwyczajow i tradycji zwigzanych z poboznos$cig. Religijnos¢ mozna rozpatrywac
rowniez w kategorii naturalnego regulatora spotecznego funkcjonowania ze wzgledu na
powtarzalno$¢ okreslonych praktyk zwigzanych np. z uczestnictwem w niedzielnej mszy
Swigtej, uczeszczaniem na roraty lub nabozenstwo majowe. Mozna je potraktowac¢ nie tylko
jako okazje do wspolnotowych praktyk, ale takze jako naturalng przestrzen do tworzenia
homogenicznych grup i przynaleznosci do nich, o czym wspomina R29. Pamigta ona widoczne
w okres$lonych porach roku grupy dzieci potaczone wspdlnota religijnych doswiadczen, ktére

nierzadko wystane przez rodzicéw razem zmierzaty na nabozenstwo.

6.2.1. Srodowisko rodzinne jako zrédlo tozsamo$ciowych wyzwan

Rodzina jest dla zdecydowanej wigkszosci stypendystek i1 absolwentek Fundacji Dzieto

Nowego Tysiaclecie bardzo waznym punktem odniesienia. To wlasnie tam tkwi zrédto ich
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religijnej przynaleznosci religijnej, o czym milode kobiety wspominaly w wywiadach,
wielokrotnie mowiac o tym, ze wiarg wyniosty z domu. Ten rodzaj religijnego przywigzania na
przestrzeni lat czesto ulegat zmianie. W niektérych przypadkach prowadzilo to do bardziej
swiadomej 1 dojrzatej duchowosci, niestanowigcej jedynie kontynuacji pobozno$ciowych
przyzwyczajen. W innych jednak doszto do zatrzymania na etapie buntu i/lub kryzysu, niekiedy
powigzanego z tesknota za dawng religijnoscig, pozbawiong wielu refleksji, o czym
wspomniata R33 i R20. Pierwsza z nich uwaza, ze powaznym wyzwaniem zwigzanym z wiarg
jest doroste zycie zwigzane z analizowaniem znacznie wigkszej liczby rzeczy anizeli wezesniej.

Druga zas$ teskni za Kosciotem z mtodzienczych lat,

gdzie nie rozumiatam wielu rzeczy. Wiem, ze to jest moze ghupie, ale z jednej strony takie
zerojedynkowe, po prostu sztam do tego Boga i rozmawialam z Nim (...). Nie widzialam tej

drugiej strony (...) i byl wtedy bardziej przeze mnie wyidealizowany.

Zawarte w obu wypowiedziach tesknoty mozna dostrzec takze w kilku innych wypowiedziach
respondentek, ktore cho¢ nie nazywaty tego wprost, sygnalizowaty, ze zar6wno z bolesnymi
faktami dotyczacymi Kosciota, jak i1 pojawiajacymi watpliwo§ciami zwigzanymi z wiarg, nie
najlepiej dajg sobie radg.

Nie dla wszystkich rozméwczyn rodzina byla bezpieczng przestrzenia stanowigca baze
do dalszego rozwoju, takze na plaszczyznie duchowej. Kilka respondentek pochodzito z rodzin
niepetnych - 1 z nich wspomniata o rozwodzie rodzicéw, 3 o $mierci jednego z rodzicow (ojca).
R23, ktora doswiadczyla tego we wczesnym dziecinstwie, podziwia mame, ktora w obliczu
tego traumatycznego doswiadczenia w proces wychowywania dzieci wiaczyta Kosciot.
Pozwolita im bra¢ udzial w rozmaitych wydarzeniach religijnych, przynaleze¢ do réznych
wspolnot 1 szuka¢ w nich miejsca dla siebie, co pozwolito zrekompensowac R23 fizyczny brak

ojca:

ostatnio zadano mi pytanie, czy mi brakowato taty (...) I to jest madro$¢ mojej mamy, ktora
zawsze mowila, ze tatus jest, tylko jest po prostu w niebie i ja przez t¢ narracje¢ bardzo madra,
bardzo prawdziwa, nigdy nie czutam, Ze tego ojca nie ma. Fizycznie moze nie byto, ale ta
rekompensata psychiczna byta na tyle duza i w tak madry sposéb podana... I moze ten Kosciot
tez mi wypetniat t¢ przestrzen braku fizycznego ojca. Poznatam fantastycznych ksig¢zy, ktorzy
sg do dzisiaj dla mnie jak ojcowie, wigc moge powiedzieé¢, ze nie mam tylko jednego taty, ale

mam wielu ojcow, tez takich na ziemi, takich fizycznych.

O wsparciu oferowanym w tak trudnym momencie zycia przez osoby duchowne - takze

zwigzane z Fundacja Dzieto Nowego Tysiaclecia - wspomina rowniez R16. Sytuacja w jej
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przypadku bylta o tyle trudna, ze po $mierci ojca zostata jedyng osobg wierzaca w rodzinie.
Implikacje tozsamosciowe wynikajace z rodzinnych uwarunkowan mozna dostrzec takze

w narracji R13, ktora w zwigzku ze $miercig mamy wychowywala si¢ w rodzinie zastgpczej:

moja mama bardzo szybko zmarta. Wyladowatam w rodzinie zastepczej, ktora stworzyta dla
mnie babcia. Miatam kontakt z tata, on byt zawsze obecny na tyle, na ile mogt by¢ obecny, ale
paradoks sytuacji jest taki, ze babcia stworzyta dla mnie rodzing zastepcza z bratem mojej mamy
i jego rodzing, wigc w mojej glowie pojawit si¢ mindfuck: jak to mozna mie¢ 2 ojcow? Bo ja
do wujostwa tez mowitam, mamo i tato. Mozna mie¢ 2 ojcoOw, mame na ziemi i mowic, ze
idziemy na cmentarz do mamy. Do pewnego momentu jak kto§ ma 7-8 lat to tyka jak pelikan,

ale jak juz miatam 12 lat, to cztowiek szuka swojej tozsamosci.

Trudne do rozstrzygnigcia dylematy niepozostajace bez wpltywu na ksztattujaca si¢ tozsamosé
mlodego cztowieka, wigzg si¢ ze wspomnianymi wczesniej okoliczno$ciami, ktérych
rezultatem jest dorastanie w rodzinie niepetnej. Przestrzenig dla pojawiajacych si¢ wskutek tego
rozterek jest nie tylko przestrzen prywatna, ale takze publiczna. To wtasnie w niej pojawiaja
si¢ kontrowersyjne i nieprzemyslane wypowiedzi oscylujace wokot tematéw wrazliwych takich
jak np. dysfunkcje pojawiajace si¢ w rodzinie, przemoc, uzaleznienia lub rozwdd, na ktory
decyduje si¢ osoba wierzaca. Szczegdlnie ostrozne w tym obszarze powinny by¢ osoby
duchowne, ktérych stowa wyglaszane z ambony wydaja si¢ dla 0osob powigzanych z tym

tematem szczegolnie bolesne 1 oceniajace, o czym wspomina R14:

na kazaniu ustyszatam, ze samotne matki wychowuja dzieci, ktore pdzniej niosa w przysztosci
skazy (...). Raz bylam u ksiedza i zwrdcitam uwagg na ten temat, bo dotkngto mnie to wtasnie
jako dziecka, ktore jest wychowywane przez samotng matke. Jakg ja niosg skaze
spoteczenstwu? Studiuje, rozwijam swoje pasje, nie pije, nie palg, jestem normalnym
cztowiekiem, ktory pozniej po studiach chce znalez¢ fajng prace, zatozy¢ rodzing. A ksiadz
wytlumaczyt to tym, ze $ciagnat sobie kazanie ze strony internetowej i po prostu go nie

przeanalizowat.

Gwarancja spokojnego zycia 1 liniowego rozwoju - takze na ptaszczyznie duchowej -
nie jest jednak petlna rodzina, w ktorej wychowywata si¢ wiekszo$¢ respondentek.
W przywotywanych przez nie opowiesciach dominowata narracja bazujaca na wsparciu
najblizszych, jednakze pojawialy si¢ roéwniez historie trudnych relacji z rodzicami oraz
swiadomos$¢ negatywnych rodzinnych wzorcow powielanych we wiasnym zyciu. Niektorzy
rodzice, cho¢ mieli fizyczng mozliwo$¢ uczestnictwa w zyciu swoich dzieci, nie korzystali z

niej w peni. R45 w potowie wychowywana byla przez dziadkow, ktorzy nie tylko zaszczepili
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w niej zalagzki wiary, ale takze bliskie im zamilowanie do spolecznictwa. Wsréd osob
znaczacych, zwlaszcza w odniesieniu do wiary, pojawiaty si¢ takze wzmianki o pojawiajacych
si¢ w rodzinie osobach duchownych, ktérych obecno$¢ okazywala si¢ szczegdlnym wsparciem
zwlaszcza w czasie proby. Nie zabrakto takze przywolywania rodzenstwa, ktore cho¢ nie
zawsze decydowalo si¢ na trwanie w przekazywanej przez rodzicéw wierze, to pozostato
otwarte na tak potrzebne szczegélnie ludziom miodym dyskusje 1 wspolne poszukiwania

odpowiedzi na egzystencjalne pytania.

6.2.2. Srodowisko rodzinne jako zrédlo inspiracji

Srodowisko rodzinne odgrywa bardzo wazna role w konteksicie ksztattowania
tozsamos$ci mtodego pokolenia. Pomimo wielu zmian, ktére dzieja si¢ wokot niego, to wiasnie
cztonkowie rodziny byli najczesciej wskazywani przez respondentki odpowiadajace na pytanie
dotyczace zyciowych autorytetow. Pojecie autorytetu wigc nie zdewaluowato si¢, a zostalo
w duzej mierze zredefiniowane oraz poszerzone o czesto marginalizowany wcze$niej kontekst.
W wigkszo$ci wypowiedzi widoczne jest nierozgraniczanie takich pojec jak autorytet, ideal czy

idol, co mozna dostrzec migdzy innymi u R34:

nie mam zadnych autorytetéw. Nigdy nie miatam, bo uwazam, ze nie ma cztowieka, z ktérym
bym si¢ w 100% zgadzata. Uwazam, Ze to jest ok. Nie ma cztowieka, do ktorego idealu bym
dazyta, poniewaz ja jestem zupelnie inna, z inng historig i moge dazy¢ do swojego idealu
i wzorowac si¢ troszeczke na niektorych ludziach na ich cechach, zachowaniach, ale nigdy na

kims, kogo uwazatabym za autorytet, za cztowieka idealnego, nie znam takiego cztowieka.

Na odmienno$¢ wspomnianych termindw zwrocita uwage R13, ktora wyszczeg6lnita konkretne
cechy inspirujace ja w danym cztowieku i podkreslita, ze ,,na przestrzeni 10 lat sporo si¢
zmienito. Kiedy$ mi si¢ ze stowem autorytet kojarzyto cos$ takiego nieosiggalnego, tak jakby
taki ideat. Ale to bardzo szybko zostalo zweryfikowane, ze tak nie jest”.

Dystansowanie si¢ zard6wno od posiadania autorytetow, jak i uzywania tego terminu,
widoczne w wypowiedziach czesci respondentek, pokazuje range, jaka nadawana jest temu
pojeciu. Nie bez znaczenia pozostajg tu spoteczne konotacje i powszechne rozumienie
autorytetu, ktory kojarzy si¢ z hierarchig, nasladownictwem i bezkrytycyzmem. Wspomniane
hasta nie sa bliskie wigkszosci zyjacego wspdtczesnie mlodego pokolenia. W zwigzku z tym
11 respondentek deklarowato brak jakichkolwiek autorytetow, przy czym cze$¢ z nich przy
okazji innych pytan wskazywata na osoby, ktore uznaje za inspirujgce 1 majq na ich zycie duzy

wptyw. Niektore osoby, takie jak R2, brak autorytetow uznajg za bardzo dobry punkt wyjscia
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do autonomicznego dziatania, samorozwoju 1 przezycia swojego zycia W Sposob
nienasladowczy (co nawigzuje do wspominanego we wczesniejszych czesciach pracy bycia

sobg):

chyba nie mam zadnych autorytetow, ktore by mi wyznaczaly droge, ale uwazam to tez za
zalete, bo w sumie nie mam za bardzo wytyczonej drogi, musz¢ sama ja znalez¢, takze jakby

sama buduje siebie.

Poza osobami, przez ktoére brak autorytetow byt pozytywnie odbierany, pojawiaty si¢
takze takie, ktore chciaty je w swoim zyciu odnalez¢. Zastanawiajacym watkiem moze by¢ wiec

podjeta przez R21 kwestia podatno$ci na nie:

jak zaczgliSmy formowanie KSM-U u mnie w parafii, to ksigdz na wyjezdzie zrobit nam co$
takiego jak testy psychologiczne 16 osobowosci. I to mi pokazalo, ze podobno nie wierze
W autorytety, jak na przyktad jest Jan Pawet II, to ja wiem, ze to jest wielka osoba i mam do
niego ogromny szacunek, ale to nie jest osoba, ktorg znatam, a podobno przemawiajg do mnie

wylacznie namacalne autorytety.

Wspomniane przez R21 znaczenie blisko$ci autorytetow bylo widoczne we wskazywanych
przez 26 mtodych kobiet rodzinnych autorytetach. Wsrdd nich pojawiali si¢ przede wszystkim
rodzice - wzmiankowani zar6wno razem (na co wskazato az 9 respondentek), jak i osobno.
Szczegolnie inspirujace dla respondentek bylo okazywanie sobie przez nich mito$ci w matych
gestach i znajdowanie dla siebie czasu, 0 czym wspomina chociazby R28 i R24, a takze dajaca
site wiara, na co zwrocita uwage m.in. R39: ,Rodzice pokazujg mi duza site, moja mama
zwlaszcza, jakg ma wiarg, nadziej¢ 1 odwage 1 ze to wszystko bierze z wiary”. Pochodzace od
rodzicow inspiracje dotycza nie tylko poszczegdlnych cech, ale takze konkretnych czynow, co
mozna zauwazy¢ np. w pragnieniu prowadzenia wraz z m¢zem kurs6w naturalnego planowania
rodziny, co wczesniej czynili rodzice R27.

Wspomniana powyzej respondentka zwrdcita uwage na to, ze w gronie inspirujacych
0sOb mogg znalez¢ si¢ zarowno wielkie postacie, ktorych nazwiska, biografie i dokonania znane
sg szerszej spolecznosci, jak 1 bohaterowie codzienno$ci, z ktorymi mozna wej$¢ w interakcje,
blizej poznajac motywy 1 okoliczno$ci wyborow oraz ich zwyczajnos¢. W opinii R15 autorytety
mozna nawet podzieli¢ na takie, ktore wypada mie¢ (wielkie nazwiska) 1 blizsze nam, bardziej
realne. To urealnienie daje nadziej¢ na to, ze autorytetem moze stac si¢ kazdy z nas, niezaleznie

od tego, czy dziata w sferze mikro, mezo czy makro, na co zwraca uwage takze R41:
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jesli chodzi o $wiat chrzescijanski, to chyba nie mam konkretnego autorytetu, ktory moglabym
teraz wymieni¢, ale mysle, ze to wszystkie osoby, o ktorych méwitam, ktére mnie pchnety do
przodu i swoim zyciem pokazywaty, ze warto. To nie sa duze nazwiska. To sg osoby dzialajace
w mniejszych, lokalnych inicjatywach i one sa czgsto niedoceniane pod tym katem, ale wydaje
mi si¢, ze tak trzeba zy¢, ze trzeba tych swoich wartos$ci gdziekolwiek sie jest broni¢ i by¢

W zgodzie ze sob3.

Cechg, na ktora najczgsciej wskazywaly respondentki, opowiadajac o swoich
autorytetach, byla autentyczno$¢. Nacisk ktadziony na ten aspekt mozna zauwazy¢ m.in.
w sformutowaniu naprawde wykorzystywanym przy tej okazji przez kilka respondentek np.
RO:

to nie bylo sztuczne u niej, ona po prostu naprawde wierzyla i to byto widac, ze praktykowata
i to do dzisiaj zresztg wida¢, Zze ona ma w sobie takie co$. Jej zycie pokazuje, ze to dobra kobieta,
po prostu aniot z serca. Ma najwigcej cierpliwosci na catym $wiecie i jej zachowanie wobec

blizniego, zawsze $§wiecila przyktadem dla mnie.

R9 nie byla odosobnionym przypadkiem wskazujagcym na mamg¢ jako na swdj autorytet -
podobnie uczynito 7 innych kobiet (do czego warto dodac kolejne 9, ktore przy okazji pytania
o autorytety opowiadaly o rodzicach). Matczyne inspiracje wydawaty si¢ szczegolnie silne
w kilku przypadkach samotnego wychowywania dzieci po $mierci wspotmatzonka. Zmaganie
si¢ z codziennymi wyzwaniami, samodzielne rozwigzywanie probleméw i odwazna walka
0 przyszto$¢ calej rodziny spotkaty si¢ z uznaniem m.in. R14, ktérej mama zdecydowata si¢ na
podjecie studiow w $rednim wieku 1 spelnianie kolejnych marzen mimo uptywu lat. Co
cieckawe, dwukrotnie tuz obok matczynego autorytetu pojawiata si¢ wzmianka
0 wyr6zniajagcym si¢ podobnymi cechami dziadku zaré6wno u wspomnianej wyzej R14, jak
I R25:

autorytetem jest tez dla mnie moja mama. Jg tego nauczyt dziadek, ze w kazdym czlowieku
tkwi dobro i ze zawsze warto by¢ dla ludzi zyczliwym. Zawsze pokazywata, Ze ona jest dla

innych.

Trzy razy za$ to babcie byly przywotywane jako autorytet przez badane kobiety. O pragnieniu
bycia jak babcia opowiedziata R33:

zawsze chcialam by¢ jak moja babcia, ktorej niestety juz nie ma, ale to byla najlepsza osoba,
jaka w zyciu poznatam. Tez byla bardzo wierzaca, wigc na pewno miata na mnie duzy wptyw,

ale babcia byta po prostu zawsze taka ciepta osobg, ktora zawsze si¢ kim$ opiekowala. Zawsze
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dla wszystkich byta w stanie wszystko zrobi¢, wszystko odda¢, pomimo tego, ze byty takie
osoby, ktére naprawdg jej w zyciu dopiekty, to nawet a propos nich babcia zawsze dbata o to,

zebysmy ich odwiedzili, pomogli, cho¢ wedlug tego co opowiadata, na to nie zastuzyty.

Postacig czterokrotnie wspominang przez respondentki przy okazji pytania o autorytety
byt tata (do czego takze w tym przypadku warto doda¢ kolejne 9 badanych, ktore wowczas
opowiadaty o rodzicach). Takze w tym przypadku cechg szczegdlnie pozadang byla
autentycznos¢, mito$¢ okazywana najblizszym oraz wiara wptywajaca na cate zycie, na co

zwrécita uwage m.in. R5:

[tata] jest dla mnie takim wzorem me¢skosSci, tym jak bardzo kocha mamg. Jak przychodzit do
domu i najpierw catowal mame, potem si¢ z nami witat. I tym jak na nas patrzyt. (...) No
i wlasnie to jak czutam, ze kocha Boga, ze to nie sg tylko jakie$ zewnetrzne objawy poboznosci,

tylko on tym zyje i tez chyba to, jak traktowal innych ludzi.

Nietuzinkowy punkt widzenia zwigzany z postrzeganiem swojego autorytetu zaprezentowata
R30. To wtasnie ona zwrocita uwage na swego rodzaju zamiane rol, ktora pomiedzy nig a jej

tatg zaszta na przestrzeni lat:

jezeli chodzi o muzyczne pierwsze dziatanie to tata mnie nauczyt podstaw i potem posztam
dalej. Teraz troche role si¢ odwrocily i mi niezmiernie mito, bo teraz tata mnie pyta o rézne
porady, cho¢ jest starszy, bardziej do§wiadczony. Niesamowita jest taka postawa otwartosci, co

nie jest tatwe.

W gronie wymienianych przez respondentki autorytetow znajdowaty si¢ nie tylko osoby
starsze o0 jedno lub dwa pokolenia. Cztery respondentki przy tej okazji wspomniaty
0 rodzenstwie - najczesciej starszym, ktore nie zawsze bylo swiadome stania si¢ inspiracja dla
swoich siostr. Namacalna obecnos¢ rodzenstwa i zblizony wiek pozwalaly na doktadniejsza
obserwacj¢ ich zachowan, lepsza znajomos$¢ pogladow oraz weryfikacje ich autentycznosci
I spojnosci. Kolejne dwie respondentki w przesztosci uznawaty swoje rodzenstwo za autorytet,
jednakze odkrycie ich nieidealno$ci doprowadzito do porzucenia tego przekonania.
Wspomniata o tym R42, pokazujac, jak duze oczekiwania i nierealistyczne wyobrazenia byty

Z tym zwigzane:

na pewnym etapie moim autorytetem byla moja starsza siostra, ktora byta wtedy wierzaca (...)
Brata duzy udziat w religijnym Zyciu z grupa innych nastolatkow nalezgcych do wspolnoty
nieformalnej. Staratam si¢ nawet pod$wiadomie wystawiac tak jak ona. Jak zaczetam dorastac,

to odkrytam, Ze ona tez nie jest idealna. Kolejne zaskoczenie, rozczarowanie.
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Czasowos¢ autorytetdow nie jest czym$ zaskakujaCym - mozna ja zauwazy¢ takze
w kontekscie rodzicow-autorytetow, ktorzy wraz z uplywem czasu przestali by¢ tak
postrzegani. Mozna odnie§¢ wrazenie, ze mysleniu o autorytetach najczgsciej towarzyszy
przekonanie o ich calozyciowosci, w praktyce za$ wiele z nich ma charakter przejSciowy,
zwigzany m.in. z konkretnym etapem zycia, na ktorym szczegdlnie wazne okazuje si¢
bazowanie na kims, kto juz sobie z nim poradzit. Nie brakuje réwniez sytuacji, w ktérych to
rozczarowanie autorytetami prowadzi do zanegowania sensu ich posiadania. Z drugiej strony
znajduje si¢ jednak rosnacy wraz z wiekiem i1 podobienstwem zyciowych doswiadczen podziw

wzgledem rodzicow, o czym wspomina R44:

do moich rodzicow caty czas moge jeszcze wrocié i ktérzy moim zdaniem sg na tyle madrzy,
ze potrafig mi pomodc zrozumie¢ moje problemy. W wielu kontekstach sa na pewno autorytetem,
w kontekscie wiary tez, bo widze, ze maja taka potrzebe poszukiwania glgbszego sensu i sama
swiadomos¢ tego, ze jest Pan Bog i ze jak umrzemy a byliSmy grzeczni, to pojdziemy do nieba,
jest totalnie niewystarczajaca 1 totalnie sprzeczna z tym, jak wiara ma wyglada¢ i by¢

pojmowana. No i tez inspiruje mnie to, ze si¢ nie poddaja.

Myslenie o autorytetach nader czesto wiaze si¢ z koncentracja na nasladownictwie,
ktore z perspektywy wielu miodych ludzi wydaje si¢ odpychajace. Ponadto podazanie za
okreslonymi osobami - wynikajace m.in. z pragnienia stania si¢ lepszymi ludZzmi, osiggnigcia
sukcesu, nauki na cudzych btedach i1 bezpiecznego zmierzenia si¢ z danym wyzwaniem lub
okresem rozwojowym - nierzadko oznacza ich idealizacje, 0 czym wspomina swego czasu
zafascynowana swoim rodzenstwem RS8. To wlasnie ta respondentka zwrdcita uwage na
ciekawg kwesti¢ pozostajaca w opozycji do bezrefleksyjnego podazania za autorytetami - moga
one roéwnie dobrze by¢ bowiem punktem wyjscia do odkrycia swojej odrgbnosci,

a w konsekwencji do lepszego poznania siebie:

przez dtugi czas wlasnie podazatam za tymi autorytetami (...) i mysle, ze to byto dla mnie cenne

z tego wzgledu, ze wlasnie potem moglam odkry¢, Ze jednak jestem inna.

6.2.3. Wychowanie do wiary w Srodowisku rodzinnym

Srodowisko rodzinne jest pierwsza przestrzenia, w ktorej ksztattuje si¢ tozsamosé
cztowieka. To takze tam dochodzi do transmisji cenionych przez famili¢ wartosci 1 stycznos$ci
ze $wiatopogladem jej poszczegdlnych cztonkéw. Zastanawiajac si¢ wiec nad tym, w jaki
sposob styl zycia, codzienne zwyczaje, mate i wigksze tradycje oraz $wiagteczne rytuaty

oddziatlujg na tozsamo$¢ mtodych dorostych kobiet, nie mozna poming¢ takze stosunku do
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wiary ich bliskich - tylko 2 osoby z grona respondentek bylty jedynymi wierzgcymi osobami

W gronie najblizszej rodziny.

6.2.3.1. Wychowanie do wiary w wymiarze rytualnym

W wypowiedziach 48 respondentek mozna byto zauwazy¢ réznorodne podejscie do
religijnosci i duchowos$ci zarowno wilasnej, jak i 0s6b najblizszych. Krytycznie na temat wiary
na pokaz, poboznosci a nie duchowosci czy tez braku rzeczywistej relacji z Jezusem
wypowiedzialy si¢ 4 osoby, cho¢ wspominato o tym znacznie wigcej badanych. Lagodniej
wypowiedziato si¢ na ten temat 10 os6b wspominajgcych o tym, ze stosunek rodziny do religii
mozna okre§li¢ mianem niedzielnego chrzescijanstwa skoncentrowanego na religijnosci
I tradycji. Niezaleznie od tego historie wszystkich respondentek wiaza si¢ z przekazywaniem
im wiary od najmtodszych lat - dotyczy to takze tych dwoch z nich, ktére deklaruja si¢ jako
jedyne osoby wierzace w rodzinie. Wspomnialy one bowiem o osobach znaczacych takich jak
babcia i tata, ktore wezesniej zadbaty o przekazanie im wartosci religijnych. Zasadniczo wigc
wiara ma lub miata dla respondentek charakter naturalny, wigzacy si¢ z rodzinnym rytmem
zycia i sposobem funkcjonowania opartym na konkretnych czynach i stowach zakorzenionych
w wierze, o czym wspomina R17, pokazujac jednoczesnie, jak szokujace byto dla niej odkrycie

Swiata, w ktorym wiara nie jest obecna:

w moim domu to byto naturalne. Od dziecka bytam tak wychowywana, ze si¢ modlimy. Babcia
mnie uczyta pierwszych modlitw i jak juz nauczylam si¢ méwié, to babcia probowata mnie
nauczy¢ jakiejkolwiek modlitwy, zebym z niag moglta wieczorem powiedzie¢ i byto to u mnie
W domu takie normalne. Idac do zerowki przezylam szok, jak si¢ dowiedziatam, ze to nie jest
takim przymusem, bo ja myslatam, ze to wszyscy musza i ze trzeba tak robic, ze trzeba tak zy¢,
trzeba chodzi¢ do tego Kosciota. Myslatam, ze wszyscy wierza w Boga, bo tak bylam
wychowana, ze dla mnie to bylo takie oczywiste, ale tez przez to, ze jestem z malej parafii, to
nigdy nie chodzitam na jakie§ wspolnoty, na jakie$ adoracje, wiec samo to co wyniostam

z domu, to byta tylko modlitwa i chodzenie do kosciota.

Wigkszo$¢ praktyk religijnych majacych miejsce w domu rodzinnym respondentek
koncentrowala si¢ wigc na rozwijaniu ich poboznos$ci. Rodzinna religijno$¢ nie zawsze jednak
wiazata si¢ z regularnoscig i $wiadomos$cig samych zainteresowanych jak 1 ich najblizszych -
w kilku wypowiedziach respondentek pojawily si¢ wzmianki dotyczace sporadycznego
praktykowania wiary przez niektorych cztonkéw rodziny lub deklarowania si¢ przez nich jako

wierzacy niepraktykujacy. Niezauwazalne sg jednak wyrazne dysproporcje plciowe w tym
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zakresie. Warto zwroci¢ uwage takze na to, ze tego typu oceny sg niezwykle trudne - liczba
praktyk religijnych ani czas im po§wigcany wcale nie musi by¢ wyznacznikiem wigkszej wiary
danej osoby, zwlaszcza ze nakladaja si¢ na to np; kwestie zawodowe (ojcowie R42 i R49
pracowali jako organisci), czynniki osobowosciowe (zwigzane z uzewnetrznianiem swoich
uczu¢ 1 emocji zwigzanych z religia, tak jak to miato miejsce w przypadku ojca R40, ktory
mowit o dumie z powodu przekazywania dzieciom wiary), wczesniejsze doswiadczenia
religijne rodzicow stypendystek i absolwentek jak chociazby rezygnacja przez jednego z ojcow
z bycia w gronie $wiadkéw Jehowy na rzecz katolicyzmu wyznawanego przez swoja wybranke
1 pozniejsze zglebianie tajnikow nowoprzyjetej religii, czy tez rozeznawanie kaptlanskiego

powotania przez ojca i dziadka R27:

moj dziadek jest w zakonie franciszkanskim $wieckich. Chciat zosta¢ kaptanem, ale miat
epizody zdrowotne, ktore mu nie pozwolity. I mysle, ze taki byt plan odgorny, bo miat potem

6 dzieci i dzigki temu w ogble my jesteSmy. M9j tata tez pdzniej byt w seminarium.

Sporadycznie zdarzaty si¢ sytuacje, w ktérych jeden z rodzicow wy$smiewal wiare dziecka,

drugi za$ ja wspieral, o czym wspomina R25:

moja mama zawsze wspierala to, zebym zebym szta na oazg itd., a moj tata byt taki, ze jestem
swietsza od proboszcza, ze zostang zakonnicg i on zawsze byl przeciwny, co jest ciekawe, bo
ostatnio bardzo si¢ to odwrdcito i bardzo zaangazowat si¢ w grupe, ale to sg kwestie ostatnich

lat, kiedy dla mnie to juz nie miato znaczenia. W tamtym okresie mnie juz ksztaltowaty grupy.

Warto réwniez doda¢, ze ograniczona pozostaje wiedza nt. cudzych praktyk religijnych, ktore
nie zawsze sg uzewngetrzniane, w zwigzku z czym m.in. odkrycie modlitwy taty przez R43 byto

dla niej wielkim zaskoczeniem, silnie oddzialujacym na jej wiare:

to dzigki mamie moja wiara zostala rozbudzona, w duzej mierze to jej obraz, jej $wiadectwo
czy moich cio¢ mnie jakos tak rozczulit i one mnie otworzyly na t¢ wiarg, ich widok z rézancem.
Chociaz widok mojego taty klgczacego codziennie rano tez byt bardzo silny, moze nawet
silniejszy niz klepanie rézanca przez moja mam¢. On przez kilkadziesiat sekund kleczal,
zamykal oczy 1 modlit si¢ i ja to widziatam. Pamietam, ze do$¢ po6zno to odkrylam, moze bytam
w liceum, moze na studiach, moze dopiero wtedy zaczal? Nie wiem, ale ogromny to miato na

mnie wptyw.

Swiadomo$¢ tego, ze stowa ucza, ale jednak to przyktady pociggaja mozna odkryé
W postawie rodzicow R47, ktorzy poprzez Swiadectwo wilasnej wiary 1 umiejetne zaciekawianie

Bozymi tajemnicami rozbudzili refleksyjna duchowos¢ w swojej corce:
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zawdzigczam bardzo rodzicom, Ze oni to zrobili w taki sposob madry, nie przymusem, tylko
zachecali bardziej do tego, ale tez swoim $wiadectwem, czasem nawet co§ mowigc tak
zagadkowo, ale przez to zachecajac do tego, zeby p06js¢ do Kosciota, nawet w tygodniu. Takie
pojedyncze zdania pamigtam do dzisiaj i mysle, Ze one tez bardzo mialy wptyw na to, na to, jak

te wiar¢ wtedy przezywatam.

Co ciekawe, nieczgsto w wypowiedziach badanych kobiet pojawiat si¢ watek wolnos$ci
dawanej dzieciom przez rodzicow w odniesieniu do sfery religijnej. Czesciej mozna byto
ustysze¢ o przymuszaniu do praktyk religijnych 1 niepoddawaniu ich pod dyskusj¢ takze
w okresie buntu lub narastajacych watpliwosci. Nacisk pojawiatl si¢ takze ze strony babci,
0 czym wspomina np. R48 oraz R11, ktdrej babcia przymusita rodzicow m.in. do ochrzczenia
dzieci. To wtasnie ta respondentka - zar6wno w odniesieniu do rodzicow, jak i dziadkoéw - uzyta
okreslenia nadmierna religijnosé, ktora ,,niekoniecznie wptywa na ich postawe wobec dzieci
czy wnukow” 1 pozbawiona jest glebi. Punktem wyjscia stajg si¢ bowiem przyzwyczajenia
I okreslone nawyki, dla ktorych podstawa jest np. lek przed oceng proboszcza lub innymi
negatywnymi konsekwencjami (jak chociazby niemozno$¢ spozycia positku lub pojscia spaé
przed modlitwa, na co zwrdcita uwage R38), a nie autentyczna relacja z Jezusem. Wspomina
0 tym R39 oraz R12, uzywajac dosadnego okreslenia wiary na pokaz.

Wspomnienia zwigzane z wplywem babci na wiar¢ respondentek co prawda
w wigkszosci dotyczyly poboznosciowych praktyk, ale nie zawsze konczyly sie refleksja
dotyczaca nierozwinigtej duchowosci i hipokryzji. Dla R25 babcia byta bowiem uosobieniem

autentycznosci 1 zywej wiary towarzyszacej codziennemu zyciu nie dla spotecznej aprobaty:

babcia nas brata na rézance, na majowe itd. i to dla mnie bylo normalne i codzienne, ze ona
wstawala i rano $piewata godzinki. Po tym wiedzialam, ze juz jest rano, u niej to byto dla mnie

takie zywe i faktycznie. Tutaj widziatam ten wzor.

Starsze pokolenie, ktoremu sporo uwagi poswiecity mitode kobiety w swoich
wypowiedziach, bylo kojarzone przede wszystkim z religijnoscia i przyzwyczajeniem do wiary
przekazywanej im z pokolenia na pokolenie. W taki sposéb wspomina ich R46, ktéra pomimo

dorastania w otoczce wiary nie wszystko obecnie wigze z wiarg:

moi dziadkowie sg bardzo wierzacy, jak bylam mata, to koronk¢ odmawiali, a ja lezalam na
16zku 1 bawitam si¢ poduszkami. Dorastatam w otoczce wiary, babcia $piewala np. do poduszki
pigkna piosenke religijng o kotwicy, ktora kojarzy mi si¢ z dziecinstwem. Bardzo zaszczepita
mi w kontek$cie wiary ofiarnos$¢, empati¢, dobro¢, wyrozumiato$¢, opiekowanie si¢ innymi.

Mysle, ze od tego zaczeto si¢ moje bycie spolecznica, jedna ze $wieczek, ktora zasila wielki
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ptomien, ale tak byto kiedys. Na pewnym etapie musiatam sobie uswiadomic, ze to bardzo fajne,

ale niekoniecznie musze wszystko wigzac¢ z wiara.
R40 zwroécita uwage na wynikajace ze stylu wiary starszego pokolenia pozytywy:

mysle, ze pokolenie moich rodzicéw raczej jest bardziej state w swoich pogladach, bo jednak
wyksztalcilo si¢ w dobie bez internetu. Przykladowo moi rodzice sa pozbawieni takiej
mozliwosci wgladu na caly inny $wiat, zyjac na wiosce, w ktérej kazdy chodzi do Kosciota,
wiara jest mocna i powszechna. Na pewno jest im tatwiej odrzuci¢ propozycje, ktore dzisiejszy

swiat daje.

Specyfika zycia w $wiecie, ktory przeminat, wigze si¢ nie tylko z innym podej$ciem do
Kosciota rozumianego jako wspodlnota wiernych, ale takze odmiennym patrzeniem na osoby
Znim zwigzane 1 wymiar instytucjonalny. Na bezwzgledny szacunek w odniesieniu do
kaptanéw kladt bardzo duzy nacisk ojciec jedynej zdeklarowanej ateistki biorgcej udziat
w badaniu. Krytyka Kos$ciota - nawet wyrastajagca z mitosci - nie byta do przyjecia takze dla
babci R33:

babcia tez zawsze byla taka osoba, ktora non stop za wszystkich si¢ modlita. Miata w notesie
wypisane, za kogo po kolei si¢ bedzie modli¢. Tam nawet nie byto takiej kwestii, Ze mozna

cokolwiek zle powiedzie¢ o Kosciele, to jest $wigtos¢ i to zostawiamy.

6.2.3.2. Wychowanie do wiary w wymiarze wspolnotowym

Wzmianki dotyczace wiary, ktora ma charakter duzo bardziej $wiadomy, wynikajacy
nie tyle z przekazywanych z pokolenia na pokolenie czy kontrolowanych przez poszczegdlnych
cztonkow rodziny praktyk religijnych, ale z osobistej decyzji o checi trwania przy Bogu
| pragnieniu budowania z Nim relacji pojawily si¢ w wypowiedziach 13 respondentek. Warto
réwniez dodaé, ze az w przypadku 22 mlodych kobiet niemozliwa jest jednoznaczna
klasyfikacja - ich wypowiedzi na temat religijno$ci najblizszych byty najbardziej neutralne
I koncentrujace si¢ na faktach.

Duchowos¢ 1 religijno$¢ respondentek przez lata byta nie tylko ich prywatng sprawa,
ale takze elementem rodzinnych struktur zwigzanych m.in. z konkretnymi zachowaniami czy
decyzjami, ktore moga mie¢ zarowno indywidualny jak i wspdlnotowy charakter. W przypadku
R18 myslenie o rodzinie w kategorii wspolnoty nie wigze si¢ z wymogiem lub oczekiwaniem

podobnego podejscia wzgledem wiary:
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zawsze mozemy na siebie liczy¢, wigc my jako rodzina jestesmy (...) mata wspolnota, wspolnotg
ludzi, bo wiadomo z wiarg kazdy poszedt w swoja strone. Rodzice wierza, chodza do kosciota,
siostry mtodsze tez. Ja tez chodz¢ do kosciota. Wiadomo, ze przy dorostym zyciu czasami jest
tego czasu mniej, ale staram si¢ co$ dla Niego znalez¢. Staram si¢ chodzi¢ z narzeczonym do
kos$ciota. Reszta stara si¢ jako$ te wiarg tez kultywowac, chodzi¢ do kosciota, ale wiadomo, ze

chwile zwatpienia zdarzaly si¢ u kazdego.

Wiara - rozumiana szeroko, zarowno jako duchowos¢, jak i religijno$¢ - znajdowata si¢
wysoko w hierarchii rodzinnych wartosci niemalze wszystkich respondentek. Przekazywano jg
juz od najmlodszych lat w rozmaity sposdb. We wspomnieniach respondentek pojawila si¢
m.in. wzmianka o zabawie w odprawianie mszy czy tez oczekiwanie z ekscytacja na kolejne
pojscie do kosciota. U niektdrych ograniczato si¢ to do majacego bardziej zewnetrzny charakter
Uczestnictwa w niedzielnej mszy $Swietej 1 cyklicznych nabozenstwach takich jak roraty,
majowe czy rozaniec. Warto jednak dodaé, ze wspdlne uczestnictwo w mszach $wietych,
a nawet zajmowanie w kosciele tej samej tawki bylo doceniane przez niektore respondentki,

ktore widzialy w tym rodzinnie wigziotworczy charakter, na co zwrdcita uwage m.in. R45:

dalsza rodzina jest tez bardzo wierzaca, dziadkowie z drugiej strony codziennie, niewazne co
by si¢ dziato, modlili si¢ wszyscy w salonie. Modlitwe prowadzita najstarsza osoba, ktéra tam
byta. Kazde dziecko tez co$ miato do zrobienia, przeczytanie cho¢by malutkiej ewangelii czy
poprowadzenie jednej zdrowaski rézanca. Zjezdzajac tam na wakacje fajnie si¢ do tego wracato,
bo si¢ czuto takg jednos¢, a ja zawsze bylam dzieckiem, ktore bardzo tego potrzebowato, bo

troche miatam tego mniej w domu i zawsze wiara mi to zapewniala.

Przekazywanie wiary wigzato si¢ wigc cze¢sto z majagcymi miejsce w domowym zaciszu
praktykami takimi jak wspdlna wieczorna modlitwa, modlitwa przed positkami oraz czytanie
Pisma Swietego. Te rodzinne wspolne doswiadczenia silnie zapisaly sic we wspomnieniach

czesci respondentek, wsrdd ktorych znalazta si¢ R36:

moje poczatki wiary wywodzg si¢ z domu. Rodzice uczyli mnie modlitwy. Mam takie swoje
ulubione wspomnienie, jak mama uczyta nas modlitwy. Mam trojke rodzenstwa i kazdy z nas
przy 16zku mial swoj obrazek. Starsza siostra miala Aniota Str6za. Ja miatam rézowo-biekitny
z Matka Boza z Dzieciatkiem, przepigkny, kojacy. Kazdy kleczal przy swoim obrazku i mama
nas uczyla najpierw znaku krzyza, a p6zniej modlitwy. Pamigtam, ze jak miatam ok. 6 lat
i bylam z mama u proboszcza i zapytal, jaka znam modlitwg, to byl zaskoczony, ze
powiedziatam ,,Ojcze nasz”, a nie jak inni ,,Aniele Bozy”. Mama nam czytata Pismo Swiete dla

dzieci codziennie wieczorem albo wspdlnie si¢ z rodzicami modlilismy.
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To wtasnie te majace swe korzenie w dziecinstwie duchowe aktywno$ci w niektorych
przypadkach staly si¢ podwaling wspdiczesnych praktyk religijnych respondentek, o czym
wspomina R27:

rodzice czytali brewiarz, dziadek zawsze czytat brewiarz z babcia, byla odmawiana koronka.
Nie byto tylko tej podstawowej poboznosci, tylko ona byta zawsze w wersji rozszerzonej, ktora

(...) stata si¢ moja podstawowa.

Wigkszo$¢ respondentek ze wzgledu na §rodowisko, w ktorym dorastata, do§wiadczyta
bycia w Kosciele od zawsze. W przypadku czesci rodzin wigzalo si¢ to wytacznie
Z uczestnictwem w niedzielnej mszy $wigtej, dla niektorych oznaczalo to wigksza liczbe
zwigzanych z wiarg praktyk urzeczywistnianych w domowym zaciszu, zdarzaly si¢ takze
familie, w ktorych badane kobiety od najmtodszych lat obserwowaly zaangazowanie w zycie
parafii i pomoc ksigdzu w réznorakiej postaci, o czym wspomina m.in. R37. Z kolei rodzice
R46 ze wzgledu na swoja prace nie nalezeli do zadnej wspdlnoty, aczkolwiek te decyzje
wspomniana respondentka postrzega jako wyraz ich odpowiedzialno$ci i stara si¢ patrzec

podobnie na swoje zaangazowanie nie tylko w zycie Ko$ciota:

bycie matka, zong, czy ojcem, mgzem nie wyltacza ich ze wspolnoty. Moga by¢ bardziej
zaangazowani, bo na przyklad jest cos takiego jak kregi rodzin, to u nas jest to niemozliwe
wzgledu na prace rodzicow i zaangazowanie. Zawsze moja mama mowita, co si¢ pewnie wigze
z moim zaangazowaniem, ze jezeli w czyms$ jestes, to albo angazuj si¢ na 100% albo wcale.
Wedlug mnie sg dobrymi katolikami, poniewaz tez widzg, ze si¢ modla, czerpia z tego Stowa
Bozego. Dla nich to zaangazowanie na ten moment jest dobre, dla mnie moje tez, mogtoby by¢

lepiej, ale wiem, ze moze za rogiem czeka co$ jeszcze.

Obserwacja opartego na zywej wierze zycia osob najblizszych rodzita w sercach takich
respondentek jak wspomniana powyzej pragnienie zbudowania podobnej rodziny, w ktorej to
wiara buduje rodzinng bliskos¢ 1 stanowi fundament szczesliwego zycia, cho¢
niepozbawionego przykrych komentarzy zwigzanych np. z wielodzietnoscig. Co ciekawe, to
wlasnie w tego typu rodzinach doskonale widaé, jak roézne podej$cie do zycia i do wiary
prezentujg osoby, ktore si¢ z niej wywodza. R8 podkresla, ze indywidualne i podmiotowe
traktowanie byto 1 jest dla niej szczegdlnie wazne, co na etapie dorastania zaczeta sugerowac

rodzicom:

odkrytam w sobie, ze ja nie lubi¢ thumow, Ze ja nie lubig¢ wyscigu szczurdéw i ze ja nie lubie by¢
poréwnywana do mojego rodzenstwa, ze ja jestem indywidualng, osobng jednostka. I to byt

wlasnie taki moment przelomowy, ze odkrylam w sobie wlasnie to, ze ja jestem
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indywidualistkg. Odkrytam to, ze bardzo przeszkadza mi to, jak kto§ moéwi do mnie w liczbie
mnogiej. Wlasnie moi rodzice si¢ zwracali do nas tak grupowo, a ja jestem osobng osoba

I prosz¢ mnie tak traktowac.

Wychowujaca si¢ w zwigzanej z neokatechumenatem rodzinie wielodzietnej R7 na
podobnym etapie co R8 odkryta, ze formacja ta nie jest jej duchowo bliska. Tego typu sytuacje
mozna traktowa¢ jako przejaw S$wiadomego ksztattowania swojej wiary. Rodziny kilku
respondentek byly zwigzane z tym ruchem a takze z Domowym Kosciotem, jednakze na
podstawie wypowiedzi kobiet mozna odnies¢ wrazenie, ze przenoszenie religijnosci rodziny
pochodzenia na duchowos$¢ whasng lub zaktadanej rodziny nie ma racji bytu. Kluczowe bowiem
jest nie tyle reprodukowanie istniejagcych wzorow religijnych, ale budowanie wtasnych,
odnoszacych si¢ zarowno do tego, co znane, jak i siegajacych po to, co nowe. Do tego za$
niezbedny jest moment lub etap, na ktorym dochodzi do podjgcia §wiadomej decyzji o checi
trwania w wierze niezaleznie od rodzinnych oczekiwan i potencjalnych przykrych
konsekwencji zwigzanych z ich niezaspokojeniem.

W przypadku wielu respondentek kluczowa rolg w tym kontekscie odegraty wspdlnoty
religijne, w ktorych dziewczetom udato si¢ spojrze¢ na Boga nieco innymi oczami niz do tej

pory, dostrzegajac warto$¢ budowania z Nim relacji, na co zwraca uwage m.in. R47:

jak wyszlam z domu, to trafitam do wspdlnoty tej mojej parafialnej, mtodziezowej. Tam
zaczegtam odkrywac, kim faktycznie jest Pan Bog i1 Ze mozna mie¢ z nim inng relacje niz tylko
i wylgcznie przez chodzenie do kosciota i przez taka zwykla modlitwe, rdzaniec itd., tylko ze
mozna z nim miec taka osobistg relacje, ze mozna i$¢ na adoracje i mozna sobie z nim po prostu

pogadac.

Wsrdod wspolnot wyrdznionych przez respondentki zwracajace uwage na ewolucje wiary, ktorej
korzenie znajdowaty si¢ w §rodowisku rodzinnym, na pierwszy plan wysuwa si¢ Fundacja
Dzietlo Nowego Tysiaclecia. Respondentki, ktore wspominaty o niej w tym kontekscie
podkreslaty nie tylko rozw6j duchowosci 1 wigksze zrozumienie wiary, ktora przestata bazowac
wylacznie na tradycji, ale takze byly $wiadome, Ze bez takiego umocnienia ich wiara

prawdopodobnie by nie przetrwata, o czym dosadnie mowi R32:

u mnie si¢ chodzito do koSciota co niedzielg. Miatam wszystkie sakramenty, ale to nie miato
zadnej glebi przed Fundacja. Bylo to po prostu tradycja, norma kulturowa, spoteczng i norma
w mojej rodzinie. Do kazdego wiadomo, ze przychodza kryzysy wiary. Ja na poziomie tej
ptytkiej wiary, ktora wyniostam z domu, to bym tego nie przetrwala w ogéle, wigc srodowisko

rodzinne na pewno mi dato takie zaczatek, bo tez dzigki rodzicom znalaztam si¢ w Fundacji.
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To wiasnie tego typu wspolnoty dajace nie tylko przestrzen do wigkszego zaangazowania
i odkrywania wtasnej duchowo$ci stawaty si¢ niekiedy remedium na mitodociany bunt
wzgledem Kos$ciota wydajacego si¢ miejscem odleglym i zimnym, czego doswiadczyla

chociazby R30:

pochodze z rodziny wierzacej, ale w Fundacji odkrytam na nowo, jak moze Kosciot wygladac,
7e ta wiara nie jest taka zimna. Miatam 14-15 lat jak dotaczytam do Fundacji, $piewatam
w koscielnej scholi, czytalismy Pismo Swiete bedac dzieciakami, modlimy si¢ tez razem
W rodzinie. Potem byl bunt nastolatkéw, w kosSciele wstydzimy si¢ troche siebie, czas
dojrzewania, ale przez to, ze mdj tata gral na gitarze, Spiewatam, gratam (...). Bedac w Fundacji

zobaczytam, ze tam jest przestrzen, tam jest ciepto.

Zwiazany z okresem dorastania sprzeciw wzgledem zastanych regut zwigzanych takze
z zyciem religijnym - widoczny m.in. w wypowiedzi pochodzacej z gigboko wierzacej rodziny
R5 nt. jej brata, ktéry za zgoda rodzicéw zaprzestat chodzi¢ do kosciota, a po latach powrocit
na tono Kosciota - nie byt jedynym kryzysem wspominanym przez respondentki w odniesieniu
do kwestii wiary w §rodowisku rodzinnym.

Wiara w opinii kilku respondentek ma wigziotworczy charakter i potrafi scala¢ -
zwlaszcza w sytuacjach trudnych - a takze dawac nadzieje, gdy jej brakuje. Jesli jednak religia
pojawiala si¢ w momencie kryzysu w zyciu ktoregos z czlonkdéw rodziny, kto do tej pory zywit
wzgledem niej negatywny stosunek, nie zawsze byto to odbierane pozytywnie. Zwrdcita na to
uwage R25, ktorej ojciec nawrdcit si¢ po utracie pracy. Zmienilo to m.in. oblicze rodzinnych

praktyk religijnych:

pojawila si¢ [propozycja], zebysmy si¢ od czasu do czasu modlili wszyscy razem. To bylo inne
zupehnie, z jednej strony umacniajace, a z drugiej cztowiek nie umiat si¢ w tym odnalez¢, bo
trochg juz si¢ uksztattowal w taki sposob, ze z ta kwestig radzi sobie sam. I nagle ona jest

w domu, to byto az tak po prostu dziwne.

Poza doswiadczeniami jednostkowego kryzysu, majacego charakter przejsciowy, jak
W powyzszej sytuacji, mialy miejsce takze wydarzenia, ktorych dlugofalowos¢ i zakres
wprowadzanych zmian zwigzanych m.in. z funkcjonowaniem catej rodziny byl niespotykanie
duzy. O takiej sytuacji opowiedziata R31, ktorej wiara - zardwno indywidualna, jak i rodzinna

- nabrala §wiadomego znaczenia w momencie narodzin niepetnosprawnego brata:

jak bytam mniejsza, to chodzilam z rodzicami do kaplicy, ale nie do konca byla to taka
$wiadoma wiara i1 z mojej strony, i z ich strony, bo jednak nie przezyli zadnego impulsu, Zeby

zglebia¢ swojg wiarg. Ale 8 lat temu urodzit si¢ moj mtodszy brat i on byl operowany zaraz po
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porodzie i moja mama bardzo powierzyla jego zycie Bogu i zaczeta $wiadomie wierzy¢ w to,
co si¢ dzieje, ufa¢ Bogu i wierzy¢ Mu i tez przez to rozwingta we mnie takg §wiadomga wiare,
pomogta mi wejs$¢ na taki §wiadomy szczebel tego, co ja robig, dlaczego i1 po co jest Kosciot.
Troche tez sama chcialam to rozwina¢, szukatam odpowiedzi w r6znych miejscach zwigzanych
z Kosciotem, ale tez bardzo duzy wplyw miaty na to narodziny mojego brata i to poglebienie
wiary rodzinnej, ze wystarczy zaufa¢ Bogu, powierzy¢ si¢ mu w catosci, powiedzie¢, ze niech

robi, co chce i rzeczywiscie wtedy wychodzi na dobre.

6.3. Ksztaltowanie tozsamosci w Srodowisku pozarodzinnym

Srodowisko rodzinne, ktéremu zostat po$wigcony wezesniejszy podrozdziat, to miejsce,
w ktorym zazwyczaj ksztaltowane sg tozsamo$ciowe fundamenty. Kolejne miejsca styku
z catkowicie innymi ludzmi, reprezentowanymi przez nich $rodowiskami i pogladami czesto
stajg si¢ weryfikatorem tego, jak solidnie zostaly skonstruowane wspomniane wczesniej
podstawy. To takze dzieki nim udaje si¢ okresli¢ kierunek, w ktérym chce podaza¢ jednostka
coraz bardziej $wiadoma jednostkowych réznic i podobienstw oraz instytucjonalnych szans
I zagrozen. Obu z nich badane kobiety doswiadczaly m.in. w Srodowisku parafialnym oraz
szkolnym i w niniejszym podrozdziale uwaga zostanie skoncentrowana na tym, jakie
doswiadczenia 1 relacje majace wlasnie tam swe zrddlo oddziatywaty na ksztaltujaca sig

tozsamos$¢ respondentek.

6.3.1. Funkcjonowanie w Srodowisku parafialnym

Parafia jest pierwszg sformalizowang grupg o charakterze religijnym, z ktérg ma do
czynienia cztlowiek wierzacy. Przynalezno$¢ do niej pozwala dostrzec, ze wiara jest nie tylko
kwestia indywidualng - wigze si¢ bowiem ze wspottworzeniem Kosciota rozumianego jako
wspodlnota ludzi wyznajacych w swoim zyciu okreslone warto$ci 1 wierzagca w istnienie
transcendentnej rzeczywistosci. Ta za§, w odniesieniu do wyznania rzymskokatolickiego,
wigze si¢ zardOwno z wiarg w Boga, jak i z przekonaniem o potrzebie bycia czg¢scig Kosciota,
dzieki ktoremu mozliwe staje si¢ Jego blizsze poznanie m.in. poprzez sakramenty. Analizujac
wypowiedzi respondentek poswigcone temu zagadnieniu mozna odnie$¢ wrazenie, zZe
korzystanie z terminu wspdlnota jest nieco na wyrost m.in. ze wzglgdu na nieczgsty
jednostkowy kontakt os6b duchownych ze §wieckimi, nader czesto widoczna w ich relacjach

hierarchiczno$¢ oraz koncentracja na tym, co powierzchowne, na co zwrdcita uwage R40:
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wiadomo, jak to na wsi np. podczas mszy $wietej to jest takie shuchanie, co kto ubiera, jak sie
zachowuje, co dana osoba wtasnie zrobita w zyciu, czy ten si¢ rozwiodt. To na pewno nie spetnia

moich oczekiwan wzgledem wspolnoty.

Warto doda¢, ze wspotczesnie coraz bardziej widoczna jest tendencja traktowania parafii jako
miejsca realizacji okreslonych uslug, w ktorym mamy do czynienia z ustugodawcami,
uslugobiorcami oraz zwigzanymi z nig oczekiwaniami i/lub wyobrazeniami finansowymi.
Podejscie to dostrzec mozna zarowno w gronie 0osob duchownych, jak i §wieckich.

Poza duchowym znaczeniem przynaleznosci do wspodlnoty parafialnej warto zwrocic
uwage takze na spoteczne funkcje, ktore sa przez nig pelnione. Szczegdlnie istotne jest to
w przypadku respondentek pochodzacych ze wsi 1 matych miast, czyli z miejsc, w ktorych
anonimowo$¢ nie odgrywa kluczowej roli. To, co dla wielu przedstawicieli mtodego pokolenia
jest przyczyna irytacji, stanowi jednoczesnie dajacy poczucie bezpieczenstwa i stabilizacji
budulec spotecznych wiezéw (niestanowigcych synonimu dla wigzi), na co zwrdcita uwage

R33:

tam [w rodzinnej parafii] jest takie poczucie, ze wiesz nawet, w ktorym miejscu stoisz, wiesz
kogo nie byto i zastanawiasz si¢ dlaczego. Takie glupoty, ale wtedy czujesz, ze to twoje miejsce,
a Cczasem to nawet milte, ze kto$ si¢ zastanawia, dlaczego nie przysztas do kosciota. Masz

stworzona spotecznosc.

Wspomniana przez respondentki wiara, ktorej mozna byto doswiadczy¢ we wspdlnocie
parafialnej, bazowata przede wszystkim na rozwinigte] poboznosci. Niekiedy towarzyszyla
temu matomiasteczkowa mentalno$¢ oznaczajgca powigzanie okreslonych praktyk religijnych
takich jak np. uczgszczanie do komunii z ryzykiem spolecznego ostracyzmu. Tego typu
czynno$ci wynikajace z katolickiej identyfikacji na wsiach i w matych miastach sg czgsto
uznawane za niewymagajaca wyjasnien opcje¢ domyslng. To jednak powoduje, ze wzrasta

szansa na trafienie do swego rodzaju banki, na co zwrdcita uwage R15:

jednak zyje sie w jakiej$ bance (...). W takim srodowisku si¢ wychowatam, bo tez pochodze
Z nieduzej miejscowosci, wigc mnie si¢ wydawalo, ze wszyscy sa katolikami, wszyscy sa
wierzacy, wszyscy normalnie chodza w niedziele do kosciota i to jest normalne. Zreszta u mnie
w miejscowosci wszyscy chodzili, jak kto$ nie chodzil, to si¢ ludzie pytali, czy jest chory, czy
si¢ co$ zlego nie dzieje. A jak na przyktad skonczytam studia, wyjechatam z Polski, wrocitam,

jedno miejsce pracy, drugie miejsce pracy i potem si¢ okazalo, ze nie jest tak.

Podkreslany przez wiele respondentek kontrast pomiedzy $rodowiskiem parafialnym

a pozniejszymi wspolnotami religijnymi, w tym z Fundacja Dzieto Nowego Tysiaclecia, nie
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musi by¢ postrzegany wylacznie negatywnie. To wilasnie tam w milodych kobietach
niejednokrotnie rodzito si¢ pragnienie wigkszego zaangazowania 1 to tam niektore z nich

znajdowaty zyciowe inspiracje, co mozna dostrzec m.in. w wypowiedzi R49:

nigdy nie mialam z nimi super bliskiej relacji, to byto spotykanie si¢ co jaki$ czas w niedziele
w kosciele i tyle. Ale ja bardzo lubi¢ moja wspdlnote parafialng. To sa naprawde dobrzy ludzie.
Mieszkam w matym miescie, ale to kiedy$ byla dzielnica rolnicza i mozna to zobaczy¢ troche
w mentalno$ci starszych ludzi, a to oni sa gtdwna czgscia tej parafii. Maja takie proste podejscie
do zycia, umitowanie i szacunek wzgledem natury, Boga, innych ludzi. Zawsze miatam
poczucie, ze to jest dobra wspolnota, ze to sg dobrzy ludzie, ktorzy sg zaangazowani w temat.
Kazdy ma swoje za uszami, to normalne, ale zawsze sg plotki, glupie gadanie, swaty, ale to

wszystko z czutoscia.

Na ciekawg perspektywe zwrocita takze uwage R46, ktora dostrzegla, ze to wlasnie na
wsiach 1 w matych miastach ludzie s bardziej zaangazowani w zycie parafialnie anizeli ma to
miejsce w liczniej zamieszkiwanych lokalizacjach. Wiejskie §rodowisko parafialne stawato si¢
nickiedy przestrzenig sprawczosci dla tych, ktérzy pragneli czego$ wiecej anizeli tylko
uczestnictwa w tym, co zastali. W ten sposob np. przez prowadzenie scholi parafialnej udawato
si¢ zaspokoi¢ duchowe i/lub spoteczne ambicje 1 pragnienia niektorych jednostek, w przypadku
innych za$ stawalo si¢ to swego rodzaju miejscem oswajajacym leki, poligonem
doswiadczalnym dla wlasnych umiejetnosci 1 trampoling do kolejnych aktywnosci,

nieograniczajacych si¢ juz do lokalnej wspolnoty. Tak tez bylo w przypadku R47:

zaczetam od scholki dziecigcej w parafii, a potem byta powazniejsza schola tez w parafii.
zaczetam tam naleze¢ i pozniej zaczetam jg prowadzié. I to chyba byt taki przetomowy moment,
ze zaczetam bardzo poznawac siebie, nawet w kontekscie relacji z innymi i kierowania innymi
i pracy z ludzmi. Z perspektywy widze, ze to wszystko si¢ tak bardzo sktadato, zaczeto si¢ od
takiej niepozornej, kilkuosobowej scholi, a przeszto do tego, ze kieruje¢ duza wspolnota i caty
czas mam stycznos¢ z tymi ludzmi, wigc mysle, ze tez schola miata wptyw na to, jak ja sie
zmieniatam w perspektywie czasu (...) i odkrywatam swoje miejsce w Ko$ciele, w $wiecie

i w muzyce.

Pojawiajaca si¢ niekiedy w parafii przestrzen do wilaczenia si¢ w rozmaite
przedsigwziecia lub ich zainicjowanie wywoluje pytanie dotyczace motywdéw potencjalnego
zaangazowania. R2 wskazywatla na poczucie odpowiedzialnos$ci za parafie, z powodu ktorego
zdecydowata si¢ pomagaé przy oazie, R47 traktowata mtodziezowa wspolnote parafialng jak

,»swo0j drugi dom”, za$ R31 wspolnie z mamg dziatata w parafialnym Caritasie, co pokazato jej
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szerokie spektrum mozliwosci wsparcia oferowanego potrzebujacym. O traktowaniu parafii
jako realnej czesci Kosciota, ktory jest domem ludzi wierzacych, wspomniata R46, ktora
zasygnalizowala, ze szlachetne pobudki nie biorg si¢ znikad i ich rozbudzanie jest takze

zadaniem parafii i kaplanow:

my chcemy o to dba¢, poniewaz to jest nasz Kosciot, nalezy do nas i chcemy, zeby wszyscy
widzieli, ze jest pigknie. Nawet takie drobne rzeczy, np. u nas chyba do dzis jest co$ takiego, ze
bierzmowani muszg posprzata¢c wokot kosciota w jaki§ dzien czy dwa. To tez jest fajne, bo
w jaki$ sposob buduje wspolnote i ty tez jeste§ mlodym cztowiekiem i tez musisz dbac o ten
Kosciot i to, co jest wokot niego. Na pewno wiec parafia pomaga, bo ona tez pokazuje, ze bycie
we wspolnocie to nie tylko zachwycanie si¢ pigknym ko$ciotem i pickne $piewanie z innymi,

udziat w tych wszystkich nabozenstwach i kontakt z ksigdzem.

Do zaangazowania w zycie lokalnego Kosciota nie zachgcaly parafialne przygotowania
do sakramentu bierzmowania. R20 opowiadala o zniech¢cajacych ksigzeczkach i wytwarzanym
przez nie poczuciu przykrego obowigzku zwigzanego z msza, w ktorej tylko pozornie
uczestniczyli wszyscy zainteresowani. Dla R21 wigzalo si¢ to z uczestnictwem w licznych

nabozenstwach, czego wymagat ksiadz:

musiatam chodzi¢ juz w drugiej gimnazjum na cate majowe, na cale czerwcowe, na trzynasty
dzien miesiaca jako fatimskie, czternasty, bo u mnie w parafii byly relikwie krzyza plus jeszcze
Michata Archaniota pod koniec miesigca. Pierwsze soboty miesigca, pierwszy piatki.
Generalnie 2-3 razy w tygodniu w dzien powszedni bytam tak normalnie w kosciele i na
wszystkie inne $wigta itd. Wtedy byt taki nacisk, Zze musisz by¢ w kosciele, musisz po6js¢
z indeksem po podpis. U mnie to bylo bardzo restrykcyjnie przestrzegane. Te indeksy byty
sprawdzane, ksiadz potrafil nam w ciggu roku zebra¢ chyba ze 3-4 razy indeks i sprawdzi¢ czy

mamy wszystkie podpisy. I jesli nie miates, to trzeba byto odrobié.

Problematyczne byly nie tylko rozbudzajace gloéwnie motywacje zewnetrzng weryfikatory
religijnos$ci 0s0b majacych przystapi¢ do sakramentu bierzmowania, ale takze czynnik ludzki,

czyli osobowo$¢ i charakter ksigzy za to odpowiedzialnych, na co zwrocita uwage R36:

ja w ogole przygotowywalam si¢ bardzo p6zno do bierzmowania, bo u nas ksigdz, ktory
przyszed! miat stomiany zapat do wszystkiego (...) i totalnie nie miat wyczucia. W ogole nie
umial wspotpracowac z mtodymi ludzmi, (...) bo jest bardzo narcystyczny. Ostatecznie tez nie
posztam do bierzmowania w swojej parafii. Przygotowywat nas kilka lat, bo kto$ si¢ dopisat

pozniej 1 nie puszczal tych od razu, tylko nastepny rocznik jak przychodzit.
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Warto zwréci¢ uwage takze na dylemat dotyczacy odpowiedzialnosci za rodzinng
parafi¢ a pojawiajagce si¢ na kolejnych etapach zycia samodzielnie wybrane wspolnoty.
Opowiedziata o tym R17, §wiadoma zlosliwych komentarzy proboszcza z rodzinnej parafii,
ktéry twierdzi, ze nie oglada jej w lokalnym kosciele, ale o jej zaangazowaniu w innych
miejscach moze poczyta¢ w sieci. Wspomniana respondentka zastanawia si¢ nad ewentualnym
zaangazowaniem w rodzinng wspdlnot¢ parafialng i pomimo racjonalnych przestanek

zniechecajacych ja do tego, do§wiadcza wewngtrznych rozterek:

nie licze na to, ze bede tutaj probowata zreanimowac swoj kosciol, tez tym bardziej dlatego, ze
W mojej miejscowosci w ogoble raczej nie ma miodych ludzi za duzo, wigc mysle, ze byloby
ciezko. Ale to do$¢ ciekawe pytanie dla mnie, bo juz zaczelam si¢ zastanawiaé, czy jakbym

miata mozliwos¢ tutaj sie spelnia¢ w 100%, to czy bym nie chciata nawet zosta¢ na zawsze.

Srodowisko parafialne nie zawsze bylo przestrzenia, w ktorej odnajdywali dla siebie

miejsce mtodzi ludzie, na co zwrdcita uwage m.in. R40:

wiadomo, jak to na wsi np. podczas mszy $wigtej to jest takie stuchanie, co kto ubiera, jak si¢
zachowuje, co dana osoba wlasnie zrobita w zyciu, czy ten si¢ rozwiodt. To na pewno nie spetnia

moich oczekiwan wzgledem wspolnoty.

W czesci parafii w opinii rozméwczyn nie dziato si¢ nic poza odprawianiem mszy $wigtych.
Wylaniajaca si¢ z opowiesci R37 parafia byta miejscem, w ktérym mniejsze wspoOlnoty nie
funkcjonowaty. Powtarzaty si¢ takze glosy dotyczace braku wspdlnot mtodziezowych -
koncentracja na osobach starszych wedlug respondentek byta widoczna zaréwno
w funkcjonujacych tam grupach takich jak koto rézancowe czy apostolstwo dobrej $mierci,

ktore przywotata R11, jak i np. w doborze repertuaru muzycznego, o czym opowiadata R38:

moja rodzinna parafia jest glownie nastawiona na osoby starsze, to widac, wiecznie sg te same
piesni, wiecznie monotonnie. Nawet jak bytam wczoraj na rekolekcjach i mszy dla dzieci to tez

wida¢ bylo, ze to byto do dorostych kierowane.

Niemozno$¢ znalezienia ujscia dla mtodzienczego zapatu w rodzinnej parafii to jedna
z trudno$ci, ktorej doswiadczaly respondentki. Problematyczna byla takze niewiedza dotyczaca
innych wspoélnot, zwlaszcza w poblizu, w ktorych moglyby si¢ duchowo rozwijac¢ 1 realizowac
swoje pragnienia z tym zwigzane. Nie bylo to latwe nie tylko ze wzgledu na specyfike
srodowiskowa, ale takze na ich ple¢. Niewiele kobiet wyrazalo jednak niezadowolenie
zwigzane z miejscem zajmowanym przez kobiety w Kosciele, ktorych liczebnosciowa

dominacja byta przez nie zauwazana, co mozna dostrzec np. w wypowiedzi R10:
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nawet na takich etapach parafialnych, to jest i tak wigcej kobiet. To, Ze nie ma kobiet ksi¢zy czy
nie wszedzie kobiety stuzg jako ministrantki, to chyba sa tylko takie stanowiska, gdzie moze
nie ma rownouprawnienia. Ale czy to jest Zle, to nie powiedziatabym, wigc nie uwazam, ze

miejsce kobiet w Kosciele jest jako$ ograniczone. Wydaje mi sig, ze jest tak jak trzeba.

Warto réwniez dodaé, ze obecnos$¢ kobiet w Kosciele wigze si¢ z niebezpieczenstwami

dotyczacymi ich fizycznosci. Szokujaca wzmianka na ten temat pojawila si¢ w wypowiedzi

R12:

podczas mszy gdy kobiety wzigte z ludu czytaja czytania, czy $piewaja psalm, to w jaki sposob
ksigdz na nie patrzy... Mi si¢ robi po prostu podczas tej mszy niedobrze, mam ochote¢

zwymiotowagd.

We wspomnieniach respondentek dotyczacych $rodowiska parafialnego wazng role
odgrywaja ksieza. W wypowiedziach mtodych kobiet pojawia si¢ cale spektrum postaci
duchownych. Najwigcej uwagi poswiecono parafialnym proboszczom, ktérzy w opinii

niektdorych osob, takich jak R41, na zdecydowanie zbyt wiele sobie pozwalali:

niestety okazuje si¢, ze na tych wiejskich, mniejszych parafiach ksigza maja taka tatwos¢ oceny
innych i mowienia o tym wprost i na gtos i wobec wszystkich i to mnie bardzo denerwuje. Czuja
si¢ tam za bardzo nietykalni i to jest przykre, bo tam zawsze ktos ich obroni, jaka$ babcia albo

kto$§ powie, ze jest wspanialym ksigdzem i rzuci wigcej na tace.

Przedstawione powyzej w negatywnym ujeciu duze zaufanie ze strony wiernych, czesciej
majace miejsce w matych parafiach, mozna rozpatrywac takze z innej perspektywy, co mozna
zauwazy¢ w historii R39. To wtasnie w jej przypadku proboszcz z rodzinnej parafii, z ktorego
rak otrzymata wszystkie sakramenty, byt przez nig traktowany niczym ojciec.

Poza przedstawionymi powyzej skrajnie odmiennymi postawami zwigzanymi
parafialnymi kaptanami, nie brakowato takze bardziej neutralnych narracji, z ktérych wytaniat
si¢ obraz kaptanow bedacych po prostu ludzmi, majagcymi wady i zalety. Niektorzy z nich

wybierali biernos¢ i spokoj, inni za$ starali si¢ ozywi¢ parafie, aktywizujac wiernych.

6.3.2. Relacje z osobami duchownymi

Postrzeganie $§wiata przez parafialnych ksigzy - w opinii respondentek, zwigzanych
z Fundacja Dzieto Nowego Tysigclecia - nierzadko powaznie rdzni si¢ od tego, ktéry prezentuja
kaptani znajdujacy si¢ w wigkszych miastach, na co zwrocita uwage R2. To takze ona

podkreslita, jak wazne jest budowanie relacji partnerskich z osobami duchownymi, ktére tak
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samo jak $wieccy majg swoje wady 1 zalety. Coraz wigkszy nacisk wspotczesnie ktadziony jest
na podkreslenie, ze obie grupy sg w Kosciele niezwykle potrzebne i moga sobie zaoferowac

istotne wsparcie. Sporo uwagi w swoich wypowiedziach poswigcita im R41:

martwig¢ si¢, bo historycznie nawet patrzac na to, ze jaki$ czas temu, nawet kilkadziesiat lat temu
ksieza mieli styczno$¢ z niepi$miennymi ludzmi, ktorym mozna bylo wszystko wcisnac i to
bylo okej, bo nie mieli si¢ jak dowiedzie¢ o swiecie, to tak teraz maja trudniejszg role. Ksigza
po prostu muszg sta¢ si¢ nie takimi kaznodziejami, ktorzy beda kazania glosi¢ na zasadzie robcie
tak i siak, bo tak trzeba i koniec, tylko musza by¢ osobami, ktore w Kosciele pokaza droge
swoja postawag zycia. To jest ogromnie trudne, dlatego wydaje mi sig, ze teraz na taki bardzo
wazny plan wychodzg §wieccy, rodziny katolickie, ktore dziataja w Internecie. To jest fajne, ze
niektorzy ksieza w tych czasach wreszcie nie bojg si¢ zaprasza¢ do wspoélpracy na rozne
wydarzenia 0sob swieckich, ktore swoim zyciem pokazujg innym $wieckim, ze Pan Bog jest

dla nich wazny.

Zadania ksiezy - podobnie jak zadania §wieckich - wzgledem poprzednich lat ulegaja
wigc zmianie, czego konsekwencja jest takze zmiana relacji pomigdzy tymi grupami. Sama
przynaleznos$¢ do stanu duchownego nie wywotuje automatycznie bezgranicznego szacunku
| pragnienia nasladownictwa. Mlode kobiety w bardziej refleksyjny, krytyczny i wybiorczy
sposob (np. zwigzany z inspirowaniem si¢ okreslonymi cechami danej osoby) podchodza do

potencjalnych autorytetdéw, co mozna zauwazy¢ np. w wypowiedzi R26 nt. Jana Pawta II:

Jan Pawet Il nie jest dla mnie autorytetem - mowit par¢ fajnych, madrych rzeczy, ktére mi si¢
podobaja i te rzeczy sobie zapamigtam, zwlaszcza z jego misyjnych dokumentow. Ale mam
swiadomos¢ tego, ze zrobil pare rzeczy. Np. to, ze w Meksyku mowil jasno, ze nie wolno
stosowac¢ antykoncepcji i wiem, ze to jest rzecz wtedy spdjna z nauka Kos$ciota, ale jednak
doskonale wiedziat, ze tam jest epidemia AIDS i te prezerwatywy moga by¢ jedyna rzecza,
ktora ich ocali tam przed $§miercia, zarazeniem itd. W tym momencie z tego co wiem, nauka
Kosciola zezwala na stosowanie prezerwatyw w kontek$cie zagrozenia chorobg weneryczng.
Ale sg w jego nauczaniu rzeczy, z ktorymi mega si¢ zgadzam, ktore s dla mnie mega wazne,
0 misyjnosci Kosciota, o powolaniach czlowieka, o tym jak powotanie misyjne mozna
realizowac, w jaki sposob nalezy ewangelizowac, ale cato$¢ jego nauczania nie jest dla mnie
juz taka super wazna. Podobnie $wigty Franciszek, skoro franciszkanow tak lubig, tez ma parg
fajnych rzeczy, ktore sa dla mnie inspirujace, ale cato$¢ nauczania nie, nie jestem z nim jako$
super zwigzana. Staram si¢ z wielu roznych zrodet wyciggaé fajne rzeczy, ale tez zadaje pytania

i nie chce widzie¢ $wigtego jako posagu, tylko jako zwyktego cztowieka z wadami i z bledami,

193



ktére popeit, wigc chyba nie mam autorytetoéw. Na pewno mam par¢ os6b zywych i zmartych

i $wietych, ktore sa dla mnie wazne, od ktérych chce sie uczyc.

Przebadane stypendystki i absolwentki Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia wydaja si¢ by¢
rowniez §wiadome ryzyka zwigzanego z szybkim przyjmowaniem autorytetow, w zwigzku
Z czym nie spieszg si¢ z takimi okresleniami. Co ciekawe, w ich wypowiedziach mozna réwniez
zauwazy¢, ze niekiedy w odpowiedzi na pytanie z tym zwigzane stronig od uzywania tego
terminu, cho¢ w dalszej czgsci rozmowy opowiadajg o tym, ze dana postaé np. siostra zakonna
w zyciu R11 ma na nig bardzo duzy wplyw.

Niektére respondentki w swoich wypowiedziach jasno deklarowaty, ze nie majg
religijnych autorytetéw, zaréwno w odniesieniu do oséb duchownych, jak i §wietych czy
btogostawionych. 23 osoby wskazywaly jednak na postacie istotne zwigzane z wiarg - Jezusa
(2-krotnie), Maryje, Swieta Rodzine, §w. Lucje (patronke z bierzmowania), Mari¢ Magdaleng
oraz $w. Charbela (o ktorym respondentka ustyszala w czasie obozu fundacyjnego) oraz
rozmaitych ksigzy - zarowno tych znanych wielu osobom (ktérych opisano ponizej), jak i tych
niepopularnych (9-krotnie). Kobiety, ktore deklarowaty posiadanie autorytetow, nie
prezentowaly wzgledem nich jednoznacznego stosunku. Niektoére bowiem, jak chociazby R2,
wolaty opiera¢ si¢ na tych, ktorzy wydawali im si¢ odlegli (i niekiedy juz nie zyli, co
zmniejszatlo ryzyko odkrycia, ze postepuja inaczej niz si¢ wydaje), czego przykladem byt
wymieniony Ignacy Loyola. R27 wskazata nawet, ze to szczegdlnie silne postacie takie jak
kard. Wyszynski sa dla niej inspirujace. Zarowno dla R31, jak i dla R13 duchowym autorytetem
jest ks. Popietuszko. Druga z wymienionych kobiet wspomniata takze o mamie ksiedza Jerzego
zaznaczajac, ze imponuje jej catkowite oddanie sprawie i gotowos$¢ do ponoszenia wszelkich
konsekwencji, ktore prezentowaty te osoby. Wsrdod duzych nazwisk wymienianych przez
stypendystki 1 absolwentki Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia w gronie autorytetow pojawiat
si¢ takze papiez Franciszek, ks. Boniecki, ks. Strzelczyk, ks. Dolindo oraz Jan Pawet II (5-
krotnie). Co ciekawe, to wlasnie ta posta¢, w sposéb szczegdlny zwigzana z Fundacjg Dzieto
Nowego Tysiaclecia, byla bardzo réznorodnie odbierana przez respondentki. Ceni go R11,
ktora uznaje go za posta¢ dos¢ odleglta i woli zyjacych wspoétczesnie duchownych, zwlaszcza

tych, ktérych sposéb méwienia homilii zapadal w pamig¢:

wydaje mi si¢, ze w tych takich $wiatopogladowych kwestiach i w kwestiach wiary dobrym
autorytetem zawsze jest §wiety Jan Pawet II. Wiadomo, Ze nie we wszystkich kwestiach. I na

przyktad czasem wole na jaki$ temat postucha¢ kardynata Rysia czy kardynata Krajewskiego.
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Sa po prostu oni bardziej wspotczesnymi. I tez chodzi tutaj o jezyk, wigc mi tatwiej tez czgsto

si¢ po prostu do nich odnies¢.

Na ciekawg kwesti¢ zwrocita uwage R26, ktora sadzi, ze zarowno sposob prezentowania, jak
I odbior postaci Jana Pawta II czesto ma charakter powierzchowny, a patetyczny styl, po ktory
si¢ przy tej okazji siega, nie odpowiada wspotczesnym realiom i moze prowadzi¢ do
przesmiewczosci, ktéra coraz czgsciej pojawia si¢ w przestrzeni publicznej w odniesieniu do

papieza Polaka:

wiem, ze Jan Pawel jest patronem Fundacji, ale na jednej z ankiet, ktorg szef zrobit, kto$ napisat
zdanie: Jan Pawet Il umart i niektorzy tego nie zauwazyli, bo robi si¢ z niego taka kremowkowa
posta¢. Nie méwimy o nim gleboko, sensownie, tylko musimy go szanowaé, bo jest Janem
Pawlem II i kropka, bo wielkim poeta byt. A mato jest faktycznej refleksji nad Janem Pawlem
IT i nad innymi papiezami, bo jednak czasy Jana Pawla troch¢ przeminely. Jednak sa pewne
zmiany i na przyktad papiez Franciszek kontynuuje wiele rzeczy, ktore Jan Pawet 11 zrobit np.
w kontekscie rozwodnikow, ale to jest jakby juz krok naprzod. Ja nie méwie, ze nie powinnisSmy
teraz korzysta¢ z dziedzictwa Jana Pawtla, bo jak najbardziej powinnismy, ale dzieja sie juz

nowe rzeczy, ktore gdzies$ tam ignorujemy.

Relacj¢ przebadanych kobiet z Janem Pawlem II mozna okresli¢ mianem
skomplikowanej. Jedna z respondentek podkreslita, Ze nie uwaza Jana Pawtla Il za autorytet,
inna kierowata do niego swoje modlitwy, kilka uwazalo go za osobg wazng dla najblizszych,
pojawialy sie takze wypowiedzi doceniajace jego konkretne cechy lub zachowania, co mozna

dostrzec np. u R15:

uwazam, ze tym bardziej, jezeli jesteSmy Fundacja, ktora miata by¢ zywymi kamieniami Jana
Pawta II, to Jan Pawet II byt ta osoba, ktora przepraszata. To byta osoba, ktora za wiele rzeczy
przeprosita i umiata t¢ glowe schyli¢, wigc skoro Jan Pawel II umiat t¢ glowe schyli¢
i powiedzie¢: przepraszam, to mysle, ze Kosciot w Polsce, ktory tez ma takie czasem

bunczuczne podejscie, powinien si¢ troszeczke ugiac.

Odniesienia do konkretnych cech postaci stanowigcych Zrddlo inspiracji mozna znalez¢ nie
tylko w wypowiedzi nt. Jana Pawta II, ale takze innych os6b duchownych. Wsrdd nich
kilkukrotnie wspominany byt odpowiadajacy za formacje¢ duchowa w Fundacji Dzieto Nowego
Tysiaclecia ks. Lukasz Nycz.

Majacy bezposrednig stycznos¢ z badanymi kobietami wspomniany ksigdz nie jest
jedynym przyktadem wspolczesnie zyjacej osoby duchownej, o ktéorym opowiadaty

respondentki przy okazji refleksji czynionych nad swoimi autorytetami. Wsrdd nich znalazt sie
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ksiadz z apostolstwa mlodziezy, przyjaciel stypendystki bedacy kaptanem, proboszcz R7,
ktorego podobnie jak swojego tate okresla mianem dobrego i autentycznego, a takze osoby
umiejagce moOwi¢ otwarcie o rzeczach trudnych jak ksiagdz od nauk przedmatzenskich
wspominany przez R15. Wsrdd tych pozarodzinnych autorytetow sporadycznie pojawialy si¢
kobiety takie jak animatorka ze scholi i rekolekcji oazowych.

W gronie wymienianych autorytetow prozno szukaé katechetéw, z ktorymi miaty
stycznos$¢ stypendystki i absolwentki Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia. Juz same lekcje
religii byly przez wigkszo$¢ mlodych kobiet ocenione negatywnie - najczgsciej opowiadaly
0 nudnych, rozczarowujacych, bezrefleksyjnych lekcjach, na ktérych nic si¢ nie dziato 1 ktore
przede wszystkim - zwlaszcza na etapie szkoly ponadpodstawowej - pozbawione byly

pierwiastka relacyjnosci i wspdlnotowosci, na co szczegdlng role zwrocita R11:

patrzac szerzej na lekcje religii w szkole to wydaje mi sie, Ze to nie jest za dobry pomyst. Jakbym
miata wybra¢ czy chodzi¢ na lekcje religii do salki przyparafialnej, czy w szkole, to bym chyba
wolata do tej salki, bo moze wtedy bytaby przestrzen do zbudowania jakiej$ wspolnoty (...) Tak
to bylo mniej wiecej na zasadzie: wszyscy jesteSmy wierzacy, mniej wigcej chodzimy do
kosciota, od $wigeta, jak babcia poprosi. Ale jak przychodzi co do czego chociazby jak ja bylam
w gimnazjum, to byly pierwsze fale czarnych piatkdw (...) to juz wiekszosci nie byto znajomych
z lekeji religii, ktorzy wierza tak samo jak ja, tylko juz si¢ opowiadali po stronie aborcji. To
byto dla mnie takie, Zze co$ tu nie gra, Ze to chodzenie na lekcje religii niekoniecznie wspotgra
z warto$ciami, ktore si¢ wyznaje i wigkszosci jest to po prostu pod przymusem. Wydaje mi sig,
Ze to tez ma wplyw na to, na jakim etapie w zyciu teraz ja jestem. Wolatabym chyba, zeby takie
spotkania byly rzadziej, ale zeby byly bardziej owocne duchowo, bo tez wydaje mi sig, ze to

wygladato jak taka religijno$¢ na pokaz: cala klasa chodzi na religig, super, fajnie.

Krytyce poddawano nie tylko sam przebieg wspomnianych zaj¢c, ale takze podreczniki oraz
wyksztalcenie, pasj¢ 1 misj¢ katechetow, a takze czgstotliwo$¢ zmian nauczycieli. Okreslano
ich mianem stuzbistow, ludzi niekompetentnych, nietolerancyjnych, wpedzajgcych w poczucie
winy, nielubigcych uczy¢, probujgcych byc¢ cool, ktocqcych si¢ z uczniami stabych nauczycieli
BMW (biernych, miernych, ale wiernych). Negatywna ocena dotyczyta nie tylko katechetow,
ale takze uczniow - R40 wspominala bowiem wy$miewanie katechety przez licealistow, co
uniemozliwiato mu prowadzenie zajec.

Poza przykrymi wspomnieniami katechetycznymi nie mozna poming¢ takze tych
pokazujacych druga strong medalu. Dwie respondentki ze swoimi wspierajacymi katechetkami
maja kontakt po dzi§ dzien, za$ kolejne 3 osoby uwazaja, ze to wtasnie katecheci mieli duzy

wpltyw na odkrywanie 1 ksztattowanie ich tozsamosci. W przypadku R33 dotyczylo to
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wyjasnienia, ze modlitwa to forma rozmowy z Bogiem, w czasie ktérej mozna Mu wszystko
powiedzie¢, za§ R8 w czasie tych lekcji spotkata si¢ z pytaniami kluczowymi dla dorastajagcego
cztowieka takimi jak: Kim jestem? O czym marzg? Jakiej rodziny w przysztosci pragne? Z kolei

R34 dzigki otwarto$ci licealnego katechety powrocita do wiary, ktéra na jaki$ czas porzucita:

byt taki moment w liceum, gdzie powiedzialam mamie, Ze nie bed¢ chodzi¢ na religi¢ i przez
pot roku nie chodzitam, miatam swoj bunt. Potem kolezanka mi powiedziata, ze ten katecheta
jest fajny, wyrozumiaty, chetny do rozmowy, nie mowi takich krytycznych rzeczy w stylu, ze
masz to tydzien chodzi¢ do kosciota, bo inaczej pojdziesz do piekla i ze nie mozesz mieé
tatuazy, bo to jest zte i to krzywdzenie swojego ciata i grzech. Stwierdzitam wigc, ze pojde, bo
czulam, ze potrzebuje wréoci¢ do wiary. (...) No i ten katecheta okazal si¢ troszke inny.
Powiedzialam, Ze nie jestem wierzaca, ze jestem agnostyczka i zapytalam, czy moge
przychodzi¢, zeby postuchag, ale nie bede si¢ modli¢ ani nic takiego. I on powiedziala, ze nie
ma problemu, mam przyjs¢, stucha¢ ile chee. I mi si¢ to spodobato. No i zostatam, moglam
zadawac¢ pytania, okazato sie, ze z niektérymi rzeczami si¢ nie zgadzatam z nim, ale to byla
rozmowa, dialog i w pewnym momencie zauwazytam, ze jest szczesliwy, otwarty na Swiat,
zadowolony, ze ta wiara go umacnia. I to tez mi si¢ to spodobalo. Czesciej chodzitam do

kos$ciota, rozmawialiSmy sobie na zajgciach na rézne tematy.

To wlasnie otwarto$¢ na dyskusje, wiedza 1 gotowos¢ prowadzenia rozméw nie tylko
0 charakterze teoretycznym byla tym, na co najwigksza uwage w kontekscie lekcji religii
zwracaty respondentki. Zwiazek pomigdzy codziennym Zyciem a lekcjami religii mozna bylo
zauwazy¢ chociazby w opowiesci R31, ktdra podczas szkolnej katechezy zwigzanej z tematem
aborcji  wyglosita Swiadectwo zwigzane z narodzinami jej zmagajacego  si¢
Z niepelnosprawnoscig brata. Istotne dla badanych kobiet byto rowniez to, czy traktowano je
jak niewiele rozumiejace dzieci, czy tez jak zaslugujacych na szacunek i1 zainteresowanie

zwyklych ludzi, co wspomina R17:

nie traktowat nas tak, ze nic nie wiemy, nic nie rozumiemy, tylko jak mieli§my te 15 lat, to
probowal w naszym jezyku nam co$ wytlumaczy¢ i mimo ze wigkszoSci 0sob to si¢ nie
podobato, bo jakim nastolatkom by si¢ podobaly takie lekcje religii, to nawet zatozyt kotko
religijne (...) To tez byt okres przygotowywania si¢ do bierzmowania, a te spotkania u mnie
w parafii tak wygladaja, Ze nie wygladaja, a tutaj na religii mogtam z kim$ podyskutowac, nawet
moze nie zawsze to byto co$ Scisle zwigzanego z wiarg, ale jakie$ sprawy etyczne i pan byt
W stanie nam wytlumaczy¢, dlaczego on tak uwaza i dlaczego kosciot tez tak uwaza na

przestrzeni lat.

197



W pozytywnych wspomnieniach respondentek zapisata si¢ takze praca z Pismem Swietym,
pokazanie szerokiego spektrum mozliwo$ci pomagania osobom potrzebujacym oraz modlitwa
psalmami. Niektore z nich nie zapomnialy rowniez o katechetycznych doswiadczeniach
majacych miejsce w szkole podstawowej, co mozna zauwazy¢ np. we wspomnieniach R30,
ktora pamigta przygotowanie do pierwszej spowiedzi 1 prowizoryczny Kkonfesjonat
przygotowany przez katechete po to, aby oswoi¢ z nim dzieci.

W wypowiedziach wielu respondentek mozna zauwazy¢ tesknote za rozbudzaniem
refleksyjnej duchowosci przez katechetéw na réznych etapach edukacyjnych. Mozna odnies¢
wrazenie, ze pod sformutowaniem R3, zgodnie z ktorym szkota buduje poboznos¢, zas
dochodzenie do wiary ma charakter znacznie bardziej samodzielny, podpisatoby si¢ znacznie
wiecej respondentek - takze tych, ktore podobnie jak R25 dziataty we wspolnotach religijnych
1 miaty wrazenie, ze szkolna katecheza niewiele w ich zycie wnosi - ,,zawsze byta bowiem
skrawkiem tego, co dostawalam na grupach, wiec miatam wrazenie, Ze to troche tak, jakbym
umiala juz czyta¢, a nie umiata alfabetu”. Pragnienie nie tylko dzielenia si¢ do§wiadczeniami
| inspirowania treSciami audiowizualnymi, ale takze przekazywania przez katechetow
odnoszacego si¢ do wiary 1 wspdlczesnego $wiata wiedzy (ktéra nie boi si¢ chociazby
zagadnien religioznawczych, o ktorych chciataby ustysze¢ czgs$¢ respondentek) sktada si¢ na

obraz zreformowanej lekcji religii, ktorej pragnetyby dla siebie i dla innych badane kobiety.

6.3.3. Funkcjonowanie w Srodowisku szkolnym

Szkolna katecheza jest tylko jednym z elementow wartym rozwazenia z punktu
widzenia funkcjonowania stypendystek i absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia
w srodowisku szkolnym i jego zwiazku z tozsamo$ciag wspomnianych kobiet. W swoich
wypowiedziach poswigconych temu zagadnieniu respondentki zwracaly uwage na kilka
elementéw: nauczycieli 1 okazywane przez nich wsparcie, relacje rowiesnicze, mozliwosé
zaangazowania si¢ w rozmaite aktywnosci, a takze podobiefstwa i rdznice pomiedzy
wczesniejszymi etapami edukacyjnymi a czasem studiow.

Systemowa edukacja, z ktora miaty do czynienia wszystkie respondentki, wzbudzata
w nich rozmaite skojarzenia. R44 uwazala, ze szkolne $rodowisko miato duzy wplyw na jej
tozsamos¢, jednakze nie do konca odpowiadalo na jej dwczesne potrzeby. R13 uciekata
w nauke, ktora byla dla niej przestrzenia, w ktorej wszystkich obowigzywaty te same zasady
i kazdy mial taki sam start. Z kolei R34 zwrocita szczegdlng uwage na to, ze szkota

| towarzyszace jej oceny nie sprzyjaja refleksyjnosci. Innego zdania byta R43, ktora zarowno
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czas nauki w liceum, jak i1 na studiach, okreslita mianem szczego6lnie analitycznego i bazujacego
na krytycyzmie. Mtode kobiety szczegolnie duzo uwagi poswigcily tematowi wsparcia, co jest
szczegolnie istotne w czasach wszechobecnego hejtu oraz ryzyka wykluczenia. Wsparcie ze
strony nauczycieli - rézne na roznych etapach edukacyjnych - najczgéciej wigzato sie
Z przestrzenig edukacyjng. R26 to wilasnie dzigki swojej polonistce wybrala wilasnie taki
kierunek studidw, zas R47 zdecydowala si¢ dzieki nim na studia pedagogiczne. Z kolei R13
jest im wdzigczna za rozwinigcie skrzydet i1 trud wlozony w rozwoj jej zainteresowan oraz

indywidualny tok nauczania zwigzany ze szczegdlnymi uzdolnieniami:

w rok gimnazjum zrobitam 3 lata i troche nie mieli co ze mng robi¢. Trafitam na dobrych ludzi,
ktorym sig cos chciato, ktorzy niekoniecznie tylko wypchneli cztlowieka, postawili szostke (...).
Jak juz wywalczyli mi te indywidualne zajecia, to o 7:10 zaczynali$my codziennie, takze co$ za

cosS.

Poza inspirujacymi nauczycielami zwigzanymi z konkretnymi przedmiotami respondentki

kilkukrotnie wspominaty takze swoich wychowawcow, co wida¢ np. w narracji R41:

wychowawczyni z miodszych klas szkoty podstawowej, ktora nie byla katechetks, mocno
ciggneta do roznych chrzescijanskich dziatan, a to nie byla szkota katolicka tylko panstwowa
i dlatego ta pani miata pod gorke w szkole. Do tej pory uczy tam, ale walczy z ludzmi, ktorzy
nie pozwalaja jej robi¢ tego, co by chciala w kontekscie poszerzenia wiary. Mysle, ze to byl tez
pierwszy impuls takiej postawy chrzescijanskiej (...) Ona mnie tez do tych muzycznych dzialan
popychata i zgtosita mnie do Fundacji za moja zgoda. Do tej pory bardzo nam kibicuje, byta
nawet na ostatnich koncertach mimo wieku emerytalnego, to taki dobry duch (...) Dopiero teraz
wiem (...) jak ona walczyla, zeby wdrozy¢ nas do szkolnych kétek rézancowych, do dziatan
prospolecznych, chodzenia z zyczeniami po ludziach na wsi, ktérzy nie wychodza z domu, bo

sg chorzy. Zatozyta szkolne koto Caritas i opowiedziala mi o Fundacji.

Dla niektorych stypendystek 1 absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia to
wlasnie $rodowisko szkolne byto miejscem rozbudzajacym aktywno$¢ i1 sklaniajgcym do
zaangazowania si¢ w roznego rodzaju przedsigwziecia. Odkrywanie samego siebie nierzadko
wigze si¢ z probowaniem wielu nowych rzeczy, co wida¢ w biografiach wielu respondentek.
Uczeszczanie na dodatkowe zajecia, zaangazowanie w dziatalno$¢ samorzadu szkolnego oraz
pierwsze kroki stawiane w wolontariacie to tylko niektére z przejawow okotoszkolnych
aktywnosci, ktore wybieraty dziewczeta. Niektore z nich decydowaly si¢ takze na udziat w
rozmaitych konkursach, cho¢ nie zawsze wigzalo si¢ to z wybitnymi osiggnieciami

edukacyjnymi w danej dziedzinie, 0 czym wspomina R42:
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w takiej malej szkole to cigzko tez, zeby byto duzo 0sob, ktore si¢ wyrdzniaty, wigc mimo ze
nie bylam wybitna, to bytam troszke lepsza w nauce, do tego konkursy, szczegdlnie

recytatorskie, rok w rok w tym samym bratam udziat.

W kilku historiach pojawity si¢ wzmianki dotyczace uczeszczania do szkoly muzyczne;.
Tego typu wspomnieniom towarzyszylta jednak narracja zwigzana z wyt¢zong praca, brakiem
czasu na cokolwiek innego 1 konieczno$cig posiadania waskich, sprecyzowanych

zainteresowan, o czym mowi R44:

rozumiem, ze nie wszystkich pasjonuje fizyka albo matma, ale od razu z gory przekreslenie
wszystkiego innego, co nie jest zwigzane z muzyka, byto troche¢ ograniczajace. Wtedy nie bytam
tego za bardzo $wiadoma, nie potrafitam tego tak nazwac i mi si¢ to dopiero zmienilo na

studiach.

O podobnym rygorze i restrykcyjnie utozonym zyciu wspominata réwniez uczgszczajaca
niegdys do szkoty plastycznej R27. Mozna wigc dostrzec specyficzny rodzaj tozsamo$ciowych
oddziatywan zwigzany z artystycznym srodowiskiem edukacyjno-wychowawczym.

W opowiesciach respondentek poswigconych oddzialywaniu srodowiska szkolnego na
ksztattowanie wlasnej tozsamosci wazng role odegraty takze wspomnienia z czaséw studiow.
Juz sam wybor kierunku oraz miasta akademickiego dla wielu z nich nie byt decyzja tatwa. R38
wspomina, ze postanowita powierzy¢ t¢ sprawe¢ Bogu, za§ R43 dokonata wyboru, ktory dla

wielu byt olbrzymim zaskoczeniem - zdecydowata si¢ na studia humanistyczne:

po pierwszym roku jeszcze posziam na uczelnie ekonomiczng, bo jestem po mat-fizie i moi
znajomi z liceum, z ktérymi do tej pory utrzymuj¢ kontakt, zawsze nazywali mnie czarng owca,
bo wszyscy si¢ podostawali na politechniki, a ja wylgdowatam na dziennikarstwie. Ten mat-fiz

byt troch¢ od czapy, a dziennikarstwo byto marzeniem i bylo przemyslane.

Dla wielu respondentek czas studiow byt czasem powaznej proby - dotychczasowe realia zycia,
przyzwyczajenia i oswojone srodowisko zostaly zastgpione przez wiele pytan bez odpowiedzi,
poczucie wigkszej odpowiedzialnosci za samg siebie - takze w aspekcie duchowym - jak

I obserwacje niespodziewanych zmian, tak jak to miato miejsce w przypadku R25:

trafitam do totalnie nowej grupy, rownoczesnie widzgc, jak pozostate osoby z oazy totalnie si¢
wycofaty z Ko$ciota, jak poszly na studia i poznaty nowych ludzi. To bylo ci¢zkie dla mnie, nie

czutam takiego podtrzymywania i mialam taka mysl, Ze teraz trzeba zawalczy¢ o siebie.

To wiasnie studia zwigzane ze zglebianiem wielu nowych zagadnieh na znacznie

wiekszym poziomie szczegdtowosci anizeli to miato miejsce do tej pory dla niektérych
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respondentek okazaty si¢ czasem powaznych watpliwosci zwigzanych z tym, czy bycie
cztowiekiem, dla ktérego wiara 1 nauka maja duze znaczenie jest mozliwe. Wida¢ to

szczegblnie w historii R7:

miatam szczegodlnie taki jeden wyktad... Bylam mtoda i to byl pierwszy taki styk, gdzie ja te
wiedze wielkich naukowcoéw bralam jako tez troche... No ufatam im, skoro to méwi taki
cztowiek, ktory tak si¢ zna, profesor och, ach, to ja musze wzia¢ tez to pod uwage. A moze ja
zylam cate zycie w jakiej$ fikcji? Bo moi rodzice tak uznali, w to uwierzyli, ale moze oni zyja
w jakiej$ fikcji? (...) To byt bardzo trudny dla mnie rok zmagan wewngtrznych. Jaki jest ten
swiat? To fundamentalne pytanie i jak ja mam si¢ w tym odnalez¢? Kim ja jestem? (...) To byto

straszne.

Warto rowniez dodaé, ze poteznym wyzwaniem stanowigcym nowos$¢ w zyciu niektorych
respondentek byla pojawiajaca si¢ na studiach m.in. ze wzgledu na szans¢ gratyfikacji
finansowej oraz pozniejsze zatrudnienie olbrzymia rywalizacja. Zostata ona przedstawiona
przez R6 w totalnej opozycji do wsparcia pozyskiwanego na wczesniejszych etapach

edukacyjnych.

6.3.3.1. Doswiadczenie bycia jedng z wielu

Srodowisko szkolne we wspomnieniach niektorych respondentek nie miato wiekszego
wplywu na ich tozsamos¢. Analizujac ich wypowiedzi, mozna zauwazy¢, ze nie dla wszystkich
mtodych kobiet poczucie rowiesniczej przynaleznosci bylo réwnie wazne 1 niezbedne do
prawidtowego funkcjonowania - niektére z nich, jak chociazby R22 z racji swojego
temperamentu i osobowosci, byly bardziej zamknigte w sobie, w zwiazku z czym nawigzywaly
pojedyncze relacje, co jednak nie byto przez nie postrzegane w negatywny sposob. Brak
przynaleznosci do tworzacych si¢ w srodowisku szkolnym grup nie byl powodem do smutku

takze w przypadku R23:

w liceum nie bytam outsiderem w mojej klasie, ale nie przynalezatam do zadnej grupki. Teraz
i wtedy bardzo to lubitam, bo dawalo mi to bardzo duze pole do popisu, bo z kazdym zytam
dobrze i z punkami i z kujonami i z wagarowiczami, i z tymi, ktorzy palili za szkotg papierosy.
Mimo ze wiedzieli, Ze ja nie pij¢ na imprezach, Zze nie zapalg z nimi, ale wiedzieli, Ze to ich
sprawa, ja tego nie popieram, ale w tym momencie nie zaczng¢ ich nawraca¢ i glosic
10 przykazan i kerygmatu. Nie o to chodzi w zyciu, zeby by¢ swiadkiem Jehowy i wwalac si¢

komus$ z butami w zycie, wigc bardzo lubitam te moja postawe.
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Ciekawg perspektywe z tym zwigzang przedstawita takze R23, ktora brata udziat w wielu
koscielnych inicjatywach - takze wyjazdowych - 1 by¢ moze to wlasnie z racji tego nieco
turystycznego trybu zycia i otaczania si¢ wieloma osobami z tego srodowiska nie odczuwata
nawet potrzeby posiadania szkolnej przyjaciotki. W wigkszosci przypadkow jednak miode
kobiety wskazywaty na znaczenie bycia realng czgscig grupy rowiesniczej, chociaz nie zawsze
wigzato si¢ to z pozytywnymi konsekwencjami dla danej jednostki. Dla R39 czas gimnazjum
faczyt si¢ z koncentracja na rowiesnikach i imprezowaniu z nimi, za$ R37 przez rowiesnikow

obnizyla poziom swoich ambicji:

moje liceum bylto u nas najstabsze. Z perspektywy czasu nie wybratabym go drugi raz, ale wtedy
(...) to byta szkota moich marzen. Tam byli ludzie, ktérzy mieli takie podejscie do nauki, aby
zda¢ i moja ambicja spadla. No ale wiedziatam, ze chce zda¢ mature, iS¢ na studia, wigc

po$wigcalam na to czas.

Sporo respondentek w pozytywny lub neutralny sposdb wspomina lata szkolne, nie
koncentrujac si¢ na poczuciu innosci czy odrzuceniu przez rowiesnikow. Niektore z nich caty
czas maja kontakt z poznanymi wowczas ludzmi (takze nauczycielami), a takze podkreslaja
majace swoj poczatek w szkolnej fawce trwajace po dzis dzien przyjaznie. R46 zwraca rowniez
uwage na to, ze to wlasnie dzieki funkcjonowaniu w srodowisku szkolnym mozna byto zdoby¢
umiejetnos¢ wspdlnego rozwigzywania rozmaitych trudno$ci. Poczucie bycia czgsciag grupy -
cho¢ byta jedng z nielicznych kobiet w jej technikum - towarzyszylo takze R12, ktéra nie

odczuwata presji zwigzanej z dostosowywaniem si¢ do cudzych oczekiwan:

byta to klasa normalnych, nikomu niewadzacych oséb, zdecydowanej wigkszosci chlopakdw.
Kilka razy bylo tak, ze mieli$my spotkania z uczniami z wigkszych miast i byto wida¢ réznice
w zachowaniu, ze migedzy sobg zachowywali$my si¢ tak normalnie, mozna byto p6j$¢ do szkoly
w dresach. Ta szkola byta nienadeta, taka normalna. Moja siostra chodzita do liceum w tym
samym miescie i to, w jaki sposob zmienit jej si¢ styl ubierania, w jaki sposdb ona si¢ zmienita
podczas tych 3 lat liceum, to bylo dla mnie nie do pomyslenia, a ja moglam by¢ w tej
budowlance sobg, chodzi¢, w czym chciatam, w czym miatam. Nie musiatam pozycza¢ kasy,

zeby kupic¢ sobie lepsze ubrania, zeby mnie srodowisko zaakceptowato.

To wlasnie §rodowisko szkolne stalo si¢ miejscem, w ktorym respondentki odkrywaty
spoteczng réznorodno$¢. Poznawanie ludzi odmiennych od siebie m.in. w kontek$cie
$wiatopogladu, wyznania czy orientacji seksualnej m.in. w R34 rozbudzito zainteresowanie
drugim cztowiekiem i pragnienie odkrywania innych perspektyw. Dla R18 czas najwigkszych

zmian przypadl pomi¢dzy nauka w gimnazjum a technikum:
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w gimnazjum to byla wies, troche nie bylo takiej réznorodnosci, raczej wszyscy chodzili do
kosciota. Wiadomo, ze byly pojedyncze osoby, ktore jako$ si¢ réznily, ale to w technikum
najwigksze boom przezylam, ze tyle osob jest niewierzacych, tyle oséb jest w ogdle innej
orientacji. Chodzitam do sportowej szkoty i miatam bardzo duzo lesbijek w szkole, gdzie
W gimnazjum nie spotykatam si¢ z takimi osobami. To byto najwigksze zaskoczenie, najwicksza
roznica, przepas¢ miedzy gimnazjum a technikum, ze r6zni sg ludzie i nie wszyscy wierza, albo

majg inng wiare, bo i tacy si¢ zdarzali.

To wilasnie przy tej okazji mtode kobiety nierzadko musiaty sobie zada¢ pytanie, czy odkrycie
tak wielu nieznanych dotad mozliwosci cokolwiek zmienia w kontekscie ich tozsamosci.
Niezmienna w swoim podejsciu okazata si¢ np. R49 - probowano ja przekona¢ do przejscia do
zielonoswigtkowcow, ktorych byto wielu w jej szkole i ktérych punkt widzenia cheiata poznaé.

Rozpoczecie nauki w szkole $redniej bylo waznym etapem nie tylko dla R18. Czg¢sto to
wlasnie wowczas dziewczeta odkrywaty, ze zycie w ich rodzinnych miejscowos$ciach i szkolne
realia mocno réznig si¢ od tego, co dzieje si¢ w wigkszych miastach. Nierzadko wigzato si¢ to
dla nich z trudng konfrontacja z realiami zycia, ktore do tej pory nie byly im znane, o czym

opowiedziata m.in. R46:

nie znatam tego Srodowiska, nie wiedzialam, jak to wszystko funkcjonuje w duzych miastach.
Moi rodzice tez do konca prawdopodobnie nie wiedzieli, jak to bedzie wyglada¢. Wiedziatam,
ze mam ich wsparcie 1 wiarg, ze sobie poradze, Ze nie jestem tam sama. Poradzitam sobie
i nabratam pewnosci siebie, ktorej brakowato mi w gimnazjum czy podstawéwce. Nie miatam
takiego myslenia, ze mogg zrobi¢ wszystko i nic nie jest niemozliwe, ale to byt ten moment,
kiedy zrozumiatam, Ze sobie poradzg i to zmusito mnie do wyjscia ze swojego kokonu komfortu

i nieograniczania sie do 1-2 0sob.

6.3.3.2. Doswiadczenie bycia inna

Dziewig¢ o0s6b z grona stypendystek 1 absolwentek Fundacji Dzieto Nowego
Tysiagclecia w $rodowisku szkolnym wprost mowi o do$wiadczeniu odrzucenia przez
réwiesnikow przed ukonczeniem 18. roku zycia. Poczucie innosci w kilku przypadkach nie
byto efektem zachowan szkolnych kolegdw 1 kolezanek, ale konsekwencja trudnych wydarzen
takich jak choroba nowotworowa R42 czy tez wypadek samochodowy R40. To za$ skutkowato
indywidualnym nauczaniem i odseparowaniem od rowiesnikow, ktorzy wiedli zupetnie inne
zycie, nieskoncentrowane wokot leczenia i rehabilitacji. Zycia innego niz szkolni znajomi
I odsunigcia si¢ od nich R42 doswiadczyla jednakze juz na etapie gimnazjum - duzy wplyw

mial na to ortodoksyjny sposob przezywania wiary:
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miatam takie podejscie, ze bardzo dostownie wszystko bratam i ze jezeli r¢ka jest dla ciebie
powodem do grzechu, to ja odetnij. A Srodowisko w gimnazjum gminnym, kolezanki itd. to jest
powad grzechu, bo dzieciaki zaczynaja przeklina¢, probowac papierosow, alkoholu, a ja bardzo
si¢ od tego odsuwalam ze wzglgdu na to, ze bylam bardzo wierzaca i bardzo ortodoksyjnie
i krytycznie do tego podchodzitam, a bytam jeszcze dzieckiem. Bardzo duza krzywd¢ mi to
zrobito, zaczgtam sig¢ odsuwac od rowiesnikow, a w tym wieku to jest chyba najgorsze, co moze

by¢, czu¢ si¢ nieakceptowanym w grupie i to tak troche przez wtasny wybor.

To wlasnie z wiara i okazywaniem jej na r6zne sposoby najczesciej wigzalo si¢
odrzucenie doswiadczane przez respondentki, o czym opowiedziata R11, ktora podobnie jak
R42 zaptacita sporg cen¢ zwigzang z angazowaniem si¢ bardziej w zycie parafii anizeli relacje
z rowiesnikami. Warto rowniez dodaé, ze z perspektywy czasu R11 prezentuje ambiwalentny

stosunek do tego typu religijnosci, ktory wowczas byt jej bliski:

w gimnazjum po rekolekcjach cata klasa uciekla z lekcji, a ja nie i potem miatam z tego tytutu
nieprzyjemnosci w relacjach z rowiesnikami (...) Potem klasa na jakis czas przestata si¢ do mnie
odzywa¢, bo w ich mniemaniu ich zdradzitam, a ja po prostu trzymatam si¢ swoich przekonan,

ze nie uciekne, bo wiasnie wrocilismy z rekolekcji i to mi nie grato.

Praktyki religijne R38 takie jak coniedzielna msza (na ktorg byla zarezerwowana stala pora
w zyciu respondentki), udziat w rekolekcjach czy roratach byty nie tyle powodem do wytykania
palcami, co bardziej przyczyng niezrozumienia ze strony rowiesnikow, a w konsekwencji

ograniczonych kontaktow pozaszkolnych:

jak mowitam np., Ze jad¢ na oboz Fundacji i tam nie bedzie Internetu i nie bedzie mnie przez
9 dni pod telefonem, to znajomi nie rozumieli, po co jade do jakiego$ lasu. Nie potrafili
zrozumiec¢, ze mi jest ten czas w roku potrzebny i mam przekonania, ktoérych nie bede zmienia¢
na potrzeby spotykania si¢ z nimi po szkole. Nigdy si¢ przy nich nie modlitam. Raz z kolezanka
posztam do kos$ciola, ale czutam si¢ przy niej dziwnie, bo ja si¢ wczuwam, a ona stoi obok, nie
rozumie, co robie, wigc raczej to niezrozumienie, nie wytykanie palcami. Nie chcieli wejsé

glebiej 1 zrozumiec, dlaczego si¢ tak zachowuje.

Wplywowi znajomych na praktyki religijne uwage poswigcita takze R18, ktora przez
jakis$ czas ze wzgledu na nich zaprzestala chodzenia na coniedzielne msze, pdzniej jednak do
tego wrocita 1 cho¢ bylo to dla nich niezrozumiate, to szanowali jej potrzebe z tym zwigzang.
Warto jednak zauwazy¢, ze opcja domyslng dla wszystkich respondentek nie byto dzielenie sig¢
swoja wiarg z rowiesnikami - czg¢$¢ z nich zaznaczyla, Ze o wierze nie mowi bez pytania.

Wynika to z réznych przyczyn - R36 starajac si¢ o przyznanie stypendium Fundacji Dzieto
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Nowego Tysiaclecia odczuwala Igk zwigzany z negatywnymi opiniami, ktore moze ustyszeé
np. ze strony nauczycieli lub dyrekcji, zas R24 uwaza, ze wiara jest sprawg intymna, w zwigzku
z czym nie jest konieczne dzielenie si¢ nig w szerszym gronie. O tym, ze otaczajacy
respondentki rowiesnicy takze sg osobami wierzacymi, mitode kobiety dowiadywaly sie¢
najczesciej w okolicznos$ciach takich jak dyskusje na moralno-etyczne tematy majace miejsce
w czasie studiow. Jednoczesnie odkrycie wspdlnoty przekonan zwigzanych z wiarg byto dla
nich bardzo umacniajace, na co zwrdcita uwage m.in. R32, ktorej pokazalo to, ze istniejg ludzie
podobni do niej. Warto jednak podkresli¢, ze oczekiwania zwigzane z danym miejscem takim
jak szkota katolicka dotyczace zycia miedzy ludzmi o podobnych wartosciach mogg okazac si¢
ptonne, o czym wspomniata uczaca si¢ w niej niegdy§ R10, ktéra zauwazyta, ze sporo jej
rowiesnikow ksztalcitlo si¢ w niej ze wzgledu na dobry poziom nauczania a nie wartosci
religijne.

Przyczyna réwiesniczego zdystansowania nie zawsze byto intencjonalne okazywanie
swojej przynaleznosci religijnej - w przypadku R9 wigzato si¢ to z przeciwstawianiem si¢ temu,
co powszechne i pragnieniem samodzielnej refleksji dotyczacej tego, czy cos jest dla niej dobre.
Na podstawie jej wypowiedzi mozna wywnioskowaé, ze nieszczegoélnie przejmowala si¢
opiniami innych - obecnie okres$la si¢ mianem osoby, ktora zna swojg warto$¢ i wie, czego chce

od zycia. Wynikajace z wyznawanej wiary niezrozumienie nie bylo poruszajace takze dla R27:

w liceum przez to tez, ze mieszkaliSmy wszyscy razem, to duzo czasu spedzalismy ze soba
i W szkole, i po szkole i na pewno to miato duzy wptyw, ale z niektorymi rzeczami musiatam
bardziej sie opiera¢ niz do nich dolacza¢. Powiedzmy sobie szczerze, ze bycie wierzacym to nie
jest co$ modnego. Ja tez nigdy tego nie ukrywalam, Ze jestem osobg wierzacg. Nawet mialam
takie podejscie, ze jezeli ktos mnie zaakceptuje, to super, jak nie to trudno. Na pewno nie byto
tak, ze musiatam z siebie rezygnowac czy ze swoich przekonan, zeby si¢ do kogo$ dopasowac.

Pewnie bym mogla, ale nie chciatam.

Dokuczania w zwigzku z wyznawang wiarg - takze na studiach - do§wiadczyta rowniez
R27. To wlasnie ona spotkala si¢ z niezrozumieniem dotyczacym tego, dlaczego wciaz -
pomimo braku przymusu zewngtrznego - ceni te same warto$ci oraz w jaki sposob laczy to ze

zwyktym zyciem, w ktorym jest miejsce takze na rozrywke:

dla wigkszej ilosci 0sOb to byto niezrozumiate, ze jestes osoba dorosta i nadal si¢ bawisz w takie
rzeczy? Nadal si¢ zachowujesz, jakby rodzice na ciebie patrzyli i sprawdzali, czy idziesz do
kosciota? Ale wtedy po prostu znajdujesz swoja grupe, z ktora czujesz si¢ komfortowo, gdzie

ludzie wyznaja te same zasady i wartosci i jest tatwiej, a z reszta si¢ tylko egzystuje. Ale to byto
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tez $mieszne jak np. byliSmy na §lubie znajomych i byliSmy prawie jedyng parg, ktora poszta
do komunii, a potem byla impreza, bylo troche alkoholu, duzo tancow i potem byto takie
zgorszenie wrecz, ze raczki sklejone w kosciele, a tutaj prosze, impreza. No i ja méwie, jaki to
ma ze soba zwigzek? Czy ja muszg by¢ smutna w zyciu, zeby by¢ osoba wierzaca? Nie muszg,
to jest takie niezrozumienie tematu, jak tylko si¢ da, ale to si¢ czesto powtarzalo, ze taka cicha

woda.

Znalezienie $rodowiska, w ktorym mozna by¢ sobg i czu¢ si¢ bezpiecznie bylo waznym
sposobem radzenia sobie z niezrozumieniem 1 nieprzychylnymi uwagami, o ktérym
wspominaty respondentki. Dla R41 takim miejscem stala si¢ katolicka uczelnia, na ktorej
odzyta po trudnych latach licealnych. Co ciekawe, stabo je jednak pamigta i zastanawia si¢ nad
tym, czy wyparcie tych wspomnien nie jest strategig obronng jej organizmu.

Odrzucenie rowiesnicze wigzato si¢ z rozmaitymi aspektami zycia respondentek - nie
tylko z wiarg. R26 byla ofiarg przemocy réwiesniczej w zwigzku ze swoja waga, co

doprowadzito ja do komplekséw i1 problemoéw z ufnoscig wobec ludzi:

dzieciaki straszliwie mi dokuczaty ze wzgledu na wage przede wszystkim i wyniostam stamtad
pewne kompleksy, a wtedy bytam naprawdg¢ szczupta (...) Bardzo mocno po mnie cisneli, wige
to mnie bardzo mocno uksztattowato i uwrazliwito na te trudne kwestie i tez sprawito, ze
zostatam troche takim outsiderem i sama si¢ w to wpakowalam, bo jak doswiadczytam
przemocy, to w kolejne srodowisko wchodzitam ostroznie, bez zaufania, zeby sig¢ nie sta¢ ofiarg

przemocy znowu.

Zachwianej pewnosci siebie zwigzanej z napietnowaniem innosci do§wiadczyta takze R8. W jej
przypadku wspomniana odmienno$¢ polegata na zainteresowaniach humanistycznych, co

krytyce poddawata jedna z jej nauczycielek:

nie wierzytam za bardzo w to, ze moge by¢ kim$. Bylam humanem jako pierwsza w rodzinie,
wigec w ogole miatam taki potgzny kryzys tozsamosci i naprawdg¢ myslatam, ze nie jestem
W stanie nic osiagnaé¢ w zyciu, bo nie lubie matematyki. Swiat nie chce 0séb, ktore nie lubig
matematyki. Swiat nie potrzebuje 0s6b, ktére lubia czyta¢ wiersze albo lubig pisaé, (...) ogladaé
filmy, stucha¢ muzyki i §piewac. To nie jest potrzebne - takie miatam myslenie. Nie wzi¢to si¢
to znikad. Nie wymyslitam sobie tego, ale w takim $rodowisku si¢ obracatam, ktore mi mowito,
ze human to tylko si¢ nadaje do pracy w Mcdonaldzie albo na kasie w Biedronce. I tak na
przyktad pani od biologii w liceum powtarzata mojej klasie humanistyczno-artystycznej, ze nic

.....

rozlicza¢ pitow to nawet w Biedronce na kasie nie bedziemy mogli pracowac, bo jestesmy za
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tepi. Pod tym wzgledem bardzo Fundacja mnie zbudowata, wlasnie to poczucie pewnosci siebie,

poczucie tego, ze moge by¢ kims, ze rozwijanie swojej pasji to jest cos istotnego.

Odrzucenie rowiesnicze i manipulowanie klasa przez jedng osobe bolesnie przezyta takze R33.
Jej szkolna aktywnos$¢ i dobre wyniki w nauce spotkaty si¢ z ostracyzmem tak silnym, ze
wspomniana respondentka zamkneta si¢ w sobie, a milczenie pomimo posiadanej wiedzy stato

si¢ jej towarzyszem przez nastepne lata:

nie miatam tam lekko. To, ze na przyktad bytam aktywna czy si¢ zgtaszatam, to wszyscy raczej
mnie brali za kujonke, wiec sie nauczylam, zeby si¢ nie odzywaé, przez co placitam przez cate
studia, bo nigdy si¢ nie odzywatam na zajeciach. Miatam problem potem, zeby zaliczy¢ zajecia,
bo liczyta si¢ aktywnos¢, ktorej ja nie mialam. Wtedy totalnie si¢ wycofatam. Wczedniej np.
$piewalam, a przez gimnazjum nic takiego nie robitam i wtedy bym si¢ najchetniej zamkneta

w szarym kacie. To miejsce, z ktorego cigzko si¢ wychodzi.

Stypendystki i absolwentki FDNT, ktore doswiadczaty bycia inng, na rézne sposoby
probowaly radzi¢ sobie z ta sytuacja. Niektore z nich nie mialy sity, aby aktywnie sprzeciwiac
si¢ rowiesnikom, inne jednak, jak chociazby bedaca jedyna dziewczyna w klasie R24,
uodporniaty si¢ na ztos§liwe docinki. Z kolei R8 bardzo pragneta wyj$¢ z tego srodowiska,
z ktorym nie umiata znalez¢ wspdlnego jezyka i takg przestrzenig okazala si¢ dla niej Fundacja
Dzieto Nowego Tysigclecia. Warto roéwniez zwrdci¢ uwage na postawe R19, ktéra cho¢ nie
byta w gronie najpopularniejszych oséb, nie narzekata na samotnos¢, a nawet stawata w obronie

innych 1 bardzo cenita tych, ktérzy znajdowali si¢ na uboczu:

kiedy$ spotkalam kolezanke z podstawodéwki, kupe czasu ze sobg si¢ nie widziatysmy.
Powiedziata mi, ze bytam jedyng osobg, ktora mito wspomina z tej szkoty, ze jg obronitam. Nie
zdawatam sobie sprawy, ale takim obroncg troche bylam, mimo ze niska. Bylam troche
wyszczekana, miatam chyba charyzme, ludzie czuli ten respekt. Zawsze si¢ bardzo dobrze
uczylam, ale nikt nigdy mnie kujonem nie nazwal. W liceum trafitam do klasy, gdzie nie miatam
nikogo, wigc tez poznawatam na nowo ludzi i tak samo na studiach posztam na taki kierunek
akurat, gdzie si¢ nikt nie wybierat, wigc moze taki instynkt, ze patrzytam na tych ludzi, ktorzy

trochg czasem z boku, ale byli dla mnie o wiele bardziej warto$ciowi.

6.4. Biograficzne momenty zwrotne

Ksztattowanie tozsamos$ci stypendystek i1 absolwentek Fundacji Dzielo Nowego
Tysiaclecia to proces zwigzany z funkcjonowaniem w réznych srodowiskach, ktore czesciowo

zostaly przedstawione we wczesniejszych podrozdziatach. W wielu historiach mtodych kobiet
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mozna jednak dostrzec momenty zwrotne, ktére mialy olbrzymie znaczenie w kontekscie
odpowiedzi przez nie na pytanie: ,,Kim jestem?”. Z czym one si¢ wigzaty 1 w jaki sposéb miode
kobiety ustosunkowujg si¢ do nich? To wtasnie na to pytanie znalez¢ bedzie mozna odpowiedz
w tej czesci pracy. Ze wzgledu na to, ze identyfikacja katolicka towarzyszy lub towarzyszyta
respondentkom na roznych etapach zycia, zadane im pytanie dotyczylo doswiadczenia
Kryzysow zwigzanych z wiarg. Prezentowane przez nie odpowiedzi nierzadko jednak dotycza
zagadnien oddziatujacych nie tylko na sfere duchowa, ale na cata tozsamos¢ jednostki. Mozna
to zauwazy¢ chociazby w historii R16, ktoéra obecnie po powaznym kryzysie probuje

odbudowac siebie 1 powrdci¢ do wiary:

srodowisko rodzinne bardzo wptyn¢to na to, ze chciatam stworzy¢ inng wersje siebie. I tez
chyba tutaj kwestia wiary, bo u mnie w domu tej wiary nie byto. Nawet si¢ nie rozmawiato
0 tym, tylko $wigta koScielne, Boze Narodzenie, komunia, to byty takie rzeczy do odhaczenia.
Nie byly wazne, nie miaty jakiegokolwiek wigkszego znaczenia, wigc tez chciatam, zeby dla
mnie to mialo znaczenie (...). Nie do konca spetnitam swoje oczekiwania i przez to idealne
oczekiwanie si¢ rozsypatam, ze nie jestem taka, jaka chcialabym by¢. No i tez pewna osoba
wptyneta na to. Taki moment nastapit, ze nie wiem do konca, co bym chciata, gdzie bym chciata,
bo wszystko tak poszto w takg moja watpliwo$¢, czy na pewno robie dobrze. I tez takie

zburzenie poczucia wlasnej warto$ci i poczucia takiego, ze jestem taka super osoba.

Biograficznych momentow zwrotnych - ktore czesciej jednak miaty procesualny a nie

punktowy charakter - nie do§wiadczyty wszystkie respondentki, czego przyktadem jest R41:

mysle, ze jestem szczeSciara, ze nie dotkngt mnie taki kryzys, ktoéry by mnie zwalil na kolana
i ktory bardzo by mnie odsunagt od Pana Boga i ja Mu tez dziekuje za to, ze tak prowadzi moje
zycie, ze nawet jak wydaje mi si¢, ze jest katastrofa, to On mi pokazuje $wiatetko w tunelu

bardzo szybko, zawsze.

6.4.1. Kryzysy wywolane przez mlodzienczy bunt

Dla 12 respondentek momentem krytycznym zwigzanym z odkrywaniem wtasnej
tozsamosci 1 usytuowania wzgledem niej wtasnej duchowosci byt czas mtodzienczego buntu.
Czas ten nie tylko wigzal si¢ z kwestionowaniem wcze$niej uznawanych za norm¢ zasad, ale
takze koncentrowat si¢ na zglebianiu tego, co do tej pory wydawalo si¢ oczywisto$cig m.in.
sensu wiary zaobserwowanej w domu. W tamtym czasie badane kobiety za szczegdlnie istotne

uwazaly pelne otwartosci rozmowy takze na tematy zwigzane z wiarg, a ich brak - zaré6wno
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w §rodowisku rodzinnym, jak i szkolnym - stawat si¢ punktem wyjscia do sprzeciwu m.in.

w wieku nastoletnim okreslajgcej si¢ mianem agnostyczki R34:

nigdy nie bytam ateistka, zawsze czutam troche tego Boga. Mam wrazenie, ze nawet jak bytam
agnostyczka, to mnie bardziej odpychato takie jednostronne myslenie, bez otwartosci na dialog,
bo ja czasami po prostu chcialam zapyta¢, dlaczego tak uwazacie na przyktad, ze
homoseksualizm nie powinien istnie¢? Jako nastolatka chcialam sobie porozmawiac,
a niektorzy w ogole nie byli na to otwarci, tylko tak jest i koniec. I mnie to strasznie odpychato.
Nie wyobrazatam sobie, po co chodzi¢ na religi¢ i chodzi¢ do ko$ciota, jak nikt ze mna nie chce

rozmawia¢. Mam swo0j mozg, tak myslatam.

Nastoletni bunt nie byt jednak zjawiskiem powszechnym - nie do$wiadczyta go m.in.

R10 czy tez RS, ktora swoja niezmienng przynalezno$¢ do Kosciota wyjasniata nastepujaco:

bytam dziwnym nastolatkiem. Wiedziatam, ze jestem nastolatkiem, powinnam si¢ zbuntowac,
to jest czas kopania wszystkiego. Ale po prostu dla mnie to jest sztuczne, ja naprawde chce by¢
w Kosciele, uwazam, ze to jest dobre, ze mam jakie$ inne punkty, ale tak, zeby podwazy¢

totalnie, podkopa¢ fundament swojego jestestwa.

Z kolei R27 odréznita bunt przeciwko Bogu od buntu przeciwko trudnemu wydarzeniu. Tego

pierwszego nie doswiadczyta nigdy, drugi za$ nie byt jej obcy:

moze to, ze bytam w Fundacji mnie uchronito przed tym, moze to moja taka polisa
ubezpieczeniowa na zycie, zeby si¢ nie oderwac i (...) nie zapomnie¢ o tym, kim jestem (...)
Nigdy nie przestatam chodzi¢ do kosciota. Cho¢by nie wiem jak bylo trudno, czy co by si¢ nie
dziato. Jezeli kto§ umarl, to przezywatam $mier¢, nie przezywatam tego w formie buntu,
przezywalam to raczej w formie smutnej rozpaczy, ale nie na zasadzie buntu przeciwko Bogu.
Na pewno byly pytania, na pewno byt bunt taki wewnetrzny, ale nie przeciwko Bogu tylko

przeciwko temu co si¢ stato. To raczej to byta moja kotwica, miejsce, w ktorym mozesz sig

rerr

Nastoletni bunt wywolywaly rozmaite czynniki. W przypadku R24 wynikatl on
Z konieczno$ci dzielenia si¢ rodzicielska mitoscia z osobami, ktére trafily do jej domu
w ramach pieczy zastgpczej. Niekiedy bezposrednio wigzato si¢ to ze Srodowiskiem
ko$cielnym - u dwoéch respondentek przyczynity sie do tego lekcje religii niewlasciwie
prowadzone przez katechetdéw (w sposob sformalizowany i1 narzucajacy), ktorych postawa

budzita niezadowolenie w wielu uczniach, o czym opowiedziata m.in. R36:

to byl czas, gdzie ksigdz zaczal nas uczy¢ i widziatam, jak on to potegowat, jak bardzo wszyscy

chcg wyjs¢ z tej religii i nie chcg tam by¢. Dla mnie wigc to byt chyba taki obraz, ze kurczg,
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bede stypendystka i ja mam si¢ utozsamiaé z tym co si¢ tam dzieje? Nie bardzo tego chciatam,
p6zniej nie cheialam i§¢ do kosciota, bo tam jest wtasnie ten ksigdz, nie bede go stuchaé, nic mi

to nie daje, ja si¢ tylko ztoszczg.

W przypadku 3 respondentek nastoletni bunt wigzat si¢ z przygotowaniem do sakramentu
bierzmowania. Co ciekawe, dwie z nich byty zniechgcone formalizacja prowadzaca do mysli,
ze to wszystko sprowadza si¢ do mechanicznego wykonywania okreslonych czynnosci i udziatu
w konkretnej liczbie nabozenstw. Z kolei R3 w czasie przygotowan doszta do wniosku

kompletnie rozbieznego ze spotecznym odbiorem jej osoby:

najwigksze zwatpienie chyba miatam w czasie bierzmowania paradoksalnie, bo stwierdzitam,
ze nie ogarniam calej tej idei wystarczajaco dobrze, zeby do niego przystapié, przy czym
wszyscy wokot stwierdzili, ze jestem chyba jedyna, ktdra jest w stanie by¢ tak przygotowana,

zeby do niego przystapic.

Jednym z najtrudniejszych etapéw, na ktory w kontek$cie zarowno ksztaltowania
wlasnej tozsamosci, jak 1 kryzyséw zwigzanych z wiarg wskazywato sporo respondentek,
wiazatl si¢ ze zmianami etapoéw edukacyjnych. To wtasnie w okolicach gimnazjum oraz szkotly
sredniej u czesci respondentek mozna byto zauwazy¢é poszukiwanie wiasnej drogi - takze
duchowej - oraz sprzeciw zwigzany z oczekiwaniami wzgledem nich, zwlaszcza jesli byty one
narzucane. Poddawata si¢ im m.in. R17, ktora nie chciala sprawia¢ innym przykrosci. Byla
jednak $wiadoma tego, Ze tak czy inaczej bytaby zmuszana do udziatu w mszy przez rodzicow.
To takze w gimnazjum samg siebie oraz wtasng wiarg zagubita R39.

Dla mlodych kobiet zarowno etap nauki w gimnazjum, jak 1 w szkolne $redniej byt
szczegoOlnie trudny nie tylko ze wzgledu na etap dojrzewania, burzliwe zmiany dziejace si¢
W obrebie mézgu i uktadu hormonalnego, ale takze ze wzglgdu na brak srodowiska, w ktorym
czuty sie bezpiecznie 1 mogly by¢ soba. W wigkszych miastach, do ktorych trafiaty przy okaz;ji
kontynuacji nauki, doswiadczaty nie tylko odkrycia $wiata, w ktérym nie wszyscy wierzg
w Boga, ale takze brutalnego zderzenia z nim. To wlasnie wowczas zarowno ich ksztattowana
przede wszystkim w wiejskim lub malomiasteczkowym $rodowisku tozsamos$¢, najczescie]
powigzana z wiarg, nierzadko byla przez nie odbierana negatywnie, czasem ukrywana

i kojarzona ze wstydem oraz byciem dziwnym, czemu szczegdlng uwage poswiecita R47:

mialam poczucie, ze jestem dziwna, czy w liceum, czy nawet teraz na studiach. Widze, ze
wigkszos¢ ludzi zyje inaczej 1 bardzo dlugo miatam poczucie, Ze to ja jestem nienormalna, ze
przezywam wiare, ide do ko$ciota zamiast na impreze i to ze mna jest cos nie tak. Chyba wiasnie

dlatego przez dlugi czas moze troche si¢ wstydzitam... Moze nie, Ze si¢ nie przyznawalam do
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wiary, ale wolatam o tym nie méwié, jak nie musze. Jezeli kto$ by mnie zapytal, czy jestem
wierzaca, czy chodze do ko$ciota, to zawsze bym odpowiedziata, ze tak, ale na przyklad byty
sytuacje, ze kto$ jedzie na imprezg, a ja nie chciatam tam i$¢, chcialam i$¢ do kos$ciota, bo np.
byl piatek, to wtedy juz niekoniecznie moéwitam, wymyslalam co$§ innego, byleby nie

powiedzie¢ tego, bo mi si¢ to wydawato glupie.

Mtode kobiety nierzadko czuly wiec, ze muszg zaakceptowaé ryzyko zwigzane z nieakceptacja
1 odrzuceniem przez grupe rowiesnicza albo nie upublicznia¢ swoich pogladéw. R30 zyjac
w internacie nickiedy probowata przypodobaé si¢ tamtejszemu $rodowisku, jednakze - jak
podkresla - bylo to zwigzane z poszukiwaniem przez nig wlasnej tozsamosci. Pragnienie
dopasowania si¢ do otoczenia bylo takze czynnikiem wywotujacym kryzys u R40, ktoéra

opowiada o tym w nastgpujacy sposob:

otaczalam si¢ wtedy raczej ludzmi, ktorzy chodzac na religie, jedyne co robili, to obgadywali
ksigedza, obrazali go na jakiej$ grupie i to wptyneto na moj pozniejszy kryzys wiary. Skoro takie
rzeczy si¢ dzieja, inni ludzie nie wierzg, to czemu ja wierze¢? Tym bardziej ze to byt taki okres,
w ktorym si¢ dojrzewalo, chciato si¢ mie¢ znajomych, a jak styszeli, ze jestem organista, czy

mam jaka$ relacje z Bogiem, to od razu bytam odsuwana.

6.4.2. Kryzysy wywolane przez wydarzenia traumatyczne

Siedem stypendystek i absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia w swoich
wypowiedziach przywotywato dos§wiadczenia zwigzane z sytuacjami krytycznymi takimi jak
wypadki, choroby oraz $mieré. Tego typu wydarzenia maja zazwyczaj silny wpltyw na
tozsamo$¢ jednostki 1 stanowig powazng probe wiary. Czegsto stajg sie¢ weryfikatorem
dotychczasowych przekonan oraz istniejacych relacji 1 trudno si¢ na nie w jakikolwiek sposob
przygotowac, tak jak to miato miejsce w przypadku R33, ktora dos§wiadczyla powodziowego
kataklizmu 1 zobaczyta, jak wyglada $wiat pozbawiony kolorow - w doslownym

I metaforycznym tego stowa znaczeniu. Opowiada o tym w nastepujacy sposob:

mieliSmy zalany dom i calg miejscowos¢. Teraz tez troche na to inaczej patrze, bo jak jestes
mata, to ci si¢ wydaje, ze Twoi rodzice sg mega dorosli. A jak sobie teraz u§wiadomitam, ze
moi rodzice byli w moim wieku i mieli dzieci, to mysle, ze co oni wiedzieli o zyciu. Mam
poczucie, ze ja nadal nic nie wiem i ze nadal bym miata z wieloma rzeczami problem. Do domu,
w ktorym mieszkalis$my, przeprowadzilismy si¢ jak ja miatam rok, wigc mialam poczucie ze
tam mieszkam od zawsze, a dla nich to byto co$, na co pracowali bardzo dtugo (...) Miatam tez
taka troche kumulacje, bo wchodze do gimnazjum w momencie, kiedy wlasnie u nas jest po

powodzi, wigc emocjonalnie cholernie trudny czas. Jestes tez w takim wieku i w ogdle nie wiesz
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kim jestes, dokad zmierzasz i whasciwie co robisz. Nic nie wiesz i masz co najwyzej same ghupie
pomysty. To chyba pierwsza taka wazna, duza zmiana w zyciu, bo jak idziesz do szkoty, to okej,

to jest jaka$ zmiana, ale to $rednio to pamigtasz.

Najczesciej pojawiajacym si¢ doswiadczeniem krytycznym, o ktérym opowiadaty
badane kobiety, byla Smier¢ bliskiej osoby. Kilka z nich doswiadczyto w swoim zyciu utraty
rodzica, jednakze watek ten nie byl przez nie podejmowany przy okazji pytania
0 doswiadczenia krytyczne. W przypadku dwoch respondentek szczegdlnie trudny czas wigzat
si¢ z pandemig SARS-CoV-2. To wlasnie wowczas watpliwosci R43 urosty do niebotycznych

rozmiaréw, co jednak nie wigzato si¢ z rezygnacja z uczestnictwa w mszy swigtej:

czulam, ze watpig, ale nie przestatam chodzi¢ do Kosciota. Moze przestatam si¢ modli¢, ale nie
przestatam praktykowa¢ niedzielnych mszy swictych. W trakcie pandemii miatam dhugg
przerwg, ale zawsze dbatam o to, zeby odby¢ mszg online, bo batam si¢ uczestniczy¢
personalnie w mszach (...). Takim gwozdziem do trumny mojej wiary byl pogrzeb mojego
wujka, ktory zmarl na covida, a my si¢ wszyscy bardzo modlili$my o jego uzdrowienie. Juz
wtedy miatam takie mysli: ,,Boze, czy Ty istniejesz? Pewnie nie istniejesz, ale modlg si¢. Moze
mnie ustyszysz, jezeli jeste$” (...) Jak patrzytam na wujka urne z prochami, to bardzo dobrze
pamigtam to jako przypieczetowanie mojego kryzysu, moich watpliwosci. Mys$lalam sobie, ze
nie wierzg w to, ze te prochy zmartwychwstang. Czas juz przestaé¢ legitymizowac to soba” (...)
Wtedy chcialam zerwaé z tym, chociaz w dalszym ciagu nie przestalam chodzi¢ do kosciota,
ale po prostu uczestniczytam w tych mszach dla odbgbnienia (...) Moja mama mieszka gdzie
indziej i mogtaby nie by¢ §wiadoma tego, ze nie bytam w kosciele, ale poczucie, ze mogltabym
ja rozczarowa¢ chyba mnie popychato do tego kosSciota, mimo tego, ze bylam peina

watpliwosci.

Z kolei w przypadku R45 czas okotopandemiczny wigzat si¢ z kumulacjg zlych
wiadomosci. Ich nawarstwienie w niedtugim czasie doprowadzito do kryzysu bazujacego
jednak nie na wynikajacych z chtodnej analizy decyzji o zdystansowaniu, tylko na

przepelnionych emocjami kiétniach z Bogiem:

moja babcia byta chora, opickowalam si¢ nig, pracowatam i bylam juz tak zmegczona tym
siedzeniem calymi nocami, czuwaniem (...), to byto okropienstwo w covidzie. Do tego przyszia
informacja, ze wujek zmarl. Potem si¢ okazalo, ze mdj ojciec ma nowotwor (...), byt
sparalizowany. Jak si¢ o tym dowiedzialam, to byla we mnie ogromna ztos¢ wtedy, po prostu
wsciektos¢. Powiedzialam Bogu, ze nie rozumiem tego i nienawidze (...). Potem to zostato

przetrawione, wyciszone, przeczekane.
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Inng strategie przyjeta R30, ktéra po $mierci babci zbudowata wokoét siebie emocjonalno-
uczuciowy mur, majacy przetozenie rowniez na kwestie wiary.

Gniew wzgledem Boga i wyrzucanie z siebie nagromadzonych emocji to tylko jeden ze
sposobdéw radzenia sobie z trudng sytuacjag. W inny sposob doswiadczenia krytyczne

przezywata R13, ktorej ojciec zmagat si¢ z powazng chorobg:

najtrudniejszy czas z perspektywy choroby mojego taty byl wtedy, kiedy pisatam prace
magisterska, ktéra powstawata w pociagach. Trzy razy w tygodniu bytam w szpitalu cho¢by na
5-10 minut, bo tego potrzebowatam (...) nawet jak tata byl nieSwiadomy (...). Mowilam wtedy:
Panie Boze, okej, jest to trudne, ale moze to jest wlasnie moja droga krzyzowa, moze co$ po
tym jest dobrego (...). Wiara dawata mi poczucie, ze to wszystko jest po co$. Jeszcze nie wiem
po co, ale po cos. Taka lokata dalekosiezna. To znaczy, ze tu i teraz co$ ode mnie jest wymagane,
ale jaki jest efekt koncowy, jaka bedzie z tego — glupio to zabrzmi — korzys¢, dowiem si¢
W swoim czasie. I z perspektywy czasu mogg powiedzie¢, ze wiem po co byto to jezdzenie, po
co byl ten bunt na Pana Boga (...). Jestem osoba wierzaca i nie zawsze jest picknie. Sa wzloty,
upadki, sa takie zawahania jak §wigtego Piotra, ale to mi pokazuje, ze to, ze mamy ewangeli¢
sprzed 2000 lat, to jest co$, co nadal jest aktualne, tylko moze co$ innego bedzie ta konkretna
sytuacja, ale nadal chodzi o to samo. Nadal w tym wszystkim rozwigzaniem jest okreslenie
stowa milo$¢ przez duze ,,M”. Nie taka mitos¢, jaka pokazuje §wiat, ale taka mitos¢, jaka jest

bezgraniczna, catkowita, ale i tez trudna.

Zaufanie Bozemu planowi takze w sytuacjach krytycznych prezentowata takze R27, ktora wraz
z m¢zem doswiadczyta straty dziecka noszonego pod sercem i w poradzeniu sobie z tym
doswiadczeniem pomogta im ksiazka o. Dolindo pt. ,,Jezu, Ty si¢ tym zajmij”.

W przypadku R40 powazny wypadek samochodowy, w ktorym brata udzial, nie tylko
poglebil jej relacj¢ z Bogiem, ale takze sktonit ja do refleksji nad dotychczasowymi
priorytetami i warto$ciami, ktore sa dla niej wazne w codziennym zyciu - dotychczasowe

bowiem okazaly si¢ zludne:

wtedy tez zauwazylam, ze wigkszo$¢ ludzi, ktorych uwazalam za przyjaciot, okazato si¢
falszywymi przyjaciotmi. W momencie, kiedy miatam wypadek, kiedy potrzebowatam pomocy,
wsparcia zarowno w nauce jak i psychicznego, to zobaczytam, na kogo mogg rzeczywiscie
liczy¢ i czy ta che¢ dopasowania si¢ miala jakikolwiek sens, zwazywszy na to, ze ci ludzie
W momencie, kiedy najbardziej ich potrzebowatam, mnie opuscili, jeszcze podktadali ktody pod
nogi. Wtedy zmienitam swoj punkt widzenia i stwierdzilam, ze jednak najwazniejsza jest

rodzina. Na nowo odzyly we mnie tez warto$ci zwigzane z wiarg. Powrdcitam na dobrg droge.
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Najbardziej radykalna tozsamo$ciowa zmiana wynikajaca z doswiadczenia choroby
nowotworowej jest widoczna w narracji R42. To wtasnie ona jest jedyng respondentka, ktora
cho¢ funkcjonuje w $rodowisku ludzi wierzacych, wséréd ktorych si¢ wychowywata,
zdecydowata si¢ na odejscie od wiary. Jak sama twierdzi, powigzanie utraty wiary z utratg
zdrowia i sprawnosci jest dla niej bardzo trudne i najchetniej nie przyznawataby si¢ do tego
nawet sama przed soba. Zmeczona poteznymi watpliwosciami, ktorych doswiadczata, podjeta
jeszcze probe rozmowy z kaptanem. Ten jednak nie znalazt dla niej czasu, co potraktowata jako
odpowiedz na swoje rozterki. Wspomniana kobieta uwaza réwniez, ze ateizm bedzie jej

towarzyszyl przez reszte zycia:

gtownym hastem dla mnie byta taka mysl, ktora chyba sama w sobie uksztattowatam, ze tak
naprawde wierzg w Boga tylko dlatego, ze bardzo bym chciata, zeby On byl. Wtedy by byto
latwiej wierzy¢, ze faktycznie kto$ ci¢ kocha. Bog, wiara, religia, zaspokajaja wiele potrzeb
ludzi, dlatego szanuj¢ to i rozumiem osoby, ktore sg wierzace, moich rodzicow, ze w mojej
chorobie oni by inaczej sobie nie dali rady, gdyby nie wiara, gdyby nie to, ze wiele 0sob z ich
otoczenia ta modlitwa wspierato ich miedzy innymi. Ale mysle, ze bez tego tez jestem w stanie

sobie poradzi¢, rozumiejac te mechanizmy.

6.4.3. Kryzysy wywolane przez srodowisko spoleczno-kulturowe

Kryzysy nie zawsze wywolywane sa przez rzeczy wielkie - czasami wiaza si¢ ze
zmianami dziejagcymi si¢ w zyciu lub stanowig efekt narastajagcych latami pytan, na ktére nie
znaleziono odpowiedzi, kiedy indziej za$ bywaja efektem zaobserwowania czego$, co
szczegolnie mocno zapisuje si¢ w §wiadomosci danego cztowieka. Tak tez bylo w przypadku
R45, ktéra nie mogta poradzi¢ sobie z widoczng m.in. podczas pierwszej komunii kuzynki
koncentracja na tym, co nieistotne 1 niezrozumieniem przez przystepujace do niej dziecko idei
tego sakramentu. Te obserwacje sktonily ja réwniez do refleksji nad tym, czy ona sama jest
osobg religijna, czy tez wierzaca, co pokazuje nie tylko rozdzielanie przez nig tych dwoch sfer,
ale takze uznawanie spoleczno-kulturowych nalecialosci zwigzanych m.in. ze wspolczesng
oprawg sakramentoéw za integralny element religijnosci. Cztery respondentki uznaty, ze do ich
kryzysu przyczynita si¢ niewlasciwa postawa ksiezy - o dwoch z nich wspomniano przy okazji
omawiania nastoletniego buntu. Dwie pozostale skoncentrowaty si¢ na podejmowaniu w czasie
kazan tematow politycznych oraz na kaptanskich naduzyciach, za ktére winni ksi¢za nie
poniesli stosownych kar.

Przyczyniajaca si¢ do kryzysow respondentek hipokryzja dotyczyla nie tylko osob
duchownych. Dla R17 bardzo trudne jest to, ze ludzie, ktorzy tworza Kosciol, czgsto picknie
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opowiadaja o wzniostych ideach, ktorych jednak nie wcielajg w zycie, z kolei R30 nie dziwi
si¢ swojej cioci, ktora cho¢ ,,wierzy w Boga, ale do Ko$ciota nie pdjdzie, bo zostala
skrzywdzona przez ksigdza i upokorzona publicznie. Chciala dobrze, przed pogrzebem kogos
z rodziny poszta do spowiedzi i ksigdz wykrzyczal, ze nie dostanie rozgrzeszenia”. Z kolei
w przypadku R40 do kryzysu przyczynita si¢ postawa 0sob, ktore rywalizowaly z nig o posade

organisty i to w sposob, ktéry pozostawat daleki od chrzescijanskich zatozen:

mimo ze chodzilam do kos$ciota, to coraz mniej widziatam w tym sensu przez te wszystkie
rzeczy. Miatam tez pretensje do Boga, ze skoro Ty chciates, zebym zostata organistka, a teraz
mi ludzie takie §winstwa robia, to jaki to ma sens? Czy Ty chcesz, zebym ja w ogoéle stracita
przyjemno$¢ z chodzenia do ko$ciota, zebym watpita w to, czy chrzescijanie to dobrzy ludzie,

skoro sg zdolni do takich rzeczy?.

Szczegodlnie trudny czas, sprzyjajacy kryzysom absolwentek Fundacji Dzielo Nowego
Tysiaclecia, wigzat si¢ z zakonczeniem studidw, na co zwrdcita uwage m.in. R16. To wlasnie
wowczas konczyt sie dla nich wazny etap edukacyjny, co wymagato podjecia wielu istotnych,
samodzielnych decyzji zwigzanych np. z miejscem zamieszkania czy tez pracg. Nastepowal
wtedy takze kres fundacyjnej formacji, regularnych spotkan, co oznaczato koniecznos¢
zastanowienia si¢ nad swoim dalszym miejscem w Kosciele i ewentualnym znalezieniem dla
siebie nie-studenckiej wspolnoty. Leku przed tym do$wiadcza bedaca jeszcze studentkg R17.
Bycie we wspolnocie religijnej nie gwarantuje jednak niedoswiadczenia zawirowan - mozna to
zauwazyC na przykladzie historit R26, ktora przyczyn swojego kryzysu upatruje wlasnie

w Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia:

zaczelo sie na rekolekcjach adwentowych czy wielkopostnych (...), na ktorych bytam jedna
z nielicznych trzezwych oso6b. To byly takie sytuacje, ze kto$ sikat z balkonu, pijanego chtopaka
Sciggali sitg z pijanej dziewczyny. To byty rekolekcje, gdzie byto kilka osob, ktére wolaty

zamiast i$¢ na mszg, i8¢ do pokoju we dwojke lub trojke w wiadomym celu.

W czasie pobytu we wspoélnocie - w funkcji szefowej - kryzys spotkat takze R23. Nie wskazata
ona jednoznacznej przyczyny takiego stanu rzeczy, aczkolwiek podkreslita, ze to wlasnie

Fundacja pomogta jej ten kryzys przezwycigzy¢:

gdy bytam szefem wspolnoty, mialam gornolotne pomysty i wtedy miatam najwigkszy kryzys
wiary. Gdyby tez migdzy innymi nie Fundacja i to moze, ze miatam na siebie natozong
odpowiedzialno$¢ tego, ze bytam szefem, ze musialam si¢ organizowa¢, to tez mi pomogto
szybciej wroci¢ na dobre tory. Nigdy nie bylam daleko od Kosciota, ale wroci¢ do serca i to

pouktada¢ w gltowie, bo to o gtowe chodzito. Za to Fundacji jestem bardzo wdzigczna. Moze
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Pan Bog tak pokierowal, ze miatam by¢ tym szefem i mialam wtedy mie¢ najwigkszy zjazd

W moim zyciu dotychczasowym i i to si¢ tak dobrze skonczyto.

Wsréd przyczyn kryzyséw doswiadczanych przez respondentki pojawit sie takze aspekt
zwigzany z poczuciem rozbieznos$ci pomigdzy wiarg a nauka. R15 zwrocita uwage na kryzys,
ktory jest efektem poznawania $wiata 1 odkrywania rozmaitych kultur, a takze religii. To
wlasnie woéwczas nierzadko po raz pierwszy czlowiek zaczyna zastanawia¢ si¢ nad tym, kto
wiasciwie, jesli chodzi o sfere¢ transcendentng, ma racj¢. R20 doszta nawet do wniosku, ze
dotaczenie do Fundacji, w ktorej w wigkszym stopniu wiar¢ laczono z intelektem oraz
zaglebianie si¢ w wiarg, byto przyczyna jej watpliwosci. Ponadto wspomniana kobieta czasem
teskni za Kosciotem, ktory zapamigtata z dawnych lat - nie rozumiata wowczas wielu rzeczy

I miala mniejszg $wiadomos¢ tego, co si¢ w nim dzieje:

wiem, ze to jest moze glupie, ale z jednej strony takie zerojedynkowe, po prostu sztam do tego
Boga i rozmawialam z Nim (...), ale nie wiedzialam tej drugiej strony. Kiedy$ naprawde ten
Kosciol byt tak wazny, ze na przyktad nie byly wyciagane takie sprawy. Wiem, ze to zle, Ze nie

byly wyciagane, ale tez mam wrazenie, ze byl bardziej wtedy przeze mnie wyidealizowany.

Kryzys R7 zaczat si¢ po wyprowadzce z domu rodzinnego i rozpoczgciu studiow - to

wowczas odkryla, Zze Zycie moze wyglada¢ zupehie inaczej anizeli wezesniej myslata:

to byto dla mnie bardzo mocne przezycie zwigzane z tozsamoscig. Dostownie zaburzyl mi si¢
moj $wiatopoglad totalnie. Na pierwszym roku studiow zobaczylam, ze mozliwy jest §wiat bez
Boga, gdzie pochodzg z domu, w ktorym wiara odgrywa bardzo duza rolg. Cate moje zycie
rodzinne jest oparte na tym, ze moje zycie jest od Pana Boga, ze wszystko, co mamy, jest od
Pana Boga. No i poszlam na moje ukochane studia i tam si¢ okazuje, ze to nie jest taka

oczywistosc¢, z ktorej ja wyrastatam. Mozliwe, ze §wiat istnieje bez Boga.

Moment kulminacyjny kryzysu wspomnianej respondentki nastapit jednak pdzniej - wigzat si¢
z niemoznos$cig pogodzenia wiary w Boga z tym, co zostalo przez nig zastyszane na studiach.
Watpliwo$ci zwigzane z lgczeniem myslenia opartego na wierze z mysleniem naukowym
sygnalizowato jeszcze kilka innych respondentek - w ich przypadku nie bylo to jednak

przyczyng tozsamosciowego kryzysu a jednym z dylematow.

6.4.4. Biezace kryzysy i sposoby ich rozwiazywania

Kryzysy, o ktorych opowiadaty respondentki, miaty rozmaite przyczyny. Niektore

z nich wigzaty si¢ z okreslonym etapem rozwojowym, inne za$ byly wywotane przez zwigzane
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z nimi samymi lub osobami bliskimi wydarzenia krytyczne takie jak wypadek, choroba czy
smier¢. Nie brakowato takze wzmianek o tych zapoczatkowanych przez otoczenie spoteczno-
kulturowe. Trzeba jednak pamigta¢ o jeszcze jednej kategorii kryzysow, ktorych przyczyny
majg znacznie bardziej wewnetrzny charakter. Wsrod nich mozna wyr6zni¢ zarowno zwigzany
z tempem funkcjonowania we wspotczesnym §wiecie brak czasu, ktory oddala od Boga m.in.
R20, jak 1 skoncentrowane na terazniejszosci i walce o byt zycie z dnia na dzien sprzyjajace

zagubieniu Boga, 0 czym wspomina R29:

to jest troche moze spowodowane praca, bo skupitam si¢ na tym, ze musze si¢ utrzymac
W Toruniu, musze zarobié. Pracuje jednak w sklepie. Tam sg ro6zni ludzie, przychodza rézni
klienci, raz lepsi, raz gorsi i nie to, ze zaczelam si¢ buntowac przeciwko Bogu, ale to najpierw
zatracitam, zgubitam, a teraz nie potrafi¢ tego odnalez¢ i zadaje sobie takie pytania w stylu: czy
to ma sens np. w odniesieniu do pdjScia na msze¢, wyspania si¢. Gdyby nie przyjazd kolegi, ktory

co niedziele chodzi do ko$ciota, to pewnie juz odpuscita te niedziele i nie poszta.

W momencie rozmowy w kryzysie znajdowala si¢ takze R33 tesknigca za wiarg z lat
dziecinnych, w ktérych mniej czasu i uwagi po§wigcala na analizowanie r6znych zagadnien
zwigzanych z wiara, ktére moze prowadzi¢ do wielu pytan i watpliwosci. Ten watek pojawit
si¢ nie tylko w wypowiedzi wspomnianej respondentki, co moze sktania¢ do refleksji nad tym,
czy mtode kobiety czujg si¢ przygotowane do rozwijania sfery duchowej, czy bezpieczna wiara

oznacza dla nich wylacznie trzymanie si¢ religijnych rytuatéw znanych od lat:

duzo czg$ciej si¢ w mojej glowie pojawiaja watpliwosci np. czy co$ wynika z tego, ze si¢ o to
modlites, czy z tego, ze sobie to wmowitas. Nie czuje si¢ z tym dobrze i mam poczucie, ze ja
bym wolata wierzy¢ tak jak wierzytam, bo bylo mi lepiej. Wtedy po prostu zawsze sobie
thumaczysz to, ze nie wszystko od ciebie zalezy i moze plan na to wszystko jest inny, a jak masz
watpliwosci, to myslisz, Ze sobie cos wymodlitas, no ale co z tymi, ktérzy nigdy si¢ o to nie

modlili, a to dostali. Takie glupie rzeczy.

Co ciekawe, 0 wierze w Boga a nie w Koscioét wspomniato niewiele respondentek, te
za$, ktore podjety te kwestig, nie rezygnowaty z praktyk religijnych - podkreslaty raczej to, co
w kontek$cie swojej wiary uwazajg na najistotniejsze. Do kryzysu doprowadzi¢ moze takze
nadmiar praktyk religijnych, czego doswiadczyta naktadajaca na siebie w pewnym momencie
zbyt wiele bodzcow modlitewnych R4. Ryzykowne okazuje si¢ rowniez przekonanie
0 ugruntowaniu w wierze niezaleznie od okolicznos$ci 1 zwigzana z tym pycha, na ktorg zwrocita
uwage R36. Warto zwroci¢ uwage takze na to, ze w opinii R10 bycie bardzo blisko Kosciota

wiaze sie¢ z wicksza §wiadomoscia dotyczaca jego stabosci, co moze prowadzi¢ takze do
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sytuacji kryzysowych. W opinii R23 laczy sie to jednak z pewnym zdystansowaniem

psychiczno-duchowym wzglgdem tresci zwigzanych z Kosciotem:

chyba mato co mnie moze jeszcze w Kosciele zbulwersowac. Nie chce teraz mowié, ze jestem
juz na tyle uodporniona czy co$, ale chyba przez to, ze miatam styczno$¢ w sadach koscielnych
z réznymi sprawami, czy na zajeciach rézne historie byly dotykane, to chyba juz mnie mato
takie rzeczy szokuja. Nie mam znieczulicy, bo w ludzki spos6b mnie to bulwersuje, ale nie

wywotuje we mnie to skandalu takiego, ze méwig, ze odchodze od Kosciota.

Postawe zdystansowang od kos$ciola w ujeciu instytucjonalnym przy jednoczesnym
nienegowaniu sensu Kosciola w ujeciu wspolnotowym prezentowala znaczna czg$é
respondentek. Biorgce udzial w niniejszym badaniu stypendystki i absolwentki wykazywaty si¢
jednak daleko posunigta ostrozno$cig w przytaczaniu zastyszanych historii i formutowaniu
opinii zwigzanych z Kos$ciotem. W najbardziej zdecydowany sposéb wypowiadaty si¢ nt.
naduzy¢ seksualnych i konieczno$ci wyjasnien w tym zakresie, a takze transparentnych
i sprawiedliwych dziatan wzgledem kaplanow dopuszczajacych si¢ przestepstw na tle
seksualnym.

Przebadane kobiety, ktore prezentuja rdézne potrzeby duchowe oraz poziomy
zaangazowania religijnego, sg praktykujacymi katoliczkami, cho¢ nie zawsze regularnie.
Trwanie przy tym, co wczesniej uznawano za tozsamosciowy fundament, jest jednym
z trudnych, cho¢ przepetnionych poszukiwaniem sensu i nadziei sposobow radzenia sobie

Z trudnymi do§wiadczeniami, o czym opowiedziata R7:

siedzialam w tym kosciele, bylo mi smutno, nie rozumiatam tego, ale jakby wierzylam, ze ja
nie moge w takim momencie, jakby odciac si¢ i si¢ obrazié, ze tego po prostu nie ma. To byto
trudne, nie potrafitam moéwi¢ na przyktad na mszy np. ,,Wierz¢ w Boga Ojca”. Nie potrafitam

wypowiada¢ tego. Moja modlitwa ograniczata si¢ do znaku krzyza.

Wspomniana respondentka na jaki§ czas zaprzestata takze korzystania z sakramentu pokuty,
jednakze postanowita co$ w tym obszarze zmieni¢ w zwigzku z pogrzebem babci, ktora ,,byta
(...) pobozna, zawsze si¢ za mnie modlita i wiedziatam, Ze to bedzie wazne, ze zrobi¢ to dla niej
troche”.

Bardziej radykalne kroki chciata podja¢ R43, ktéra po do§wiadczeniu kryzysu przez 3-
4 lata identyfikowala si¢ jako ateistka, pragneta zerwac z katolickim wizerunkiem, ktory nie

tylko wczesniej byt jej bliski, ale takze ktéry przypisywato jej hermetyczne srodowisko:
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pracowatam w mediach katolickich (...) i czutam, Ze to jest hipokryzja, Ze ja musz¢ przesta¢ tam
pracowac, bo nie moge oszukiwac¢ siebie i ludzi i pracowa¢ pod szyldem katolickiego medium,
bedac niewierzacg osoba. Taka okolicznoscia tagodzaca byto to, Ze nie przestatam praktykowac.
Mysle, ze wielu ksiezy, ktoérzy odprawiaja msze na oltarzu, ma problem z wiarg, a jednak robia
to, wigc czutam, ze moze nie jestem az tak do szpiku kosci zta, ale caly czas czutam, ze oszukuje

czytelnikow, chociaz odmawiatam pisania na tematy zwigzane stricte z wiara.

Na czasowe odejscie od Kosciota zdecydowata si¢ rowniez R39, ktora odsuneta si¢ od Kosciota
na etapie gimnazjum, aczkolwiek jej kryzys poglebit si¢ w szkole §redniej, kiedy to przezyta
epizod depresyjny i zmagala si¢ z rozmaitymi lekami. Za namowa mamy zdecydowala si¢
pojecha¢ na rekolekcje w ciszy, jednakze jej oczekiwania zwigzane z ciszg, spokojem
i odpoczynkiem - niekoniecznie w odniesieniu do rozwoju duchowego - nie zostaty
zaspokojone. Trafita bowiem nie na rekolekcje w milczeniu, a rekolekcje biblijne, gdzie
doswiadczyla Bozej obecnosci i rozpoczeta si¢ przemiana jej zycia, o czym opowiada

W nastgpujacy sposob:

byl czas na integracjg, ale przeplatany konferencjami na podstawie fragmentow Pisma
Swietego, a wziglam swoje z domu tez Pismo Swiete. Pierwszy fragment, na ktorym
otworzytam byt o tym jak Filip spotkal Pana Jezusa i poszedt powiedzie¢ to Natanelowi, ktory
powiedziat, co moze by¢ dobrego z Nazaretu. Potem doszto do spotkania Natanaela i Jezusa,
gdzie Pan Jezus powiedzial: widziatam ci¢ pod drzewem figowym zanim zawotat cig¢ Filip. Dla
mnie to byly takie niesamowite stowa, ze méwig: jeny, Panie Jezu, ty wiesz, kiedy placze
i kazdy moment mojego zycia widzisz. To byly przeptakane rekolekcje, takie wazne dla mnie,
ze wiedziatam, Ze nie jestem sama. I drugi fragment Nikodema, ktéry przyszedt do Pana Jezusa
w nocy. Byto kilka przypuszczen — moze si¢ wstydzit swojego grzechu, moze byl samotny,
moze byt wycofany jak ja i zobaczytam, ze moze Nikodem moze tez miat zmartwienie, bat sig,
moze tez mial depresj¢ i juz nie wiedzial co i tylko w nocy potrafil zy¢, gdy nikt go nie widziat.
I tez si¢ przyrownalam do niego i mowig: Panie Jezu, Ty mnie zawsze przyjmiesz, niewazne
W jakim momencie. To bylo dla mnie takie wazne i adoracja wtedy to tez byto dla mnie
niesamowite zdarzenie, bo ja mialam tez oprocz tego, Ze nie miatam zycia w sobie, to tez mialam
duzo leku przed przysztoscia, nawet klinicznego. Potem byta adoracja (...) 1 taki spokoj, i taka
cisza i dziewczyna zagrata piosenke ,,Oceany”. Tam jest taki fragment, ze mdj strach utonie
w Twojej fasce, nawet do tej pory mam to na tablicy napisane. Mega zacze¢lam ptakac, nie wiem,
co si¢ ze mng dziato, bo ja raczej jestem opanowana i powsciagliwa, jezeli chodzi o emocje (...).
Im dtuzej ptakatam, tym bardziej czutam si¢ oczyszczona, lekka. Na drugi dzien wstatam,

a czesto si¢ budzitam rano z nieokreslonym, ogromnym lekiem, nie wiedziatam czego ja si¢

219



boje, zycia chyba. I pierwszy raz od dtuzszego czasu nie czutam Igku rano. I mowig: Panie Boze,

Ty musisz istnie¢. Wszystko zaczeto si¢ zmienia¢ od tego momentu.

Pomocne w radzeniu sobie z do$wiadczeniami krytycznymi sa nie tylko aktywnoS$ci
0 charakterze duchowym, ale takze spoteczne wsparcie. W przypadku niektorych respondentek
- takich jak R31 - kluczowa okazywala si¢ pomoc otrzymywana od pojedynczych osob np.
wierzacego chtopaka. R40 nie wie, jak poradzitaby sobie z kryzysem, gdyby nie jej spowiednik.
Z kolei dla innych - jak chociazby R45 - kluczem okazywata si¢ wspolnota. To wlasnie
wspomniana kobieta dzigki Fundacji Dzielo Nowego Tysiaclecia powrocita do wiary i na nowo

odnalazta Boga.

6.5. Zaangazowanie respondentek we wspolnote

Podczas analizy literatury i projektowania badania poswigconego tozsamosci mtodych
dorostych katoliczek nalezacych do wspdlnoty katolickiej nalezalo zastanowi¢ si¢ nad tym,
ktore kategorie badawcze moga okazac¢ si¢ kluczowe w konteks$cie przygotowania niniejszej
rozprawy doktorskiej. Juz na etapie wczesnego prowadzenia badan zalozenia te zostaly
zweryfikowane. Pierwotne intuicje dotyczace koncentracji kobiet na swojej podmiotowosci
| urzeczywistnianiu wlasnego sprawstwa w majacych hierarchiczny i patriarchalny charakter
strukturach Kosciota katolickiego zostaly zastgpione wysuwajacym si¢ na pierwszy plan
zagadnieniem szeroko pojmowanej wspolnotowosci. W zwigzku z tym w tej czeSci pracy
uwaga zostanie skoncentrowana na poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie dotyczace tego, jakie
wspolnoty odegraty wazna role w kontekscie ksztattowania tozsamosci respondentek i na czym
ona polegala.

Nie wszystkie kobiety biorgce udzial w badaniu charakteryzowaty si¢ silng wewngtrzna
potrzebg takiej przynalezno$ci. Zalicza si¢ do nich m.in. R7, ktdéra cho¢ poczatkowo myslata
0 znalezieniu w czasie studiow jakiego$ duszpasterstwa, to wraz z biegiem czasu odkryta, ze
tego typu wspoélnota nie jest jej potrzebna do rozwoju, a tym, co duchowo najbardziej ceni
| pomaga jej wzrastac, jest osobista, cicha modlitwa. Wspomniana respondentka podkreslita
jednak, ze ma wspolnote przyjaciot i zwrocita uwage na ciekawy aspekt dotyczacy motywacji

zwigzanych z dotaczaniem do rozmaitych wspdlnot:

dlaczego ludzie potrzebuja wspolnoty? Dla kontaktow towarzyskich czy rozwoju? (...) Wydaje
mi sig, ze trzeba mie¢ wilasnie relacje, zeby p6zniej wchodzi¢ do wspolnoty, a nie odwrotnie
(...), bo zazwyczaj si¢ wchodzi, zeby kogo$ pozna¢, bo sg fajni ludzie, bo si¢ fajnie tam

przychodzi. I znika sedno i to, co powinno by¢ w centrum.
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6.5.1. Pozafundacyjne doswiadczenia

Poza przynaleznos$cig do wspdlnoty stypendystek Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia
1 funkcjonowaniem w zwigzanych ze wspomniang strukturg wspolnotach akademickich wiele
respondentek na przestrzeni lat wigzato si¢ takze z innymi grupami - nie tylko o charakterze
religijnym. Co prawda w narracji respondentek dominowaly wilasnie te, jednakze w ich
wypowiedziach wazng rolg¢ odgrywaly takze grupy rozwijajace ich muzyczne, sportowe lub
spoteczno-patriotyczne zainteresowania. Bycie czg¢$cig danej grupy wigzato si¢ z rozmaita
czestotliwoscig spotkan z jej cztonkami - niekiedy bowiem respondentki wspominaty o grupach
ludzi, z ktoérymi taczyla je silna wigz pomimo rzadkich spotkan lub jednoczenia si¢ np. wokot
organizacji okreslonych wydarzen. Co wazne, formalna przynalezno$¢ nie zawsze wigzata si¢
z poczuciem przynalezno$ci 1 troska o dang grupe, jej poszczegolnych cztonkéw oraz dobro
wspolne. Trudno jednak nie odnie$¢ wrazenia, ze wraz ze wzrostem zaangazowania, rosta
szansa na to, ze przynalezno$¢ do danej grupy przestanie mie¢ charakter jedynie formalny,
a stanie si¢ czyms majacym wpltyw na tozsamos$¢ jednostki, na co w kontek$cie FDNT zwrocita

uwage R7:

jak sie bardziej angazujesz, to spotykasz osoby, ktore tez si¢ angazujg. Wydaje mi sig, ze zarzad
1 te osoby, ktore si¢ bardziej angazuja, maja takie poczucie wspdlnoty i to wplywa na nie super,
a ja akurat jestem w takiej pozycji, ze mniej si¢ angazuje, ale nie moge mowic, ze ta wspolnota
nie jest okej. To jest moja kwestia, ze ja si¢ nie daj¢ z siebie wigcej, wiec jak mam budowaé

relacje z nimi i co$ przezywac.

6.5.1.1. Wspolnoty religijne

Mtode kobiety biorgce udzial w badaniu na przestrzeni swojego zycia wigzaly si¢
z rozmaitymi grupami religijnymi - niektore z nich nie ograniczaly si¢ do jednej,
przekierowujac swoje zainteresowanie tam, gdzie wydawato im si¢ to bardziej zasadne. Nie
wszystkie z tych grup nalezatoby okresli¢ mianem wspolnoty - niekiedy bowiem to troska
0 wlasne interesy, a nie o to, co wspolne wysuwata si¢ na pierwszy plan, co jednak w kontekscie
doswiadczen respondentek miato miejsce niezwykle rzadko. Do niektérych wspolnot
religijnych miode kobiety nalezaty ze wzgledu na srodowisko rodzinne, dla ktérego dana grupa
byta wazna i przynaleznos$¢ do niej byla czyms naturalnym dla kolejnych pokolef. To wtasnie
mialo miejsce w przypadku R7, ktorej cata rodzina byla zaangazowana w ruch
neokatechumenalny. Wspomniana respondentka odkryta jednak, ze nie jest to bliskie jej

duchowosci 1 postanowita si¢ z niego wycofac. Z kolei R4, ktora wraz z calg rodzing dotaczyta
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do ruchu Focolare, pozostaje z nim zwigzana po dzi$ dzien, zas R23 zaangazowana jest w ruch
apostolstwa mtodziezy juz od czasoOw szkoty podstawowej, podobnie jak jej rodzenstwo, co
stanowi duzg czes¢ jej zycia.

To wlasnie srodowisko parafialne w wigkszosci przypadkow byto dla stypendystek
i absolwentek Fundacji Dzietlo Nowego Tysigclecia miejscem, gdzie poszukiwaly dla siebie
wspolnoty, w ktorg moglyby si¢ zaangazowaé. Oaza (w oryginale wigzaca si¢ z ruchem
Swiatto-Zycie, w praktyce czesciej pojmowana jest w szerszy sposob), do ktorej dotaczyta m.in.
R2, stata si¢ dla niej przede wszystkim miejscem pozwalajagcym otwiera¢ si¢ na drugiego

cztowieka i inspirowa¢ osobami, ktore w niej dziataty, o czym opowiada w nastepujacy sposob:

bylam bardzo niesmiatym dzieckiem, zamknigtym w sobie, wigc mozliwos¢ chodzenia co
tydzien na takie spotkania z ludZmi ode mnie starszymi, raczej takimi bardziej zaangazowanymi

data mi takg mozliwo$¢ i perspektywe i tez takie marzenia, zeby by¢ tacy jak oni.

To wtasnie oaza dla R13 stata si¢ miejscem pokazujacym, ze duchowa rzeczywisto$¢ nie musi
wyglada¢ w sposéb, do ktdrego mozna si¢ przyzwyczaic uczestniczac w coniedzielnych mszach
dostosowywanych do wszystkich ludzi, niezaleznie od wieku, stanu cywilnego czy tez statusu
spotecznego. Wspomniana respondentka coraz bardziej angazowata si¢ w oazg i odkrywata

W sobie coraz wigksze pragnienie duchowego rozwoju:

nagle tylko ta religia w szkole i ta niedzielna msza cztowiekowi zaczyna nie wystarczac.
O, super sprawa, namiot spotkania, mozesz znalez¢ 5 minut i nagle si¢ okazuje, ze mozesz
rozwazaé Pismo Swigte (...) z domu, tylko znajdz ten czas, znajdz sobie ta przestrzen, ze jeste$

tylko ty i Pan Bog.

Dziatajaca przy parafii wspolnota mtodziezowa, w ktdrag angazowaty si¢ respondentki,
dla niektorych stawata si¢ drugim domem. Tak tez bylo w przypadku R47, ktéra od dziecka

obserwowala zaangazowanie swojej siostry w t¢ grupe:

juz od dzieciaka tak naprawde patrzytam na nich, jak oni $piewali w ko$ciele i mi si¢ to tak
strasznie podobato, ze juz si¢ nie moglam doczeka¢, az w koncu do nich dotacze. Jak
dotaczytam, to miatam 13 lat i spedzitam tam cate gimnazjum i liceum. Ta wspoélnota stala si¢

dostownie takim drugim domem.

Niektore wspolnoty, w ktore angazowaly si¢ mtode kobiety biorgce udzial w badaniu, $cisle ze
sobg wspotpracowaty, co w $rodowisku wiejskim nie jest niczym zaskakujacym, o czym

opowiedziata R33. Postanowita ona powro6ci¢ do grona liturgicznej stuzby ottarza na prosbe
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proboszcza ze wzgledu na deficyt osob czytajacych czytania w czasie mszy. To, ze losy

spotecznosci, z ktorej si¢ wywodzi, nie sg jej obce, mozna zauwazy¢ w jej wypowiedziach:

jak we wsi sa 3 osrodki, to one musza razem funkcjonowac, bo inaczej w tych wsiach nic si¢
nie bedzie dziatato. Wiadomo, ze w tych 3 os$rodkach sg te same osoby, albo kto$ si¢ angazuje
we wszystko albo w nic. Zawsze np. jesteémy zaangazowani w procesj¢ i moja mama zawsze
jest odpowiedzialna za wszystkie te rzeczy, ktore chodza w procesji, wiec sitg rzeczy tez muszg
by¢. Ze strazy jest tez warta przy Grobie Panskim, ja teoretycznie nie stoje, ale juz mi si¢ raz
zdarzylo. JesteSmy bardzo sfeminizowang jednostka strazy pozarnej, prezesem, skarbnikiem,
sekretarzem 1 kronikarzem w zarzadzie sa kobiety. Rzeczywiscie mocno dziatamy i ostatnio
panowie mieli przez chwilg taki bunt, ze dlaczego my nie stoimy, wigc z panig prezes

stwierdzily$my, ze pdjdziemy.

W opowiesciach poswigconych wspoélnotom, w ktore angazowaty si¢ respondentki,
trzykrotnie pojawito si¢ Katolickie Stowarzyszenie Mtlodziezy. R21 pelnita tam rozmaite
funkcje, zdobywajac cenne doswiadczenie na réznych plaszczyznach, R46 odkryla, ze ,,bycie
we wspolnocie ma swoje zaréwno dobre strony i1 korzystanie z tego co ci daje wspolnota, ale
tez wymaga, zebys byta zaangazowana, w jaki$ sposob dziatata, bo te korzysci pochodza z tego,
ze dzialamy, nic nie bierze si¢ z niczego, w przyrodzie nie ma proézni”, za§ R39 odkryta dzieki
niemu to, ze w Kosciele jest miejsce dla ludzi mlodych. Na szczeg6lng uwage zastuguja

poczatki jej zaangazowania we wspomniang wspolnote:

zdecydowalam si¢ np. na ten KSM tez wlasnie dzigki mojej mamie, namawiata mnie, ze fajny
ksiadz, a on faktycznie zaimponowal mi taki, bo mialam okres buntu, a on byl wlasnie takim
buntownikiem, stuchat Kultu, nosit glany, mial irokeza, tez chciat studiowa¢ psychologig. Jak
moéwil z ambony, to byto to kontrowersyjne gdzieniegdzie, ale miatam takie wow: on mowi
prawde. Mimo tego bytam niechetna do wejscia w jakas$ kosciotkowa grupe, ale dla spokoju,
zeby mama nie gadata, wesztam w to. I jak zaczgtam poznawac tych ludzi, tego ksigdza, jak
moéwi o Kosciele, o Panu Bogu i tych miodych ludzi, ktorzy sie ciesza, ze s3 w Kosciele i1 sg
usmiechnieci, jezdza na rézne wyjazdy, integruja si¢, robig fajne rzeczy, a nie tylko szkota, dom.

Zobaczytam, ze to jest (...) zupeklie inny wymiar Zycia.

Wsrdéd wspominanych przez respondentki grup i inicjatyw o malym i §rednim zasiggu
terytorialnym nie zabraklo wzmianek o byciu marianka, opiekunka dzieci na oazie rodzin,
animatorka w Papieskim Dziele Misyjnym, udziale w spotkaniach z siostrami szensztackimi,
diecezjalnych dniach mtodziezy, medytacjach ignacjanskich, seminarium odnowy wiary,

przynaleznosci do wspdlnoty modlitewnej, duszpasterstwa akademickiego, zaangazowania
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W laboratorium wiary, czy tez wspolnote Wiara i Swiatlo, ktéra R2 wspomina w nastepujacy

sposob:

to wspolnota, ktéra taczy osoby z niepelnosprawnos$ciami i osoby pelnosprawne, ktére
pomagaja sobie nawzajem. Pojechalam na obdz tej wspdlnoty i to byl dla mnie bardzo
warto§ciowy czas. Pamietam, ze wtedy u§wiadomilam sobie, ze wszyscy mozemy sobie cos$
dawa¢. Ja dawatam tym osobom z niepetnosprawno$ciami np. mozliwos$¢ poruszania sig (...),
aone dawaly mi wsparcie duchowe. Zobaczytam duza warto$¢ kryjaca sie w kazdym

cztowieku.

Wazna rolg w odniesieniu do wspdlnotowosci odgrywaly nie tylko ustrukturyzowane
grupy, ale takze organizowane na wigkszg skale wydarzenia zrzeszajagce mlodych ludzi
Z roznymi potrzebami duchowymi 1 o r6znej wrazliwosci jak chociazby Europejskie Spotkanie
Mtodych Taizé czy tez spotkanie mlodych na Polach Lednickich, ktére szczegdlnie przypadio
do gustu m.in. R9. Wspomniana respondentka podkresla, ze lubi zabawe 1 pozostaje daleka od
stereotypu, zgodnie z ktérym katolika mozna rozpoznac po tym, ze siedzi w kosciele i si¢ modli.
Wyjazd na Lednice, o ktorym opowiadato 5 kobiet, nie byt jednak skoncentrowany glownie na
aspekcie rozrywkowym - to wiasnie tam w R47 urodzilo si¢ pragnienie wzigcia

odpowiedzialnos$ci za swojg wspolnote:

trzy dni wcze$niej bylam na Lednicy, stuchatam tego kazania, do ktérego do dzisiaj bardzo lubie
wracac, bo mysle, ze to byto przelomowe. I tak sobie wtedy pomys$latam, ze bardzo mi brakuje
jakiej$ grupy albo wspolnoty, za ktorg bylabym odpowiedzialna. Wczesniej miatam okazje by¢
liderem grup mniejszych w parafii czy w diecezji. I potem przyszta ta wiadomos¢, czy bede
kandydowa¢ i pomyslatam, ze to chyba odpowiedZz na to wszystko, wiec nie moge tego

zbagatelizowac.

Wspdlnotowymi wydarzeniami, ktorych przywolywanie wywolywato
w respondentkach najwiecej emocji, byty Swiatowe Dni Mtodziezy. RS, ktéra na odbywajace
si¢ w Rio de Janeiro SDM jechata tuz po powrocie z erasmusa, miata poczucie, ze tego typu

wydarzenia, ktore zrzeszaja wielu mtodych ludzi, dzieli przepas¢:

trochg moze si¢ wydawac, ze to co$ podobnego, ze z innego kraju, Ze jest grupa studentow, ze
razem si¢ uczymy. Ale widziatam tak jakby jatowo$¢ tego spotkania z rowie$nikami w ramach
Erasmusa czy tych relacji w poréwnaniu z krétszym czasem, ktory byt na SDM. To zupehie

inny poziom rozumienia.

Kluczowe jest jednak to, czy decyzja o wzigciu udziatu w zrzeszajagcym wielu mtodych ludzi

wydarzeniu o charakterze duchowym wynika z motywacji wewngtrznej, czy tez dzieje si¢
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niejako pod przymusem. Korzysci odczuwalne w tym przypadku sg niewspotmiernie wigksze,

na co zwrocita uwage R11:

to na pewno ksztattuje poczucie wspdlnoty, z tym, ze to bardzo zalezy od tego, z jakim kto$
jedzie nastawieniem. Bo na przyktad, kiedy mam do czynienia ze spotkaniem w diecezji czy
Lednica, to czesto wigze si¢ z tym, ze potrzebny jest podpis, zeby dosta¢ zgod¢ na
bierzmowanie, wigc czesto sa tam osoby z przymusu. Jezeli chodzi o takie spotkania na przyktad

Taize, to jest tam naprawde duzo duchowosci. Jada tam osoby, ktore bardzo chca to przezy¢.

Mtode kobiety nierzadko w swoich wypowiedziach pokazywaty kontrast pomiedzy
panujacymi na Swiatowych Dniach Mtodziezy warunkami i trudno$ciami, z ktérymi musiaty
si¢ zmierzy¢, a owocami duchowymi i zmiang postawy, ktorg byly w stanie u siebie

zaobserwowac. Opowiedziala o tym m.in. R17:

nie mialam problemu z tym, ze sg ci¢zkie warunki (...) Bylam w szoku, kiedy byla taka
wszechobecna rado$¢, wyczekiwalismy na to spotkanie z papiezem, na wszystko pickne, co nas
tam czeka. Kiedy przyszliSmy na nasze miejsce noclegowe, okazato sie, ze §pimy na podtogach,
W jednej sali tabun ludzi, myjemy si¢ nad dworze pod we¢zem ogrodowym. I w tej catej radosci
na to, co mnie czeka i co mnie spotkato, ze mam takich pigknych ludzi dookota (...) i ze pewnie
to najlepsze, co mnie spotkalo w zyciu, w ogole nie interesowalo mnie, jak zte sa te warunki
(...) To mi pokazato, ze malo mozna mie¢ materialnie i by¢ bardzo szcze§liwym cztowiekiem
(...). Mimo ze to bylo pare dni, to mi tak pokazato zycie bez internetu, bez tadowarki, bez
wszystkich dobr materialnych, bez ktorych nie wyobrazam sobie zycia. Juz teraz widze, ze
chcialam sobie co$ kupié, ale nie potrzebuje tego, przeciez to nic nie zmieni w moim Zyciu.
Mogg co$ lepszego zrobi¢ z tymi pienigdzmi i to na pewno bardzo mnie zmienito, tak
przyziemnie i duchowo. To niesamowicie mi pokazato, ze (...) tylko trzeba chcie¢ znalez¢ sie

jakies szczescie, ktére mozna odczuwac i cieszy¢ si¢ z innymi.

Z kolei R9 zwrécita uwage, ze kazdy kolejny udzial w tego typu wydarzeniach hartuje
cztowieka - fizycznie, psychicznie, spotecznie i duchowo, uczy zaradno$ci oraz niedziwienia
si¢ temu, co nierzadko szokuje osoby trafiajace tam po raz pierwszy. Charakter tego typu
wydarzef na przestrzeni lat ulega jednak zmianom. Uczestniczaca w Swiatowych Dniach
Mtodziezy w Krakowie oraz w Lizbonie R11 dostrzegta bardziej liberalne postawy

prezentowane przez uczestnikow portugalskich SDM, co nie bylo przez nig odbierane

pozytywnie:
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w Lizbonie duzo oséb SDM potraktowato troche jak taki Woodstock. Duzo bylo uzywek,

teczowe flagi, jakby kto$ pomylit imprezy (...) Skala wydarzenia nie zawsze pokrywa si¢

z jakoscia.

W odpowiedzi na pytanie dotyczace wspdlnot oddzialujacych na tozsamo$¢
stypendystek i absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysiagclecia mtode kobiety nierzadko
przywotywaty takze grupy pielgrzymkowe, z ktorymi byty zwigzane na roznych etapach zycia.
R24 brala w nich udzial juz w szkole podstawowej. Nie bylo to jednak jej $wiadomym,
dobrowolnym wyborem - chodzita na nie wraz z rodzenstwem zabierana przez mameg. Sama
pielgrzymka miata charakter pokutny i brali w niej udziat przede wszystkim ludzie starsi.
O byciu pielgrzymkowym dzieckiem opowiedziata takze R45, jednakze w jej przypadku
wspomnienia sg bardziej pozytywne - podczas tych wedrowek poznawata ludzi, w ktorych
zyciu wiara odgrywa szczegélnie wazng role i miala okazj¢ budowac z nimi wspoélnote.
W podobny sposoéb pielgrzymkowa grupe rowerowa postrzegata R26, ktéra w ich otoczeniu

czula si¢ dobrze nawet ze swoim ciatem, co jak sama twierdzi, byto dla niej rzadko$cia,

zwlaszcza ze jezdzimy tam do$¢ porozbierani, ale tam jest taki normalny Kosciot, tam sg ludzie,

ktorzy nie sg przesadnymi purystami, nie udaja, ze w Kosciele sa tylko swieci.

Niezaleznie od kierunku, respondentki w rézny sposob postrzegaly sens samego
pielgrzymowania. Dla R21 byl to przede wszystkim sprawdzian samej siebie, a zwlaszcza
swojej wiary, aby zobaczy¢, ,,czy jak juz bede takim cztowiekiem brudnym i zmeczonym, to
czy nadal bede chciala mowi¢ ten rdzaniec albo czy nadal bede chciata stuchaé jak ksigdz
mowi?”. R25 zwrdcita uwage na to, ze to wlasnie pielgrzymki uczg cztowieka regularnosci, zas
w opinii R22, ktora wedrowala szlakiem §w. Jakuba, pielgrzymka nie jest wydarzeniem,

ktérego koniec nastgpuje wraz z momentem dotarcia do celu:

w zesztym roku bylam tez na Camino, chociaz mysle, ze Camino caly czas trwa (...) Idac tam
pomyslatam, ze w drodze tatwiej wszystko zorganizowac. Zycie jest prostsze, nieduzo potrzeba,
ajednak w codziennosci to si¢ gdzie$ rozptywa. Nawet rekolekcje to taki czas wydzielony i kto$
moéwi, ze trudno moze by¢ i§¢ 1 wysilek, ale mimo wszystko i tak wydaje mi sig, Ze to jest
fatwiejsze. W drodze jest czas na zastanawianie si¢ i na relacje z innymi (...) To fajny czas na

poznanie siebie i swoich mozliwosci.

6.5.1.2. Wspoélnoty muzyczne

W zyciu 12 respondentek szczegodlnie wazng rolg odegralo zaangazowanie w grupy

muzyczne. Nie wszystkie z nich mozna okres§li¢ mianem wspdlnot - niekiedy bowiem miaty
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przede wszystkim rozwija¢ umiejetnosci muzyczne i przynaleznos¢ do nich byla zwigzana
Z realizacjg tego konkretnego celu. Temu wtasnie stuzyly szkoty muzyczne czy tez nauka
w studium muzyki koscielnej. W wielu przypadkach muzyczne zainteresowania wigzaty si¢
Z ptaszczyzna duchowa, czego efektem bylo dofaczanie do parafialnych choréw lub scholi.
Dzialajace w nich kobiety traktowaty Spiewanie w nich jako sposéb modlitwy, jednakze nie dla
wszystkich bylo to doswiadczeniem ukierunkowanym na zwigkszenie swojego zaangazowania

w zycie parafii, o czym opowiedziata R18:

lubie piesni katolickie. Zawsze mowili, ze kto §piewa ten dwa razy sie modli i przez to, ze przez
ile$ lat §piewatam w kosciele, to mi tego brakuje. To tez jest jaki§ sposéb modlitwy, bo
wiadomo, moge sobie $piewac wszedzie, tez Spiewatam przez chwile w innych choérach, ale
jako$ tak lubie piesni katolickie. Czy to bardzo jest mi potrzebne do wiary? Mysle, Ze nie.
Bardziej chodzi o to, Ze chce $piewac, a ze takim sposobem moge uczestniczy¢ w jakims$ tam
zyciu parafii, to fajnie. Mysle, Ze na ten moment nie potrzebuje zaangazowania w zycie parafii.
Chodze do kosciota czy na cmentarz, jak chodze do bliskich i tam si¢ modle, nie potrzebuj¢ nic
wiecej.

Dla wigkszosci badanych kobiet przynalezno$¢ do tego typu grup muzycznych wiazata sig¢

z czyms$ wiecej. To whasnie w scholi R25 odnalazta inspirujacych ludzi, ktorzy na co dzien a nie

tylko od $wigta zyja w oparciu o katolickie wartosci, zas R47 dzigki swojemu zaangazowaniu

w muzyczne dzialania znalazta dla siebie miejsce w Kosciele:

zaczetam od scholki dziecigcej, potem byta powazniejsza schola tez w parafii, zaczgtam tam
naleze¢ i pdzniej zaczelam jg prowadzié. I to chyba byt taki przelomowy moment, ze zaczetam
bardzo poznawac siebie, nawet w kontekscie relacji i kierowania innymi i pracy z ludzmi.
Z perspektywy widze, ze to wszystko sie tak bardzo sktadato, zaczeto si¢ od takiej niepozornej,
kilkuosobowej scholi, a przeszto do tego, ze kieruj¢ duzg wspdlnotg i caly czas mam stycznos¢
z tymi ludZzmi, wiec mysle, ze tez schola miata wplyw na to, jak ja si¢ zmienialam
W perspektywie czasu (...) Czesto jezdzitam na warsztaty muzyczne, tam znowu odkrywatam
swoje miejsce w Kosciele, w Swiecie, i w muzyce, ale tez uczytam si¢ warsztatu technicznego

I poznawatam coraz to nowszych ludzi, coraz to nowsze doswiadczenia.

Bardzo wazng role w kontekscie muzycznych grup oddzialujacych na ksztattowanie
tozsamosci stypendystek i absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia odgrywaja te
bezposrednio zwigzane ze wspomniang organizacj3. Szczegolnie istotny w tym kontekscie
okazal si¢ zespot ,,Tylko Ty” powstalty w 2013 roku, ktory od tamtego momentu uswietnia

liczne fundacyjne uroczystosci i jednoczy zwigzanych z papieska inicjatywa pasjonatow
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muzyki. Zaangazowana w niego od lat R30 rozwijajac wspomniany zespot, rozwijata takze
swoje umiejetnosci zwigzane m.in. z dyrygenturg oraz brata udzial w duchowo inspirujacych
ja wydarzeniach takich jak przystanek Jezus. Na pierwszy plan wysuwajg si¢ jednak relacje
pomiedzy cztonkami zespolu pomimo tego, ze zespotowych spotkan w ciggu roku nie ma zbyt
wiele. Atmosferze szczegélnie duzo uwagi poswiecita R41, ktéra twierdzi, ze dzigki tej
inicjatywie moze doswiadczac relacji z Bogiem przez muzyke i by¢ czescig wspolnoty, ktora

umacnia ja w wierze i jest dla niej niemalze jak rodzina:

wchodzac do zespotu wiedziatam, z kim si¢ spotkam i wiedziatam, ze bardzo chce tych spotkan,
ze mi sprawiaja rado$¢ ogromna, ze beda dla mnie ukojeniem w trudnych chwilach, ze beda
rozwijaly nasza relacje i rzeczywiscie to tyle trwa tez dzieki temu. Przynajmniej potowa
zespotu, taki filar, to sg osoby, ktore na poczatku si¢ zjawity i nam sie¢ chciato dla samego
spotkania ze sobg i takiego rozwoju i muzycznego, i duchowego, bo kazdy tam szuka nie tylko
muzycznego zaangazowania w chrzescijanstwo, ale tez duchowo kazdy swojg droga starat si¢
i8¢ 1 szukac czego$ dalej 1 zespot tez pchnat nas do tego mocno (...), zeby co$ wigcej robic,

zgodnie ze swoja osobowoscia, potrzebami.

Fundacyjna postuga muzyczna nie ograniczata si¢ jedynie do zaangazowania w zespot
»Tylko Ty”. R49, ktora uwaza, ze $piew w Kosciele katolickim jest zaniedbywany
W porownaniu z innymi kosciotami, dziatala w fundacyjnym chorze, zas R26 prowadzita
wewnatrzwspolnotowa scholg. To jednak wigzalo si¢ dla niej z trudnymi doswiadczeniami
takimi jak rywalizacja pomiedzy osobami zaangazowanymi w r6zne muzyczne inicjatywy czy
tez poczucie krzywdy 1 odrzucenia w zwigzku z tym, ze schola, z ktorej odeszto sporo osob,

zostata przekazana innej osobie:

dla mnie najgorsze byto to, ze tak naprawde zostatam skre§lona, nikt mnie nie zapytat o to, jak
to funkcjonowato, nikt nie zaproponowal rozwigzania tego problemu, a ja zwyczajnie

potrzebowatam wsparcia i ustyszenia, ze dla kogo$ ta schola jest wazna i ze ja jestem wazna.

6.5.1.3. Inne wspolnoty

Wspolnoty religijne i muzyczne nie byly jedynymi punktami odniesienia, o ktérych
wspominaty stypendystki i absolwentki Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia. W Zyciu R9

wazng role odegrali ludzie poznani w trakcie warsztatow filozoficznych i dziennikarskich:

chodzitam tez na warsztaty z filozofii, wiec tez miatam stycznos$¢ z taka grupa ludzi, ktorzy
pytali: by¢, czy nie by¢ i sobie otwarcie dyskutowalismy i to naprawde byto zgodne z zasadami

dyskusji filozoficznej, nikt si¢ nie wyzywat, wszyscy mieliSmy swoje poglady i kazdy mogt
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mie¢ swoje zdanie i to wszystko byto uszanowane. I jezdzitam na takie warsztaty dziennikarskie
do Torunia, do tego WSKSiM. Kilka razy tam bylam i fajne srodowisko w konteks$cie wiary
oprocz dziennikarskich rzeczy. Jakie$ takie pierwsze przyjaznie dodatkowo tez si¢ zawsze

nawigzywato.

Cztery respondentki dziataly w harcerstwie, ktore z jednej strony stanowilo przestrzen
do spotecznego zaangazowania, z drugiej zas$ rozwijato postawe opierajaca si¢ na mitosci do
Boga i ojczyzny. R25 wspomina nawet druhne, ktora dbala o to, aby uroczystosci patriotyczne
wiazaty si¢ takze z pojsciem do kosciota. R37 podkresla jednak ze harcerska giebia i zarazanie
tym kolejnych pokolen przychodzilo z czasem - poczatkowo bowiem gldwnym punktem
odniesienia byta nietypowa rozrywka w postaci nocowania pod namiotami czy tez rozpalania
ogniska.

Dla jednej z respondentek - R19 - zaangazowanie w harcerstwo jest nieco podobne do
dziatania w ochotniczej strazy pozarnej, gdzie nie brakuje przestrzeni na poznanie ciekawych
ludzi, zdobycie okreslonych umiejetnosci 1 sprawnosci fizycznej w duchu wspolnotowych
dziatan i1 zdrowej rywalizacji. W zwigzku z tym wspomniana kobieta nie miataby nic
przeciwko, aby do OSP dotaczyla takze jej corka. Ze straza pozarng byly zwigzane takze 2 inne
respondentki, przy czym R34 ma poczucie, ze jej zwigzek z tym Srodowiskiem pozostaje

w kontrascie z jej pracg w jednostce kultury:

mam wrazenie, Ze si¢ przystosowuje troche do $rodowiska. Smieje sie z tego, ze jak jestem
W strazy, to wiadomo, Ze leci disco polo, a w teatrze organizuj¢ koncerty jazzowe. Straz jest
bardzo wazna. Jak wracam do domu, to jestem glownie z tym srodowiskiem ze strazy, przy
czym to sg ludzie bardziej w wieku moich rodzicow niz moi rowiesnicy, ale dogaduje si¢ z nimi
catkiem dobrze. Lubi¢ tam by¢, aczkolwiek juz mi kilka osdb powiedziato, ze jestem kobieta
zupehnie nie na te czasy. Lubi¢ jezdzi¢ na wyjazdy, cho¢ nie ma ich duzo i mam poczucie, ze
zdarzajg si¢ wtedy, kiedy ja jestem. Jestem tez sekretarzem tej jednostki. Fanpage strazy byt

jednym z pierwszych, ktory prowadzitam (...) Ja w tej strazy tez wprowadzam czg¢$¢ artyzmu.

Trzy z grona badanych kobiet zwrocily takze uwage na znaczenie grupy sportowej w ich
zyciu. R20 podkre§lata zzycie z druzynag oraz przelamywanie rozmaitych barier, zas R15
koncentrowata si¢ na nauce dyscypliny i samozaparcia. Niekiedy ceng sukcesu byta jednak

rezygnacja z innych obszardw zycia, o czym opowiedziata R48:

jak sig trenuje profesjonalnie sport, to trzeba z wielu rzeczy zrezygnowaé, zeby moc si¢ skupic
na tej jednej rzeczy. I nie mam bladego pojecia, jak to si¢ stato, ze w pewnym momencie

zaczetam utozsamiacé si¢ tak z tym sportem. Jak si¢ uprawia sport na tym poziomie to jest 7-10
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treningdw tygodniowo, wigc jako$ tak naturalnie przychodzi. Pozniej przychodzg pierwsze
sukcesy i1 czlowiek coraz bardziej angazuje, coraz mniej spotyka ze znajomymi, coraz wigcej

trenuje i coraz bardziej si¢ z tym utozsamia.

6.5.2. Fundacja Dzielo Nowego Tysiaclecia

Wspdlnota majaca duze znaczenie dla mtodych kobiet bioragcych udziat w badaniu byta
Fundacja Dzieto Nowego Tysiaclecia. Respondentki styszaty o niej po raz pierwszy w réoznych
okolicznosciach - w zdecydowanej wigkszosci informacje na jej temat przekazywali im
owczesni stypendysci. W siedmiu przypadkach z FDNT zwigzane byto rodzenstwo
respondentek, dwie osoby ustyszaty o tym od przyjaciot i znajomych, jedna za§ dowiedziata si¢
dzicki dzialajacej w parafii mitodziezy. Trzy mtode kobiety trafity do Fundacji dzigki
informacjom przekazanym im przez dyrekcje szkoty lub nauczycieli, az 6 ustyszato o niej od
katechety. W 5 przypadkach badane kobiety dowiadywaly sie o jej istnieniu od rodzicow,
w 3 przypadkach od innych oséb z rodziny, zas w 9 przypadkach te wiadomos$¢ przekazywat
ksiadz. Sporadycznie informacja o FDNT docierata do mtodych kobiet przez inng fundacje,
kolezankg babci, portal stypendialny lub dzigki konkursowi biskupa Chrapka.

Zanim jednak przeanalizowany zostanie duchowy aspekt zwigzany z przynalezno$cia
badanych kobiet do Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia warto zwrdci¢ uwage na inne aspekty
zycia, na ktore oddzialywala wspomniana organizacja. To dzigki niej mtode kobiety miaty
wigksza motywacje do dziatania i do§wiadczaly bycia czg¢$ciag wspolnoty przekraczajacej wiezy
krwi 1 granice terytorialne. Wspolnota ta dotyczyla nie tylko wyznania rzymskokatolickiego,
ale takze pewnego sposobu patrzenia na $wiat, wspotdzielenia marzen 1 ambicji, ktorych
realizacja bez fundacyjnego wsparcia mogtaby nie by¢ mozliwa. Respondentki wspominaty
takze o tym, ze Fundacja dodawata im wiary w siebie, a przyznanie stypendium bylo dla nich
informacja o tym, ze kto$ wierzy w to, ze tkwi w nich potencjal i moga odnies¢ sukces. Warto
rowniez doda¢, ze to wiasnie FDNT byta wsparciem m.in. dla R45 i R32 w czasie kryzysu

wiary:

gdyby nie to, ze trafitam do Fundacji, to pewnie w pewnym momencie by mnie pokonat kryzys
wiary. Nie powiem, ze w petni bym odeszta od Kosciota, ale przestatabym si¢ tam udzielac i nie
miatabym w sobie motywacji, nie widziatabym mtodego Kosciota po prostu. A to mnie bardzo
zatrzymuje i pokazuje, ze sg tacy ludzie jak ja i oni tez maja kryzysy tak jak ja i tez im si¢

czasem nie chce tak jak mi.
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Wspomniane osoby wbrew pozorom nie petnity tej samej funkcji - w niektorych
przypadkach stawaly si¢ wylacznie informatorami niewplywajacymi na ostateczng decyzje
o0 aplikowaniu do Fundacji. Niekiedy jednak informator stawat si¢ jednoczesnie fundacyjnym
agitatorem, ktory np. dodawat pewnosci siebie i staral si¢ zainspirowac wiarg w to, ze ztozenie
wniosku stypendialnego moze zakonczy¢ si¢ sukcesem. Respondentki w wiekszosci
przypadkow trafiaty do Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia w wieku, dla ktorego opcja
domys$lng czesdciej staje si¢ odpowiadanie na cudze propozycje, anizeli ich aktywne

poszukiwanie.

6.5.2.1. Fundacyjne poczatki

Nie wszystkie badane kobiety byly zachwycone perspektywa wstapienia do Fundacji
Dzieto Nowego Tysigclecia. Negatywny stosunek do tego pomystu prezentowala m.in. R34,
ktora trafita do wspomnianej organizacji w czasie duzego kryzysu duchowego prowadzacego
do okreslania si¢ przez nig mianem agnostyczki. Sporo watpliwosci zwigzanych z sensem tego

przedsiewziecia i autentycznoscig tego doswiadczenia prezentowata rowniez R36:

wtedy bylam mega temu przeciwna, bo moja wiara nie byla jeszcze tak uksztaltowana (...).
Pochodzg z wierzacej rodziny, ale takiej tradycyjnej, bardzo normalnej, ze chodzimy do
ko$ciota, tak jestem nauczona (...) to jeszcze bylo gimnazjum, wiec wiadomo jak to wyglada.
Kazdy tam odkrywa swojg autonomi¢ i w ogole tozsamosé, wigc ja wtedy chodzitam do
kosciota, ale nie chciatam si¢ jakos bardzo utozsamia¢ z tym wszystkim. Nie chciatam 0 niczym
takim styszec jak stypendium z jakiej$ fundacji, jeszcze jakie§ obozy, nie ma szans. Ja teraz na
przyktad bardzo lubi¢ ludzi i z nimi rozmawiac, ale kiedy$ tak nie miatam, wiec w tamtym
czasie jak sobie pomyslalam, ze bed¢ miata pojechac na jaki$§ oboz, gdzie nikogo nie znam,
jeszcze caty czas bedzie modlitwa, msze i wszystko to w ogdle powiedziatam, ze nie ma takiej
opcji, a moja mama si¢ upierala. Dzisiaj jestem jej za to ogromnie wdzig¢czna i zawsze co mowie
wszystkim, ktorzy o to pytaja, bo jestem tu, gdzie jestem dzigki niej w duzej mierze. Ale bardzo
si¢ upieratam, ze nie i powiedziatam jej, ze jezeli to zatatwi, to sama niech sobie jedzie na ten

oboz, ze ja nie chce nie stysze¢. Bylam mega zta, Ze robi co$ przeciwko mnie.

Historie mtodych kobiet, ktére chciaty otrzymacé stypendium, nie sg pozbawione trudnych
momentow zwigzanych z fundacyjnymi poczatkami. R47 nie dostala si¢ do FDNT za
pierwszym razem ze wzgledu na wielu chetnych i czuta si¢ niewystarczajgco dobra, aby
w ogole dotaczy¢ do grona stypendystow, z kolei R10 obawiata sie, ze begdzie kojarzona
Z pochodzeniem z ubogiej rodziny, skoro fundacyjne wsparcie od zawsze byto kierowane do

0s0b pochodzacych z niezamoznych rodzin i matych miejscowosci.
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Dotaczenie do Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia odegrato duzg role w zyciu wielu
stypendystek. R29 wspominajac moment decyzji o przyznaniu stypendium, tgczy to z czasem
peregrynacji obrazu w parafii i rozpatruje w kategorii cudu. Otrzymanie fundacyjnego wsparcia
jawito sie przede wszystkim jako szansa na rozwdj i to taka, ktorg dostato niewiele 0sob z danej
wsi, szkoly czy parafii. Dzigki temu mtode kobiety miaty szanse¢ na wczesniejsze uzyskanie
wiekszej samodzielnosci 1 niezaleznosci, a takze na stanowigce odpowiedz na problemy
rowiesnicze wyjscie z dotychczasowego srodowiska, bycie czysta kartg i zbudowanie nowego

wizerunku samej siebie.

6.5.2.2. Sposob formacji

Przynalezno$¢ do Fundacji Dzieto Nowego Tysiagclecia wigze si¢ nie tylko
Z finansowym wsparciem w postaci comiesigcznego stypendium i z byciem czg$cig wspdlnoty
0s6b z podobnymi aspiracjami, §wiatopogladem, doswiadczajacymi podobnych wyzwan
zwigzanych m.in. z sytuacja finansowg czy tez pochodzeniem z matej miejscowosci, ale takze
z formacja duchowa. Ta za§ w sposdb szczegdlny rozwinigta jest w czasie studiow
I przynaleznos$ci do fundacyjnej wspolnoty akademickiej. Jej zalgzki jednak majg miejsce juz

na wczesniejszym etapie, co okresla si¢ mianem formacji mtodzikéw lub formacji uczniow.

6.5.2.2.1. Formacja mlodzikow

Punktem odniesienia w przypadku formacji mlodzikéw nie jest miasto akademickie,
Z ktérym zwigzana jest dana jednostka, a diecezja, do ktorej nalezy. Nie wszystkie stypendystki
ze wzgledu na trudnosci z dojazdem do miejsca, w ktorym odbywato si¢ spotkanie (najczesciej
byto to wigksze miasto), braty w nich udzial. Szczegoélnie trudne byto dla nich pierwsze

spotkanie lub pierwszy wyjazd np. na rekolekcje, o czym w nastepujacy sposob opowiada R34:

pierwszy wyjazd byt troche fatalny, bo wszyscy si¢ znali i bytam jedyng w tym wieku, ktora
nikogo nie znata. Byly inne dziewczyny, ale one chodzity do gimnazjum, dopiero wchodzity do
tej wspodlnoty i si¢ razem poznaty i miaty grupke, a ja nie nalezalam do zadnej grupki, bo bytam
nowa. Wszyscy byli dla mnie mili, ale nigdzie nie przynalezatam i to bylo troch¢ niefajne
do$wiadczenie i juz myslatam, ze bedg rezygnowaé. Ale dalej bylo tak, ze posziam do
spowiedzi, a to tez byl taki czas, ze miatam kryzys wiary i z tego powodu tez si¢ batam dotaczy¢

do wspdlnoty.

Za formacje miodzikow w kazdej diecezji odpowiadat ksigdz koordynator, do ktérego

obowigzkow nalezata organizacja spotkan stypendystow. Ich czestotliwos¢ nie byta odgornie
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narzucona. 19 respondentek w czasie wywiadow moéwito o tym, ze formacja uczniowska
W zasadzie nie istniata lub ograniczata si¢ do spotkan optatkowych. W wiekszosci przypadkow
problematyczne bylo niewielkie zaangazowanie koordynatorow, ktoére niekiedy wynikato
z wielu pozafundacyjnych obowiazkéw i laczenia rozmaitych funkcji, czego efektem byto

poczucie osamotnienia, o ktérym opowiedziata R25:

nasz ksigdz koordynator organizowal miejsce, wszystko zapewniat i organizowat kogos, kto
bedzie tam to ogarniat, bo sam miat na glowie duzo rzeczy. Z Fundacja, z ktorg byt zwigzany,
mieliSmy razem rekolekcje. On miat sporo rzeczy i generalnie na tych rekolekcjach si¢ gdzies
pojawial, ale nie bylo go fizycznie caly czas. Raczej znajdowal kogo$ z okolicy, kto przez te
3 dni np. te rekolekcje poprowadzi, wigc fajnie bylo to zorganizowane, ale brakowato nam

troche kogo$, z kim mozesz pogadac.

Wiele stypendystek wspominato o wynikajacych z tego przykrych do$wiadczeniach - braku
kontaktu ze stypendystami, nieznajomosci ich imion, czy ich nieangazowaniu si¢ w wyjazdy
na obozy wakacyjne. Opowiedziata o tym np. R12, ktora nie byta jedyna osobg rozczarowang

tym, ze przez dtugi czas zarzad Fundacji nie reagowal na taki stan rzeczy:

ksigdz koordynator stynat z tego, ze przyklepywal wszystkie wnioski, ale nie robil niczego. Na
pierwszy ob6z, jechatam calkowicie przerazona, bo nie znatam ani jednej osoby, na drugi koniec
Polski w wieku 15 chyba lat. Pierwsza taka przeprawa w zyciu. Potem to bylo wielokrotnie
zgtaszane do zarzadu, ze tak to wyglada, nie Zzadnych spotkan, nikt si¢ nie zna, niczego o sobie
nie wie. No ale tak to funkcjonowato przez cate moje gimnazjum i moja szkote srednig, az przez
brata (...) Dopiero zaczat poznawac ludzi z diecezji, jak ksiadz Nycz zaczat robi¢ te spotkania

online diecezjalne i bardziej naciskaé, zeby to to jednak byto.

Refleksji warto podda¢ rowniez zwiazek zaangazowania danej osoby juz na etapie
formacji uczniowskiej 1 postawy koordynatora z pdzniejszym zaangazowaniem stypendystow
we wspolnote akademicky. Jest to szczegdlnie istotne takze w kontekScie wczesniejszych
akapitow poswigconych ksi¢zom koordynatorom, ktérzy nawet mimowolnie daja przyktad
stypendystom Fundacji Dzielo Nowego Tysiaclecia. Na wigziotwdrczy charakter postawy

prezentowanej przez koordynatora zwrocita uwage R23:

uwazam, ze nasz ksigdz koordynator stwarzatl wspaniatg atmosfere i dla starych, i dla tych
najmiodszych na tych dniach skupieniach, w czasie tej formacji, ze my$Smy go kochali,
uwielbiali$my spgdza¢ ze sobg czas, gralismy w mafi¢ do czwartej nad ranem. To bylto co$

niesamowitego. On byt takim spoiwem (...) Zawdzigczam mu to, ze potrafit stworzy¢ taka
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atmosfere, ze ci doswiadczeni stypendysci potrafili si¢ zaopiekowaé tymi najmtodszymi, ktorzy

nie wiedzieli, o co chodzi.

6.5.2.2.2. Formacja akademicka

Formacyjno-integracyjne do$wiadczenia rozpatrywane w dluzszej perspektywie
czasowe] mialy miejsce przede wszystkim we wspolnotach akademickich, ktore obecnie
funkcjonuja w 16 miastach akademickich (Szczecin, Biatystok, Warszawa, Katowice,
Warszawa, Krakéw, Wroctaw, Poznan, Kielce, Lublin, Rzeszéw, Bydgoszcz, 1.6dz, Torun,
Gdansk, Olsztyn, Opole). Stypendystki nie etykietuja si¢ juz diecezjami, tak jak to miato
miejsce na etapie uczniowskim, ale miastem akademickim, z ktorym wiazg si¢ poprzez wybor
miasta 1 kierunku studiow. Wiaze si¢ to z bardzo duzg zmiang, ktorej doswiadczajag w swoim
zyciu. Wyprowadzka z domu rodzinnego, wigksza swoboda i autonomia - takze w obszarze
praktyk religijnych - sa swego rodzaju weryfikatorem nie tylko w obszarze motywacji, ale
przede wszystkim w konteks$cie tozsamosciowych fundamentéw. Nierzadko wigze si¢ to
rowniez z wigkszym osamotnieniem i brakiem wspodlnoty - rodzinnej, parafialnej, rowie$niczej
- ktéra na wezesniejszych etapach najczesciej oferowata szeroko rozumiane wsparcie.

Zwiazana z Fundacja Dzieto Nowego Tysiaclecia wspolnota studencka ma jednak inny

charakter niz np. duszpasterstwo akademickie, bowiem:

e przynaleznos¢ do duszpasterstwa akademickiego nie ma charakteru obligatoryjnego,
za$ udzial w spotkaniach fundacyjnej wspolnoty (ktore najczgsciej zaczynajg si¢ msza
Swieta, po niej nastepuje cze$¢ formacyjna np. poswigcona rozwazaniom
przygotowanym przez Fundacje¢, pozniej za§ organizacyjna, na ktorej] omawiane sg
sprawy wazne dla funkcjonowania wspolnoty 1 integracyjna, gdzie pojawia si¢
poczestunek niekiedy konczacy si¢ wyjSciem na miasto) jest wymagany do dalszego
otrzymywania stypendium;

e spotkania duszpasterstwa akademickiego sa znacznie czgstsze (np. cotygodniowe),
spotkania wspolnoty odbywaja si¢ zazwyczaj raz w miesigcu, co nie utatwia budowania
blizszych relacji;

e o0soby tworzace duszpasterstwo akademickie nie sa rozliczane ze swojego
zaangazowania. Inaczej wyglada to we wspdlnocie fundacyjnej, gdzie wraz z koficem
roku akademickiego szefowie wspolnot przygotowuja opini¢ na temat zaangazowania

kazdego stypendysty;
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e czlonkowie duszpasterstw akademickich autonomicznie wybieraja inicjatywy, w ktore
beda si¢ angazowac. Organizacja Dnia Papieskiego we wspolnocie akademickiej jest
wymagana. W czg$ci wspolnot praktykowana jest zasada odrabiania nieobecnos$ci na

spotkaniach.

Akademickie wspolnoty funkcjonujace w ramach Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia
nie maja jednolitego charakteru i wiele zalezy od ich liczebnosci. Te w wigkszych miastach,
charakteryzujace si¢ duzg liczbg cztonkow, nie sg w stanie efektywnie funkcjonowac w takiej
formule, w zwigzku z czym dzielg si¢ na mniejsze podgrupy. Co prawda w licznych
wspolnotach istnieje spora szansa na znalezienie kogo$, z kim bedziemy si¢ §wietnie rozumie¢,
czemu sprzyja brak rywalizacji o stypendium, ktére ma miejsce chociazby na uczelniach,
jednakze tworza si¢ tam takze mniejsze podgrupy, do ktérych nie jest tatwo dotaczy¢.
Zazwyczaj to wlasnie osoby, ktore sa ze wspolnota najmocniej zzyte, biora udziat
w fakultatywnych spotkaniach o charakterze stricte integracyjnym, bowiem to wtlasnie
budowanie relacji nader czegsto stanowi czynnik wzmacniajacy fundacyjne zaangazowanie,

0 czym opowiedziata m.in. R36:

to tez jest mega trudne, bo to nie jest obowigzkowe, wigc zwykle przychodzg te same osoby,
ok. 15% wspolnoty, wigc mozna powiedzie¢, ze malutko, ale nie to jest najwazniejsze. Jak
bylam starostka, to spotykali$my si¢ nawet w 3 osoby, wigc kazda osoba jest wazna, nawet
gdyby chciata przyjs¢ jedna, to to jest wazne, zeby nie ograniczy¢ mozliwosci tej jednej osobie
(...). Mozna tez zabiera¢ swoich znajomych, wspotlokatorow, chtopakdéw, dziewczyny i to jest
super. Bardzo si¢ staram dac takg przestrzen. Kto skorzysta ten skorzysta, ale ta integracja jest
mega wazna, zeby si¢ lepiej poznawacé i1 by¢ blisko siebie i zeby kto tej wspdlnoty rzeczywiscie

potrzebuje, to zeby jg mial.

Dla czg¢sci stypendystow przynaleznos¢ do wspolnoty akademickiej jest wigc przede
wszystkim wyzwaniem, z ktorym muszg si¢ zmierzy¢. Poza byciem szeregowa stypendystka
czeka na nie bowiem caty szereg rol, ktére moga petni¢ w danej wspolnocie. Wérdd osdb
funkcyjnych, ktore w sposob szczegdlny sa odpowiedzialne za jej funkcjonowanie, nalezy
wyrézni¢ szefa, staroste, czyli opiekuna osob pierwszorocznych, ktorzy nierzadko sg swego
rodzaju bezpieczng baza dla 0séb rozpoczynajacych swoja studencka przygode, koordynatora
Dnia Papieskiego, osobe odpowiedzialng za kontakt z mlodzikami, osoby muzyczne oraz
rzecznika prasowego. Nie wszystkie osoby, ktore decydowaly si¢ pemi¢ te role, wchodzity
Wnie z latwoscig - wigkszos¢ opowiadata o towarzyszacych temu rozmaitych Igkach

I trudnosciach. R4 uwaza nawet, ze wiedzac, jak trudne bylo dla niej sprawowanie funkcji
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szefowej ze wzgledu na swojg introwertyczng osobowos$¢ (ktora nie utatwia stypendystom
takze uzewnetrzniania si¢ w kontekscie przezy¢ i przemyslen duchowych), nie podjetaby si¢
tego ponownie. Powaznym wyzwaniem z tym zwigzanym byto takze zmaganie si¢ z bierno$cia
0s6b nalezacych do wspolnoty lub innych wspolnot (o ktérych mozna ustysze¢ np. w czasie
organizowanego raz na semestr zjazdu szefow), ktore niekiedy rozbudzajg zapat, kiedy indziej

za$ go studza, o czym opowiedziata R36:

dla mnie to byto mega trudne, ze dajesz z siebie duzo, jeste§ osoba, ktora przejmuje te
odpowiedzialno$¢, co nikt nie chce tego robi¢, nikt nie chce zostawaé szefem, bo to zabiera
mnostwo wolnego, prywatnego czasu i w zasadzie mozna powiedzie¢, ze nic z tego oprocz
satysfakcji i doswiadczenia nie ma. I mialam taka mys$l po w pierwszej potowie roku bycia

szefowa, ze to chyba bardziej gasi moja ambicje niz ja budzi.

Najpowazniejszym wyzwaniem, ktéore mozna dostrzec w narracji respondentek
poswigconej wspdlnotom akademickim, jest radzenie sobie z niewielkim zaangazowaniem
wielu osdb, brakiem poczucia odpowiedzialno$ci za wspolnote oraz niecheci do budowania tej
grupy, ktérag nie wszyscy traktuja powaznie. Egzekwowanie obowigzkoéw - zwlaszcza od
kolegéw 1 kolezanek - nie jest tatwym zadaniem, za$ przymuszanie do udziatu w kolejnych
spotkaniach mija si¢ z celem. Niektorych stypendystow R48 okresla nawet mianem ludzmi-

duchéw, do ktorych w jej opinii nalezy podchodzi¢ w zdecydowany sposob:

jestem osobg zaangazowang i u mnie nie bylo problemu, ale wiem, ze duzo oséb jest jak duchy,
niby sg w tej Fundacji, ale nic nie robig, chyba Ze si¢ je zmusi. | w sumie uwazam, ze trzeba
zmuszac ludzi do tego, bo dostajg hajs a to nie jest tylko po to. To ma ich formowac i na studiach

jak chcemy dostawac¢ hajs, to trzeba to pokazac, to sa datki ludzi, ktorzy nam daja stypendia.

R29 zwrécila uwage na to, Zze pomimo tego, ze problem zwigzany z nieangazowaniem si¢
W zycie wspolnoty pojawia si¢ w wielu miejscach, to zarzad Fundacji w jej opinii nic z tym nie
robi, co demotywuje pozostatych.

Za rodzaj profilaktyki zwigzanej z niewielkim zaangazowaniem stypendystow mozna
uzna¢ wprowadzanie w fundacyjny $wiat na jak najwczesniejszym etapie. Ze wzgledu na to, ze
wplyw starszych stypendystow na formacj¢ mtodzikoéw pozostaje ograniczony, kluczowym
momentem jest obdz maturzystow 1 ich dotaczenie do wspdlnoty akademickiej. Osoby te na
poczatku najczesciej przyjmujg postawe badawczg 1 starajg si¢ rozeznaé, wedlug jakich
prawidet funkcjonuje dana grupa, jakie obowigzuja w niej zasady i czego si¢ od nich bedzie
wymagato. Starosta i szef mierza si¢ z powaznym wyzwaniem zintegrowania ich z reszta

wspolnoty, jednoczesnie stajac si¢ dla nich bezpieczng przystania, do ktérych moga udac sie
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Z rozmaitymi problemami i uzyska¢ wsparcie. Przedstawiciele starszych rocznikow moga
poczu¢ si¢ potrzebni i wprowadzi¢ miodszych - przyjmujacych czesto na starcie postawe
badawcza - w tajniki studenckiego zycia. O zwigzanym z tym ciekawym rozwigzaniem, ktore

zostato wprowadzone w jednej ze wspdlnot, opowiedziata R21:

bardzo wazng rzecza, ktdrg u nas wymyslili, byto to, ze kazdy pierwszaczek (...) miat swojego
mentora. To byly osoby ze starszych rocznikow i szukali tak, zeby to byta osoba, ktdra studiuje
to samo i na tej samej uczelni (...). Miatam super osobe, ktora byta mega zaangazowana w prace
Fundacji i mysle, ze to jest taki pierwszy czynnik i taki klucz do zorganizowania i ogarnigcia
tych pierwszakow swiezakow, ze wiasnie jest opiekun, ktory ma za zadanie wprowadzi¢ w zycie

w Warszawie, we wspolnote i generalnie pomdc zy¢ troche tez na uczelni.

Wyzwaniem zwigzanym z przynalezno$cig do wspdlnoty akademickiej jest réwniez
przekraczanie swojej strefy komfortu i zdobywanie nowych umiejetnosci - czy to tych
0 charakterze organizacyjnym, czy tez zwigzanych z dyskutowaniem i dzieleniem si¢ swoimi
przezyciami i spostrzezeniami - takze o charakterze duchowym.

W niektorych przypadkach przynaleznos¢ do wspdlnoty jawi si¢ przed stypendystami
przede wszystkim jako rodzaj zobowigzania. Wigze si¢ to nie tylko z koniecznoscia udziatu
w spotkaniach formacyjnych czy tez zaangazowaniem w wolontariat, ale takze
Z redefiniowaniem swoich planow 1 gotowoscig do rezygnacji np. z weekendowych powrotow
do domu na rzecz dobra wspdlnego w postaci organizacji Dnia Papieskiego czy tez po§wigcenia
swojego czasu i1 srodkéw na rzecz wspolnej akcji wolontariackiej. Osoby, ktore dofaczaja do
wspolnoty akademickiej, czesto sa zaskoczone zardwno tempem, jak i intensywnos$cig dziatan,
ktore znacznie rdznig si¢ od tego, z czym mieli do czynienia w formacji mtodzikow. Stopniowe
wdrazanie w nig osob pierwszorocznych ma stuzy¢ m.in. rozbudzeniu w nich pragnienia
wziecia odpowiedzialnosci za wspdlnote, ktora niezaleznie od tego, jak liczna jest i w jakiej
czesci Polski funkcjonuje, czgsto zmaga si¢ z brakiem osob chetnych 1 gotowych wzig¢ na

siebie np. odpowiedzialno$¢ za bycie jej liderem. Wspomina to m.in. R17:

szefowa zrezygnowata z bycia szefem, wigc tak troche si¢ posypato i potem na drugim roku
cigzko byto nam si¢ pozbierac, by dalej te¢ wspdlnote ciagnac, bo juz tym bardziej nikt nie byt
zintegrowany, pierwszaki nikogo nie znaly, bo nie bylo spotkan przez wigkszo$¢ roku.
Spotkania nie mogly by¢ obowigzkowe, bo nie bylo szefa, ktory tego wymaga, a jak nie byto
obowigzku, to nikt na to nie przychodzit. Przychodzita zawsze ta sama ekipa, wigc cigzko nam
bylo si¢ pozbierac 1 w zesztym roku szefowa probowata nas zebrac¢ do kupy i udato jej si¢ to, ze

przynajmniej zmusita ludzi, ze jest obowiazek chodzenia na spotkania i to byt sukces, ze poczuli
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poczucie obowigzku w sobie. Po roku bycia zmuszanym do chodzenia na spotkania
pojechaliémy na obdz, na obozie si¢ osoby zintegrowaty, ale w migdzyczasie tez zmienit nam

sie ksigdz koordynator.

Podejscie skoncentrowane na zobowigzaniu r6zni si¢ od omdéwionego wczesniej przede
wszystkim tym, ze w przypadku traktowania przynaleznosci do wspdlnoty akademickiej jako
wyzwania w tym, co jej dotyczy, mozna, cho¢ nie trzeba bra¢ udzialu. Nierealizacja swojego
zobowigzania przez jednych (np. stypendystow-duchdéw) stanowi wyzwanie i powazne
utrudnienie dla realizacji zobowigzan innych np. szefa wspolnoty. Probg zaradzenia temu jest
niekiedy np. kladzenie akcentu na odrabianie spotkan majgce miejsce w niektorych
wspolnotach akademickich. Cho¢ mozna wigc odnie$¢ wrazenie, ze tego typu podejscie nie ma
zbyt wiele wspolnego z motywacja wewnetrzng, porywami serca lub decyzjami rozumu,

ktorych efektem jest spoteczne zaangazowanie, to R36 dostrzega w tym spory potencjat:

czasami nawet moze by¢ tak, ze kto$ pojdzie z przymusu, ale sa takie osoby, ktore odrobity raz,
drugi, a pdzniej poszlty same i czasami si¢ okazuje, ze to jest dla nich dobre. Moim zdaniem
wolontariat bardzo duzo daje i bardzo duzo uczy, méwig¢ to z doswiadczenia, dla mnie to mega
wazne, a mozemy z tego zrobi¢ co$ dobrego. A takie odrabianie to organizacyjnie technicznie
prosta sprawa i da si¢ to potem zweryfikowaé. Lubi¢ mie¢ zasady i wszystko pod kontrola, ale

z miloscig, zeby to byto zorganizowane.

W narracjach stypendystek FDNT nie brakuje takze myS$lenia o wspdlnocie
akademickiej w kategorii miejsca przywigzania. Niektore respondentki, wiedzac, ze
rozpoczynajg nowy etap zycia w zupelnie innym miejscu 1 z zupeknie innymi ludzmi, zywity
duze nadzieje zwigzane z dolgczeniem do grona stypendystow FDNT w danym miescie
akademickim. Zalezato im na cieptym przyjeciu, poczuciu stabilizacji i znalezieniu ludzi,
z ktorymi bedzie taczyto ich cos wiecej niz np. szkolna tawka lub muzyczne zainteresowania,
a takze z ktorymi mozliwe bedzie prowadzenie glebszych rozmow o wierze. Nie zawsze byto
to jednak mozliwe, zwlaszcza zwazywszy na to, ze pandemia SARS-CoV-2 przyczynila si¢ do
zniszczenia mi¢dzypokoleniowego przekazu zwigzanego ze sposobem bycia we wspdlnocie,
ktora sprzyjata zaszczepianiu w innych iskry zaangazowania. R33 moéwi o tym w nastepujacy

sposob:

trochg mam wrazenie, ze przez ten czas pandemii to wszystko upadto. Wczesniej kolejne
roczniki troche si¢ od siebie uczyly i troch¢ widzialy, jak to wyglada (...). [Teraz] ktos
przychodzi pot godziny pdzniej i pot godziny wezesniej pyta, czy juz moze i$¢. Ludzie nawet

nie maja o czym ze soba rozmawiaé. Nie znajg si¢ totalnie.
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Czes¢ stypendystek byta jednak gotowa wzig¢ odpowiedzialno$¢ za wspolnote, ale miato to
miejsce najczesciej] wowczas, kiedy uznawaty jg za swojg. Sprzyjato temu doswiadczenie
W niej umocnienia w czasie przezywanego kryzysu czy tez wsparcie nastepujace po trudnym
wydarzeniu np. chorobie lub $mierci.

Wspolnota dla niektoérych respondentek miata wyjatkowo symboliczne znaczenie. RS
czekata na to, az dorosnie do wieku, w ktorym bedzie miata wtasng wspolnote bedaca dla niej
symbolem dojrzatosci i autonomii. Z kolei R9 myslata o niej jako o bezpiecznej bazie
zbudowanej jeszcze przed rozpoczeciem zycia w miejscu studiowania, co niektore stypendystki
uzupehnialy dopowiedzeniami dotyczacymi postrzegania jej jako miejsca przepelnionego
relacjami, w ktérym mozna duchowo si¢ rozwija¢ i formowaé¢ w dodatku bez poczucia, zZe jest

si¢ osoba dziwna, reprezentujgca mniejszosciowe poglady, o czym opowiedziala m.in. R21:

kazdy z nas jest z jakiej$ matej miejscowosci i przynajmniej ja wtedy uwazatam si¢ za takiego
trochg odludka, bo jednak dobrze si¢ uczymy, dobrze si¢ sprawujemy, chodzimy do kos$ciota,
gdzie w matych miejscowosciach jest to coraz rzadsze i przynajmniej ja si¢ w tamtym momencie
trochg czutam jak taki odludek. A tu przyjechalam, patrze i jest bardzo duzo oséb mtodych,
takich samych jak ja i naprawde pod kazdym wzgledem moglem powiedzie¢, ze si¢ z nimi
utozsamiam, bo sa mtodzi, zaangazowani, dobrze si¢ ucza, maja jakie§ tam osiagnigcia. No
i generalnie sg tacy tacy zywi sa, nie jak takie starsze panie w kosciele, ktore klepia potocznie
rézaniec, tylko naprawde zywi, do tanca i do rézanca. To mi dato takiego powera troszeczke

W zyciu, ze jestem w dobrym miejscu i ze spotkatam dobrych ludzi.

Wspomniane bezpieczenstwo powigzane ze wspolnota FDNT miato duze znaczenie takze dla
R2, ktora zwrocita uwage na stwarzane w ten sposob mozliwosci probowania nowych rzeczy
w bezpiecznej przestrzeni.

Wspolnota pojmowana jako staly punkt na mapie zawitych zyciowych drég byta
doceniana szczeg6lnie przez respondentki majace np. doswiadczenie przebywania na
erasmusie. We wspomnieniach R43 punkt ten miat konkretny adres - biura Fundacji, w ktorym
miata swdj kubek na herbate, a ,kalendarz wspdlnoty zawsze byl skalkulowany z moim
kalendarzem, to znaczy dostosowywatam do fundacyjnych wydarzen catg reszte moich
aktywnosci. Pozniej juz tak to chyba nie wygladato, ale te pierwsze lata to byt mdj azymut,
drogowskaz”. Swiadomo$¢ tego, ze stypendysci FDNT rozsiani sa po calym §wiecie byta
budujagcym symbolem jednosci, przyznawania si¢ do postaci Jana Pawta Il 1 szerzenia pewnych

warto$ci m.in. dla R27.
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Nalezy jednak zwrdci¢ uwage rowniez na wspodlnote bedacg rowniez miejscem,
w ktorym ,,taczy nas pienigdz”, ktére opinia publiczna nierzadko postrzega jako zrzeszajace
,»ostatnich sprawiedliwych”, coraz rzadziej spotykanych mtodych katolikéw, w zwigzku z czym
odchodzenie stypendystow czy tez wewnatrzwspolnotowe konflikty, a takze niewlasciwe
zachowania majgce miejsce niekiedy chociazby na rekolekcjach ukrywa si¢ zardwno przez
mtodszymi stypendystami, jak i resztg §wiata.

Kazda wspoélnota akademicka ma swojego opiekuna, okreslanego takze mianem ksiedza
koordynatora. Opinie stypendystek i absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia na ten
temat sg znacznie lepsze, anizeli miato to miejsce w przypadku koordynatorow czuwajacych
nad diecezjalng formacja mlodzikéw. Niekiedy dang wspolnot¢ wspomagaja np. siostry
zakonne, ktére pojawiaja si¢ na niektorych spotkaniach, dzialaja w miejscach, w ktérych
stypendys$ci moga odbywaé wolontariat itd. Mtode kobiety zauwazaja duzy zwigzek pomiedzy
zaangazowaniem ksiedza i 0sob nalezacych do wspolnoty, ktore czasami w mniej, a czasami
W bardziej §wiadomy sposob inspiruja si¢ jego postawg. Na t¢ kwestie zwrdcita uwage m.in.

R8:

my$latam, ze wczesniejszy ksiadz si¢ bardzo angazowat i robit wszystko, co mogt, ale teraz
widze, ze mamy nowego duszpasterza, ktory tez ma bardzo duzo wlasnych zadan i jest
odpowiedzialny za bardzo duzo rzeczy, ale to jak on si¢ angazuje, to w ogole nawet ja bym nie
oczekiwata od Zzadnego ksiedza (...). On daje 150% co najmniej i naprawdg si¢ tak angazuje.
Jest naprawde wspaniaty i dzigki niemu nasza wspodlnota funkcjonuje, bo ja jako szef nie czuj¢
si¢ jako$ super kompetentna, a ksiadz bardzo pomaga mi i jest troszke rozgarnigty
organizacyjnie bardziej niz ja. Bardzo dobrze mi si¢ z nim wspolpracuje, bo mu si¢ chee i on

bardzo chce si¢ z nami spotykac.

Dla respondentek opowiadajacych o ksigzach koordynatorach sprawujacych opieke nad
wspoélnotami akademickimi kluczowa byta ich obecnos¢. W zwiazku z tym ksigza, ktorzy
postugiwali daleko od miejsca, w ktorym spotykali si¢ stypendysci, a takze ci, ktorzy byli
zaangazowani w liczne przedsiewzigcia, czesto nie mieli czasu na pojawianie si¢ na
spotkaniach FDNT. Zdarzaty si¢ jednak takie sytuacje, w ktérych mnogo$¢ duszpasterskich
obowigzkow stawata si¢ atutem 1 pozwalata na nawigzanie wspolpracy ze Srodowiskiem

chrzescijanskim, o czym opowiedziata R17:

ksigdz tez bardzo probuje nas zaangazowaé w swoje inne wspolnoty. W zesztym roku prowadzit
KSM w swojej poprzedniej parafii i czgsto mnie $ciagat, zebym przyszta, poznala te osoby, to

moze uda si¢ co$ razem zdziataC. I faktycznie udato nam si¢ w zeszlym roku zorganizowac
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Tydzien Kultury Chrze$cijanskiej (...). To zawsze plusy dla nas, Zze mozemy inaczej spedzi¢ to
spotkanie, stypendystom pokaza¢, ze s inne wspolnoty i jak juz mamy si¢ razem spotykac, to

moze zrobmy co$ dobrego z tego.

Co ciekawe, punktowe zaangazowanie np. wylacznie w Dzien Papieski zazwyczaj bylo

negatywnie odbierane przez stypendystki, aczkolwiek z innej perspektywy patrzyta na to R27:

lubitam to jego zaangazowanie z doskoku. Dzigki temu wszyscy mieli na sobie t¢
odpowiedzialno$¢, ze to nie jest tak, ze si¢ spotkamy czy zrobimy co$, jak ksiadz powie. To
byto tak, ze musimy trzyma¢ jaki§ poziom, to jest nasza wspodlnota. My jesteSmy za nig
odpowiedzialni, wiec wszyscy robimy, jak beda jakie§ watpliwosci, trzeba zaangazowac
ksigdza i wtedy go angazujemy. To byta taka dorosta wspdlnota dla mnie, tak to odbieratam.
Mi si¢ wydawalo, ze on nie robi nam helikopter parenting, tak jak rodzice teraz nadzoruja
wszystkie ruchy swoich dzieci. Mielismy takg swobod¢ i mysle, ze to tez powodowato, ze

wlasnie wszyscy chcieli, nie chcieli, to musieli si¢ angazowac, bo to musiato zy¢.

Koordynatorzy, ktorzy w niewielkim stopniu uczestniczyli w formacji mtodych kobiet,
czesto nie wiedzieli, czym zyje dana wspolnota, a niekiedy nawet nie znali imion jej cztonkow.
W takich sytuacjach to na szefie wspoOlnoty najcze$ciej spoczywala nadmierna
odpowiedzialno$¢ m.in. za kwestie formacyjne. Niektore respondentki, jak chociazby R19,
uwazaly nawet, ze koordynator przypominat sobie o stypendystach woéwczas, kiedy mogli mu

si¢ przyda¢ do wykonywania r6znych obowigzkow:

byli$my potrzebni do roboty w caritasie, to byt chetny. Nie mielisSmy z nim zadnych spotkan.
Raz nas chciatl zaprosi¢ na ognisko do Caritasu, bo byty liscie do pograbienia. Przy organizacji

Dnia Papieskiego gdzies si¢c angazowal, ale tak poza tym to byt bardzo stabym koordynatorem.

Zdarzaty si¢ takze sytuacje, w ktorych pomigdzy szefem wspdlnoty a ksigdzem koordynatorem
dochodzito do konfliktu. Doswiadczyta tego m.in. R12 1 jak sama twierdzi, nie byta jedyng
ofiarg tej sytuacji we wspolnocie i podobnie jak pozostate osoby, ktore z nim wspotpracowaty,

przyptacita to wlasnym zdrowiem:

jak zaczynatam drugi rok, to zaczetam by¢ szefowa wspdlnoty. Z ksiedzem koordynatorem
miatam duzo do czynienia, a ksiadz jest trudng osoba, autorytarng i apodyktyczng, z nim si¢ nie
da pracowac. Probowalismy to zmieniac, co$ z tym robi¢, ale nie ma szans (...). Ja t¢ wspolprace
przyptacitam depresja i psychiatra, i lekami (...). Gléwnym zarzewiem konfliktu byla niezgoda
dotyczaca finansow 1 tego, w jaki sposob moglibysmy rézne rzeczy organizowaé. Kto§ mi

kiedys$ powiedzial, Ze tego koordynatora fundacyjnego wybiera biskup i jesli si¢ nie zgadzamy
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z tym, kto jest koordynatorem, to tak jakbysmy podwazali decyzje biskupa, a w Ko$ciele tak

nie powinno by¢.

Respondentki w swoich opowiesciach niejednokrotnie przywolywaly wspomnienia
zwigzane ze zmiang ksi¢dza koordynatora. Nie zawsze jednak bylo wiadomo, czy stanowito to
bezposredni efekt skarg lub prosb o interwencje w zwigzku z niedostatecznym
zaangazowaniem lub problemami na linii wspolpracy pomiedzy wspolnota a kaplanem.
Mtodym kobietom zalezalo na tym, aby mogly liczy¢ na wsparcie z jego strony nie tylko
wowczas, gdy potrzebowata tego wspdlnota, ale takze poszczegolne jednostki np. w zwigzku
z kryzysami wiary. R15 pochylita si¢ rowniez nad terminem koordynator, zamiast ktorego

uzywata stowa opiekun oddajacego to, co wedtug niej jest w tym kontekscie kluczowe:

nigdy nie mowitam koordynator, zawsze mowitam opiekun, bo on si¢ faktycznie nami
opiekowat (...). Bardzo tadnie nas wdrozyl, bo on nie zaczat od wymagan, tylko na przyktad na
pierwszych spotkaniach jesli si¢ modliliSmy, to on zawsze zaczynal od tego, ze modli si¢ za
tych, co dopiero zaczynaja, bo sa pewnie przerazeni, bo si¢ pewnie martwig i tez byt bardzo
otwarty na nasze problemy. Najlepszym przyktadem tego jest fakt, ze jak mieliSmy wigili¢ we
wspolnocie, to nie byto tak, ze przychodzity tylko osoby, ktore musza (...). Na naszej wigilii
byli absolwenci, ktorzy juz dawno skonczyli wspotprace z Fundacja. Przychodzili ludzie, ktorzy
si¢ zargczali, pokaza¢ ksiedzu swoja przyszta zone, meza przychodzili ludzie z dzieé¢mi,
pokazac¢ dziecko. Jak bratam $lub i to tez czgsta praktyka, to zawsze si¢ zapraszaliSmy i zawsze
kto$ jechat jako delegacja z Fundacji. Ksiadz bardzo czesto odprawiat mszg, jesli chodzi o $lub
1 na wigkszos$¢ §lubow byt zapraszany, wigc mysle, ze wypracowat sobie naprawdg dobrg relacje
i tez o tym §wiadczy fakt, Ze jezeli ktos miat jakie$ klopoty, to po prostu otwarcie o nich mowit,

czy jakie$ inne zdanie i mozna bylo o tym porozmawiac.

6.6. Aktywnos¢ spoteczno-kulturowa stypendystek

Stypendysci i absolwenci FDNT angazujg si¢ w rozmaite inicjatywy nie tylko
0 charakterze koScielnym - spotka¢ ich mozna w strukturach lokalnych, samorzadach, kotach
naukowych 1 organizacjach pozarzadowych. Co roku poza dokumentami wykazujacymi
spetnianie powyzszych kryteriow, maja takze udowodni¢, ze angazuja si¢ w dowolng forme
wolontariatu, dzielac si¢ w ten sposob swoimi talentami oraz dobrem, ktore sami otrzymali.
Troska o ich harmonijny rozwo6j, duchowa formacj¢ oraz integracj¢ z innymi stypendystami
realizuje si¢ na kilku poziomach - formacji ucznidéw i studentéw, ktore zostaty przedstawione
we wczesniejszych czesciach pracy, jak 1 podczas obozdéw wakacyjnych, wolontariatu oraz

organizacji Dnia Papieskiego, co w sposdb szczegdlny wymaga wspotpracy Fundacji
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Z otoczeniem spoteczno-kulturowym i ktore zostang omowione w niniejszym podrozdziale.
Dzigki temu bedzie mozna rowniez skupi¢ si¢ na odpowiedzi na jedno z pytan badawczych
dotyczace tego, czy i w jaki sposob przynalezno$¢ do wspolnoty Fundacji Dzielo Nowego

Tysiaclecia zmienita tozsamo$¢ badanych kobiet.

6.6.1. Obozy formacyjno-integracyjne

Poza spotkaniami formacyjnymi majacymi miejsce jeszcze przed rozpoczeciem
studiow 1 dotgczeniem do wspolnoty akademickiej bardzo wazng role w ksztattowaniu
tozsamosci stypendystek Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia odgrywaja obozy wakacyjne, co
roku odbywajace si¢ w innym miejscu i pod innym haslem (w 2025 r. w Czestochowie -
,Jestescie moja nadziejg”). Udzial w nich ma charakter obowigzkowy - w przypadku
planowane] nieobecno$ci konieczne jest przestanie usprawiedliwienia, ktéry musi zostaé
zaakceptowane przez Fundacj¢. W przeciwnym razie wyplata stypendium zostaje wstrzymana.
Decyzje o rezygnacji z obozu w zwigzku ze zdrowotnymi konsekwencjami wypadku i lekiem
przed byciem bez opieki podjeta R40. Kilkukrotnie nieobecna byta na nim réwniez R42 przez
kilka lat zmagajaca si¢ z choroba nowotworowa. Jak sama twierdzi, rehabilitacja, na ktora si¢
powotywala usprawiedliwiajgc swojg nieobecnos¢, byta swoistg zastong, bowiem ,,ksieza dbaja
o to, zeby to, co robimy, bylo dostosowane do sity uczestnika”.

Istniejg 3 rodzaje obozéw Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia: dla mtodzikow,
maturzystow oraz studentow. Pierwsze z nich, przeznaczone dla uczniow ostatnich dwoch klas
szkoly podstawowej oraz szkol $rednich, trwaja ok. 2 tygodnie. Maja najbardziej
ustrukturyzowany charakter, a opieke nad mtodszymi stypendystami sprawujg przede
wszystkim nieco starsi od nich stypendysci, ktorzy ukonczyli kurs wychowawcy kolonijnego.
Na znaczenie tego miedzypokoleniowego przeptywu doswiadczen 1 mozliwosci wchodzenia

W rozne role w czasie fundacyjnych obozdéw na przestrzeni lat zwrdcita uwage m.in. R32:

moja opiekunka z pierwszego obozu studiowata w moim obecnym miescie akademickim
i miatySmy dosy¢ dobry kontakt. Ja do niej tak trochg na zasadzie Zartow mowitam ,,mamo”.
Mysle, ze to byt jeden z czynnikow, dla ktorego wybratam to miasto do studiowania, bo

wiedziatam, Ze tam jest jakas wspolnota, Ze ona zyje, wtasnie za jej posrednictwem.
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6.6.1.1. Obozy dla uczniéow

Wiele mlodych kobiet biorgcych udzial w badaniu opowiadato o swojej niechgci do
udziatu w pierwszym obozie. Czgsto bylo to zwigzane z blednymi wyobrazeniami na jego

temat, co mozna dostrzec m.in. w narracji R38:

miatam takie typowe wyobrazenie obozu katolickiego, gdzie lezymy krzyzem od siédme;j rano,
do wieczora modlimy si¢ tylko i nic wigcej. OczywisScie to tez jest wazne, ale jednak sadze, ze

mtodzi ludzie chcg czego$ wigcej od zycia niz tylko si¢ modlic.

Podobne obawy towarzyszyly R32, ktéra opowiada o swoich fundacyjnych poczatkach
W nastgpujacy sposob:

poczatkowo bytam bardzo sceptyczna wobec tego, nawet jak méwitam §wiadectwo w tym roku
w jednym liceum to przyznatam, ze bardzo si¢ batam, ze trafie w bardzo konserwatywne
srodowisko, w ktorym po prostu nie odnajde si¢. Ale zgodzitam si¢ w koncu. Po pierwsze
miatam 15 lat i moja mama miata wigcej do powiedzenia niz ja, a po drugie dosztam do wniosku,
ze sprobujemy. I to moje podejscie si¢ bardzo zmienito, zostatam bardzo ciepto w Fundacji
przyjeta, ale przede wszystkim zmienito si¢ to, jak pojechatam na pierwszy obodz, to chyba
u wszystkich wtedy mniej wigcej si¢ zmienia, jak poznatam lepiej tych ludzi i zobaczytam, jak

to jest tak naprawde.

Co ciekawe, tej niecheci nie doswiadczaly dziewczgta nalezace wezesniej do innych wspdlnot,
w ktorych chlebem powszednim byly tego typu wyjazdy, poznawanie nowych ludzi i wspdlne
przezywanie duchowych do$wiadczen. Legk 1 niesSmialos¢ potaczone z ekscytacja byty
najczesciej wymienianymi emocjami towarzyszacymi wyjazdowi na pierwszy oboz. Dla wielu
respondentek byt to bowiem pierwszy tak dlugi wyjazd, zwigzany z wigksza samodzielnoscia,
koniecznos$cig przekraczania swojej strefy komfortu i otwierania si¢ na nieznanych ludzi -
dorostych, réwiesnikéw, swieckich i duchownych. Nierzadko wigc wyjazd na pierwszy oboz
bazowat na motywacji zewnetrznej w postaci ponaglen rodzicéw lub widma utraty stypendium,
jednakze udziat w kolejnych wigzat si¢ juz z zupehie innymi przezyciami i Swiadomoscia tego,

po co si¢ tam jedzie. R29 wspomina to w nastgpujacy sposob:

wtedy to byl duzy szok, ze musze gdziekolwiek jechaé. Ten stres byt poréwnywalny do tego
przed egzaminem czy przed maturg. Mama mnie wtedy pakowata, nawet nie bylam w stanie si¢
sama spakowac, nie wiedziatam co mam spakowac, stres byt ogromny, ale wiadomo, poczatki
sa trudne, bo trzeba najpierw przetamac lody, a pdzniej to juz samo idzie i tak samo byto na

moim pierwszym obozie. Z ptaczem jechatam i z ptaczem wracatam z tego obozu.
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Poza Igkiem 1 niepewno$ciag zwigzanym z udzialem respondentek w pierwszych
obozach fundacyjnych, towarzyszylo im takze zaskoczenie, rado$¢, a nawet ekscytacja
z odkrycia miejsca, w ktorym mozna spotka¢ pelnych wigoru, marzen i planéw réwiesnikow,
tak r6znych od tych, z ktorymi wczesniej miaty do czynienia. R28 dostrzegla takze, ze ci zdolni
mtodzi ludzie jednoczesnie zmagaja si¢ z réznymi trudno$ciami i ograniczeniami, co jednak
nie odbiera im szansy na dalszy rozwdj 1 pozwala na dzielenie si¢ swoimi do§wiadczeniami

Z innymi. Dla R8 odkrycie to bylo momentem zwrotnym w jej zyciu:

miatam poczucie, Ze to jest wspaniate, ze w jednym miejscu sg osoby, ktore bardzo wiele taczy,
ze ci ludzie sa ambitni, ze chca co$§ robi¢, ze maja pasje. Dla mnie to byto bardzo, bardzo
budujace i mysle, ze to byt taki troche moment zwrotny w moim zyciu, bo naprawd¢ wczesniej
zylam takimi troche¢ marzeniami, ze kiedy$ bedzie lepiej i ze kiedys$ spotkam jakich$ ludzi,
z ktoérymi ztapie jezyk, znajdzie si¢ srodowisko, w ktorym si¢ dobrze odnajde. A tam po prostu

czulam, ze moge by¢ soba.

To wiasnie na obozach stypendystki Fundacji Dzielo Nowego Tysiaclecia czgsto
poznawaty Kos$cidt, o istnieniu ktorego wczesniej nie miaty pojecia - okreslaly go mianem
zZywego, otwartego, petnego mitodych ludzi, inteligenckiego, nieopierajgcego sie tylko na
roznych rytuatach. Na wielu obozach pojawialy si¢ skrzynki pozwalajace na zadawanie
anonimowych pytan, na ktore pozniej osoby zaangazowane w jego organizacj¢ staraly sie
odpowiedzie¢. Miode kobiety czuly tez, ze sa traktowane podmiotowo a nie jak ,.kolejne
nazwisko czy numer, gdzie zostanie przestany przelew za stypendium” (R46). Mtode kobiety -
w tym R33 - podkreslaty réwniez, ze fundacyjne doswiadczenia byty zupehie inne od tego, co

znaly z parafii:

wchodzisz w zupehie inny klimat, nie tych pan, ktére zawsze §piewaja te same smutne piesni,
tylko nagle si¢ okazuje, ze mozna $piewac catkiem spoko piosenki i przy okazji bedziesz si¢
modli¢. No i widzisz duzo mtodszych ludzi, ja miatam poczucie, ze oni majg duzo wigksza
wiarg niz ja.
Doswiadczenie w Fundacji Zzywego Kosciota i poznanie innego oblicza oséb duchownych,
z ktorymi mozna porozmawia¢ na kazdy temat, zmieniato podejscie stypendystek do wielu
kwestii. To wtasnie dzieki temu R48 zaczela si¢ nawracac, a R36 odkryta, co w Kosciele jest

tak naprawde¢ wazne:

wczesniej nie miatam obrazu zywego Kos$ciota, mtodych, pigknych duchowo ludzi. Mys$latam,
ze to musi wyglada¢ tak, ze ludzie $piewaja w kosciele, jakby zaraz mieli wszyscy umrzec:

,»Kiedy ranne wstajg zorze”. Nienawidze tej pie$ni, wiem, ze jest pickna, ale mam po prostu zte
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skojarzenia. U mnie w kosciele jest bardzo duzo seniorow i to wymierajacy troche kosciot.
Dzisiaj juz wiem, Ze to nie jest wazne, bo jak ide, to wiem po co ide, ale wtedy to dla mnie byto
takie, ze nie bede tam chodzila, nie potrafie si¢ skupic¢, wszystko im przeszkadza, nic mi si¢ nie

podoba.

We wspomnieniach respondentek zapisalo si¢ to, ze obozy uczniowskie
charakteryzowaly si¢ bardzo duzg intensywnos$cig. Niemalze kazdego dnia harmonogram byt
bardzo napigety i obfitowat zarowno w wydarzenia kulturalne, integracyjne 1 duchowe takie jak

msza $wieta, jutrznia czy nieszpory. W nastepujacy sposob wspomina to R17:

najwigkszy plus obozoéw to wspolne eucharystie. Zawsze $mieje si¢, ze do konca zycia bede
opowiada¢ wszystkim, jak wspaniale moze by¢ przezycie wspolnej Eucharystii z takg wielka
grupa znajomych, ze wigkszo$¢ osob si¢ juz kojarzy 1 wszyscy sa tacy szczesliwi i zadowoleni.
I nikt nie narzeka, ze musi i§¢ do kosSciota tylko wszyscy z takim u$miechem $piewaja, sa
zadowoleni, nikt si¢ nie martwi, ze msza jest za dtuga, kazanie bez sensu, tylko (...) wigkszos¢
0s6b jest zadowolona. I drugie najlepsze wspomnienie z tych obozéw jeszcze uczniowskich to
sa wspdlne noce. Zawsze siostra goni, ze trzeba iS¢ spaé, ale tu si¢ poznaje kogo$ z drugiej
potowy Polski, jestes §wiadomy, ze by¢ moze juz nigdy nie zobaczysz tej osoby albo za rok na
obozie nie bedziecie razem i chcecie si¢ nagadaé, pozna¢ jak najbardziej. Poza tym samo
spotykanie tych osob i spedzanie z nimi kazdej wolnej chwili i w ogdle czas wolny na obozie,
ktory nie jest zagospodarowany na cos$ (...) wedtug harmonogramu, tylko wszystko, co si¢ dzieje

dookota, jakie§ wolne 15 minut i wspdlna mafia, wspdlna zabawa, jakie$ belgijki.

Poza aktywnos$ciami kulturalnymi i duchowymi oraz dniami tematycznymi takimi jak
dzien sportu, stypendysci zwiedzali miasto, w ktorym organizowany byt oboz. Dla wielu z nich
bylo to jednak okazja do odkrycia miejsc w Polsce, ktore gdyby nie Fundacja, moglyby

pozosta¢ im nieznane, o czym opowiedziala R46:

z obozow uczniowskich na plus szczegdlnie zapadta mi w pamie¢ ich intensywnos$¢. To, ze sa
tam uczniowie z catej Polski, jest wyjazd do innego miasta, jest si¢ tam ok. 2 tygodnie, zwiedza
si¢ to miasto z réznych perspektyw. Sg warsztaty na uczelniach, zwiedzamy ko$cioty, mamy
styczno$¢ z ludzmi z tamtych miast, bierzemy udziat w r6znych kulturalnych wydarzeniach
i zwiedzamy okolice na przyktad w Bialymstoku mieli$my wyjazd do Parku Narodowego czy
w Kielcach cze$é osob miata wyjazd w Gory Swietokrzyskie, wigc to jest $wietne, ze tak
naprawde za darmo masz mozliwo$¢ zwiedzenia z roznych stron miasta, gdzie moze nawet nie

przyszloby ci do glowy, zeby tam pojechac.
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6.6.1.2. Obozy dla maturzystow

Zupelie innym doswiadczeniem dla respondentek byt udziat w obozie dla
maturzystow, ktory przez lata odbywat si¢ w Funce, potem za§ w Myczkowcach. Ob6z ten trwa
o potowe krocej anizeli wczesniejsze, a jego charakter zmienia si¢ na nieco bardziej
survivalowy, z wigksza doza autonomii i przestrzenig na swobodng integracj¢. Myczkowski
osrodek, w ktorym przebywaja stypendystki, usytuowany jest na Podkarpaciu, w miejscu
otoczonym naturg i z ograniczonym zasi¢giem. Nie jest fatwo tam dotrze¢, cze$¢ stypendystek
podroz tam okreslata mianem podrézy na koniec §wiata, a panujacych tam warunkow nie
mozna okresli¢ mianem komfortowych. Tkwi w tym jednak pewien potencjat, na ktory zwrdcita
uwage R13 majaca ob6z dla maturzystow w Funce ,,gdzie nic nie ma, jestesmy zdani na siebie.
Nie byly nam potrzebne telefony, sklep, towarzystwo wystarczalo i to daje takie poczucie

wspolnoty”. Podobnego zdania byla wspominajaca Myczkowce R10:

nawet to, ze te Myczkowce majg troche spartanskie warunki i 6 dziewczyn w jednym pokoju

i walizki na $rodku, to tez ma jakis tam swoj klimat i tez sprzyja integracji.

Fundacyjna integracja maturzystow miata jednak zupetnie inny charakter anizeli ta,
ktorg oferowano im rownolegle np. w ramach uczelnianych wyjazdow adaptacyjnych. Swojej
decyzji o rezygnacji ze studenckiego obozu adaptacyjnego na rzecz Fundacji nie zatowata R43,

ktora $wiadoma byla tego, ze moze si¢ to wigzac¢ z odrzuceniem przez grupg rowiesnicza:

z perspektywy czasu czuj¢, ze dobrze wybratam ten obo6z a nie adapciak studencki, na ktorym
wiem, ze ztopato si¢ mnostwo alkoholu, uprawiato si¢ przypadkowy seks itd. Duzo laziliSmy
po gorach, to byl wrzesien i to byta troche mglista, tajemnicza wyprawa. Bardzo duzo rozmoéw,
nie tylko wokot wiary, tylko ogolnie o cztowieku. Do tego modlitwy, centralnym punktem byta

msza i ten wyjazd byt troche jak z innego $wiata.

Powaznego, dorostego traktowania R16 doswiadczyta wlasnie na obozie dla
maturzystow. Co wazne, nie byto to jednostkowym doswiadczeniem, na co zwrdcita uwage
m.in. R46, twierdzac, ze ,,jako pierwszaki nie byliSmy sami, nie wchodzilismy we wspdlnote
jako pojedyncza osoba, ktora jest w nowym miejscu 1 nic nie wie, tylko jako grupa osob w tej
samej sytuacji”. To wlasnie dlatego we wspomnieniach wielu respondentek obodz dla

maturzystow zapisywat si¢ jako ten najistotniejszy, o czym opowiedziata R45:

najwigksze znaczenie miat dla mnie ten obdz dla maturzystow. Byto super, sam fakt tego, ze
wszyscy ludzie w jednym miejscu sg na tym samym etapie w zyciu, sg przed takimi samymi

decyzjami, mamy podobne emocje w sobie, bo kazdy jest szcze$liwy, bo zdal t¢ mature, ale
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z drugiej strony tez jest pelen lgku przed tym i nagle trafiasz do miejsca, w ktorym jest
spokojnie. Jak bedzie to bedzie, macie siebie, macie nas i zawsze co$ si¢ da wymysSlic.

| podtrzymywanie tego, ze faktycznie jest si¢ takg rodzing i to si¢ faktycznie czuje.

Poczucie niebycia samemu w nowej, trudnej sytuacji bylo szczegdlnie wazne takze ze wzgledu
na to, ze cz¢$¢ maturzystow decydowata si¢ na rozpoczgcie studiow w miejscu, z ktérym nie
miala wczesniej stycznosci 1 w ktorym nikogo nie znata. Fundacyjna wspolnota
pierwszorocznych stanowita wigc dla nich bezpieczng bazg, w ktérej odkrywali, z czym wigze
si¢ czekajace ich studenckie zycie, wiedzac jednocze$nie, ze maja na kogo liczy¢, na co

zwrdcita uwage m.in. R9 oraz R38:

duzo osob miato straszne obawy, jak to bedzie. Fajnie, Ze s3 te obozy dla maturzystow, bo
cztowiek z natury ma duzo pytan i watpliwosci, a one moga troszeczke nas naprowadzié¢ na to,
jak wyglada to studiowanie i tez sg dobra okazja do znalezienia o0s6b, ktdre studiuja na tej samej

uczelni, zeby byto 1zej.

6.6.1.3. Obozy dla studentow

Na obozy studenckie, ktére nie maja tak napietego harmonogramu jak uczniowskie
| pozostawiajg wigcej przestrzeni na samodzielne zagospodarowywanie czasu i integracje,
przyjezdzaja osoby nalezace do wspdlnot akademickich. Nie doswiadczaja wiec lgku przed
trafieniem w nowe $rodowisko - sa tam bowiem z ludzmi, z ktorymi spotykaja si¢ w czasie roku
akademickiego zarowno w celach formacyjnych, jak i integracyjnych. Dla R36 ob6z studencki
jest wiec rodzajem miedzywspolnotowego wypadu ze znajomymi, na ktorym jest czas na
formacje 1 integracje. Dzigki temu mozliwe jest budowanie 1 poglebianie relacji o rozmaitym
charakterze - wiele respondentek to wilasnie w Fundacji znalazto przyjaciét a nawet
wspotmatzonkow, tak jak to miato miejsce w przypadku R12.

W czasie fundacyjnych obozow stypendystki nie tylko lepiej poznawaty siebie oraz
innych stypendystow, ale takze osoby duchowne, ktére byty gotowe ich wystuchaé
| porozmawia¢ nawet na najtrudniejsze tematy. Dla wielu z nich bylo to pierwsze tego typu
doswiadczenie, ktorego efektem byla zmiana myS$lenia 1 uznanie, ze zar6wno ksigdz, jak
I zakonnik czy zakonnica sg takimi samymi ludzmi jak kazdy i wspottworza wielka fundacyjna

rodzine cieszaca si¢ z przebywania ze soba, na co zwrocita uwage R28:

to byl dla mnie duzy szok, ze w ogdle cos takiego jest, ze przez tydzien obce osoby, ksi¢za,
ktorych nie znalismy, siostry zakonne, wolontariusze, wszyscy naraz tworzymy takg rodzing

powiedzmy. I to byto dla mnie duze zaskoczenie, bo jednak z tym co wcze$niej miatam taka

248



styczno$¢, to nie bylo az tyle radosci. Ta rados¢ byta chyba takim najlepszym aspektem tego

wszystkiego.

W czasie fundacyjnych obozow stypendystki doswiadczaty takze wielu przezyc
I przemyslen o charakterze duchowym. Niektore z nich to wlasnie tam uswiadamiaty sobie,
jakie warto$ci sg dla nich istotne, inne - tak jak R34 - do$wiadczaly wowczas umocnienia

W wierze:

zawsze jestem wdzigczna takim momentom jak dni skupienia czy oboz, bo wtedy moja wiara
si¢ bardzo umacnia, czuj¢ taka mitos¢ od Boga i w ogole takie znaki do mnie przemawiajace
podczas tych obozéw np. ze mam jaka$ ciekawg rozkmine zyciowa, dtugo o tym mysle i to jest
poruszone na tym dniu skupienia albo na obozie i to do mnie przemawia i czuje, ze to jest
skierowane do mnie i czesto to jest tak naprawde jakims$ zaglebieniem si¢ nad kawatkiem Pisma

Swietego.

Z kolei R32 i RS =zainspirowaly si¢ modlitwg brewiarzows, ktoéra poznaly w czasie
fundacyjnych obozéw do tego stopnia, ze siegaja po nig takze na co dzien. Pierwsza z nich nie
tylko do$wiadczyta mocy ptynacej ze wspolnej modlitwy, ale takze zobaczyla ,,bardzo duzo
stow, ktére potem mi zostawaty na caly dzien i okazywaly si¢ bardzo trafne wobec moich
przezy¢”. Wspomniana respondentka odkryta rowniez w czasie obozow, ze wizyta w kosciele

nie musi wigzac¢ si¢ wylacznie z uczestnictwem w mszy swietej:

zobaczytam, ze mozna i$¢ do ko$ciota tak po prostu i zaczetam sobie chodzi¢ tak, zeby po prostu

si¢ pomodli¢, poby¢ w tym kosciele, porozmawia¢ z Bogiem, uspokoi¢ si¢ duchowo.

W wypowiedziach respondentek mozna zauwazy¢, ze duze znaczenie miat dla nich
wspolnotowy charakter duchowych przezy¢ - we wspomnieniach kilku z nich zapisatly si¢ np.
fundacyjne piosenki pojawiajace si¢ podczas obozowych eucharystii. Cz¢$¢ z nich miata do
nich nie tylko duzy sentyment, ale takze - jak chociazby R29 - starata si¢ je popularyzowac.
W czasie obozow zmieniato si¢ takze podejscie niektorych respondentek do sakramentow,
zwlaszcza do sakramentu pokuty. Doswiadczyty przy nim nie tylko glebokiej, niespiesznej
rozmowy, ale takze zywego zainteresowania i checi niesienia pomocy, o czym R39 opowiada

nastepujaco:

dzigki Fundacji zobaczytam tych ksi¢zy i te siostry, ktore majg tyle mitosci w sobie, tyle pokoju
i tyle dobra, Ze mowig, to nie sg ludzie, ktoérzy wybrali, bo dla pieniedzy takie zycie, ze wyrzekli

sie, zeby mie¢ wlasng rodzing, zeby stuzy¢ drugiemu i to wida¢ w nich, ze idziesz ulica czy

249



jestes na obozie, przechodzisz obok i oni sg jak Pan Jezus, zwracaja na ciebie jednego uwage,

Z tobg porozmawiajg i z Tobg beda teraz. Zobaczytam inny wymiar w ogole duchowienstwa.

Rado$¢ wynikajaca z mozliwosci wspotdzielenia z innymi duchowych przezy¢ nie
oznaczata jednak braku trudno$ci z nimi zwigzanych. Respondentki niejednokrotnie
zastanawialy si¢ nad tym, czy pomimo wielkiego zmegczenia uda¢ si¢ na msze, zmagaty si¢
Z rozproszeniami, obozowym przebodzcowaniem, brakiem czasu na bycie ze sobg czy tez
poczatkowym przytloczeniem ilo$cia modlitwy lub poczuciem przymusu zwigzanym
z konieczno$cig udziatu w kolejnych punktach obozowego planu. Wyjazdy na obozy byly
szczegoblnie trudne dla osdb o bardziej introwertycznym usposobieniu. Maturzystki dodatkowo
obawiaty sie tego, jak funkcjonuje si¢ we wspdlnocie akademickiej i czy czgstotliwos¢ spotkan
oraz oczekiwane zaangazowanie i odpowiedzialno$¢ m.in. za organizacj¢ Dnia Papieskiego nie
beda ponad ich sity. Respondentki sporadycznie wspominaty takze o zbyt restrykcyjnym
podejsciu do zycia przez osoby duchowne i np. zakazywaniu catowania si¢ z chtopakiem lub
naktanianiu do noszenia spodnic i1 sukienek przez dziewczeta w czasie fundacyjnych obozéw,
co nie podobato si¢ m.in. R34 oraz R26. Pomimo tego jednak dominujaca narracja wsrod
respondentek dotyczyla pozytywnych wrazen, wsrdéd ktéorych warto zwrdci¢ uwage na

wypowiedz R28:

cate te nabozenstwa, modlitwy, $niadanie, jutrznia, $§piewanie do jedzenia, z czym$ takim
wcze$niej nie miatam styczno$ci. To byto takie natadowywanie siebie tg energig, tg wiara, tym
wszystkim. Taki powerbank, ze si¢ tak taduje i pdzniej to si¢ ma przez najblizszy rok do

nastgpnego obozu.

6.6.2. Organizacja Dnia Papieskiego

Jedno z najwazniejszych wydarzen organizowanych przez Fundacje Dzieto Nowego
Tysiaclecia to Dzien Papieski, ktory podobnie jak obozy wakacyjne co roku obchodzony jest
pod innym hastem (w 2025 r. brzmiato ono ,,Swicty Jan Pawet II. Prorok nadziei”). Kazdego
roku Dzien Papieski ma miejsce w pazdziernikowa niedzielg poprzedzajaca rocznicge wyboru
Karola Wojtyly na papieza i ma na celu przypominanie kolejnym pokoleniom o pontyfikacie
Jana Pawla II. Stypendysci zaangazowani s3 w rozmaite dziatania zwigzane z tym dniem:
odwiedzaja szkoty w ktorych opowiadaja o Fundacji, wygtaszaja §wiadectwa w parafiach,
kwestuja, organizuja wydarzenia towarzyszace takie jak miasteczka rodzinne, kiermasze ciast,
wydarzenia sportowe, kulturalne oraz muzyczne. Pomimo tego, ze w wielu miejscach obchody

Dnia Papieskiego sktadaja si¢ z takich samych lub podobnych elementow, niektorzy
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stypendysci 1 koordynatorzy Dnia Papieskiego starajg si¢ zadba¢ o to, aby nie brakowato

oryginalnych wyr6znikow. Szczegdlng uwage zwrdcita na to R27:

mam wrazenie, ze Dzien Papieski byl za kazdym razem inny. Sztandarowa na pewno byta
zbidrka 1 wizyty w koSciotach, dawanie $wiadectwa. Dzien Papieski, ktéorego bytam
koordynatorem, zbiegt si¢ z Dniem Swietego Franciszka, wiec zorganizowalismy festyn z takim
eventem blogostawienia zwierzat, zeby przyciggna¢ ludzi, bo skoro to byl dzien §wictego

Franciszka, to chodzito tez o taki pryzmat, co zwierzeta znacza w naszym zyciu.

Jak twierdzi R31, zaangazowanie w Dzien Papieski ,,potrafi pogtebi¢ w cztowieku te nadzieje,
ze jednak jeszcze sg jacy$ ludzie, ktérzy rzeczywiscie wierzg 1 ktorzy chca wierzy¢
i (...) naprawde chca wspiera¢ t¢ Fundacjg, bo widza, ze ona robi co$ dobrego”. Co wigcej, juz

same przygotowania do tego wydarzenia maja jednoczacy charakter, o czym opowiedziata R45:

ze znajomymi zrobilismy dzien pieczenia wszystkiego, robili§my zdjecia, ciasto si¢ spalito,
zapomnieliSmy o nim, spdézniliSmy si¢ godzing, ale wszyscy nam wybaczyli, bo ciasto

przywiezlismy. Ale to bylo fajne, wszyscy dzialali, kazdy co$ robi, kazdy wie po co to robi.

Dla stypendystow najwigkszym wyzwaniem od lat jest zbiorka publiczna, w czasie
ktorej stypendysci zbierajag fundusze na swoje stypendia. Cze$¢ os6b uwaza, ze nie jest to

jednak rozwigzanie efektywne, co podkresla R2:

jedyne, z czym si¢ spotykalismy, to byta zto§¢ ludzi, ze podchodzimy do nich, zajmujemy im
czas, wiec cieszg sie, ze nie ma juz takiego nacisku na te zbidrke publiczng i bardziej skupiamy
si¢ teraz od 2 lat na takich poboznych inicjatywach jak miasteczko rodzinne. Celujemy do tych

ludzi, ktorzy faktycznie chcg wiedzie¢ o Fundacji, chca nam pomagac.

W zwigzku z tym z duzg ulgg 1 radoscig stypendysci przyjmuja to, ze zbiorka publiczna w coraz
wiekszym stopniu zastgpowana jest e-zbiorka i mniej rygorystycznie podchodzi si¢ do
obowiazku kwestowania przez stypendystow. R43 wspomina, jak to przed laty udato jej si¢
zaprosi¢ do pomocy niezwigzane z Fundacja wolontariuszki, co dzisiaj wydawatoby si¢ mato
realne zaréwno ze wzgledu na atmosfere wokot Kosciota katolickiego 1 Jana Pawta 11, jak 1 ze
wzgledu na mnogos$¢ inicjatyw, ktore organizowane sa w duzych miastach, w ktérych ,,ludzie
sa bardziej juz pasywni i juz jest tak duzy przesyt zbiorkami ulicznymi i zbieraniem tych
datkow”. R13 dodaje takze, ze ,,w mniejszych miasteczkach to, ze cos$ si¢ dzieje, to faktycznie
jest atrakcja 1 to przyciagnie ludzi”. Jednakze organizacja Dnia Papieskiego nie daje badanym

kobietom pelni spokoju 1 poczucia bezpieczenstwa, na co zwrdcita uwage R32:
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nie nosz¢ krzyzyka na szyi tylko na r¢ce wige to mniej zwraca uwage. Z przesladowaniem z tego
tytulu si¢ nie spotkatam, ale to nie jest tak, ze si¢ czuj¢ jakos super akceptowana z tym. To nie
jest tak, ze chodze z tatuazem na czole: ,,Jestem w Fundacji”. Jak juz o tym rozmawiamy, to si¢
nigdy tego nie wypieram i si¢ tego nie wstydze, ale obecnie jest tak duza stygmatyzacja
spoteczna, ze nawet u nas we wspolnocie przy okazji Dnia Papieskiego w tym roku po nagonce
z marca ludzie si¢ po prostu bali i§¢ i powiedzie¢, ze sa z Fundacji i powstaliSmy dzieki Janowi
Pawlowi II. MieliSmy na zjezdzie szefow taka sytuacje, ze dziewczyna powiedziala, Zze u nich
w miescie si¢ nosi puszke papiezem do siebie, zeby go nie byto widaé, bo ludzie potrafia by¢
agresywni i reagowac bardzo gwattownie. Mi na dniach papieskich tez zdarzylo si¢ przezywac
roézne rozmowy z paniami, ktore probowaty mi u§wiadomic¢, ze Kosciot jest bardzo zty i kiedy$
to mi si¢ odmieni i mam odda¢ to 10 zt, bo to jest na Ko$cidt i ona wezesniej nie pomyslata,
wigc jest lek przed stygma spoteczng. Nie lubi¢ stowa prze§ladowanie w tym kontekscie,

uwazam, ze jest zbyt duze, ale przed brakiem akceptacji.

Nie wszystkie stypendystki sg zaangazowane w dziatania oddolne - 0soby muzyczne
czesto biorg udziat w obchodach centralnych, co nie zawsze spotyka si¢ z wyrozumiatoscia
pozostatych, takze zarzadu. Stypendysci-studenci zajmujg si¢ organizacja Dnia Papieskiego
w miastach akademickich, uczniowie za$ angazuja si¢ w obchody w swoich diecezjach.
Poteznym wyzwaniem dla wielu mlodszych stypendystow jest wygloszenie $wiadectwa

W swojej parafii, o czym w poruszajacy sposob opowiedziata R29:

trochg obawiatam si¢ tego, ze spotkam si¢ z negatywnym odzewem, ze ludzie powiedza, Ze to
ta z tej rodziny, oni sg biedni i po co ja bedg ich wspierac? (...) Wiadomo jak to na wsi — sa
ludzie i beda wszystko komentowac. Moj 18-letni brat na przyktad nie wyjdzie teraz, on nawet
nie czyta w kosciele, bo ma taki stres przed przeméwieniami, przed ludzmi. Jak przychodzi
Dzien Papieski, to w tym roku i w zeszlym roku byt u mnie i mysle, ze predzej poszediby

wyglosi¢ $wiadectwo w moim miescie akademickim niz na naszej wsi.

Wygtaszanie §wiadectwa - nie tylko przez uczniow szkot podstawowych oraz Srednich i1 nie
tylko we wtasnej parafii jest trudne dla wielu stypendystek - nie tylko o introwertycznym
usposobieniu. Wigze si¢ bowiem z wychodzeniem ze swojej strefy komfortu, ale takze ze
zmaganiem si¢ z lekiem przed spotecznym odbiorem, bowiem jak twierdzi R2 ,nigdy nie
wiadomo, jakie bedzie podejscie ksigdza parafialnego i jakie bedzie podejscie parafian”.

Z zupelhie innym poziomem odpowiedzialno$ci wigze si¢ organizacja Dnia Papieskiego
we wspolnocie akademickiej. Jak twierdzi R23 ,.tu juz nie przyjdzie ksiadz koordynator, nie
powie: prosze, masz puszke, teraz stoisz, a teraz tutaj idziemy. Samemu trzeba wlozy¢ mndstwo

pracy”. Jest to o tyle trudne, Ze nie wszystkie osoby nalezace do Fundacji Dzieto Nowego
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Tysigclecia angazujg si¢ w Dzien Papieski oraz inne inicjatywy, w zwigzku z czym
W mniejszych wspolnotach pozostaje niewiele osob do podziatu obowiazkow. Zgubne jednak
moze okazac¢ si¢ nie tylko niewielkie, ale takze nadmierne zaangazowanie, ponad wiasne sity,

o ktoérym opowiedziata R26:

pracy przed Dniem Papieskim byto ekstremalnie duzo. Pewnie sama jestem sobie tez troche
winna, bo (...) gdybym nie czuta takiej pres;ji, ze musze zrobi¢ tak duzo, to podejrzewam, ze
moze bym przystopowata troche, ale zrobitam sobie tak naprawde miesigc zaleglosci na starcie
(...). Pamigtam spotkanie, na ktorym byl ksigdz z zarzadu Fundacji (...) i powiedzial stowa,
ktorych nie zapomne, one mnie przerazity. Powiedzial, Ze jak juz nie bgdziecie dawac rady i nie
bedziecie miec sity, to dajcie z siebie jeszcze wigcej. I ja bytam wiéciekla, bo to bylo bardzo
trudne. Juz miatam dosy¢, miatam ogromne zaleglosci. A kto§ mi méwil, ze mam da¢ z siebie

jeszcze wigcej, gdzie ja juz naprawde nie mam sity.

W konteks$cie organizacji Dnia Papieskiego wazne jest rowniez to, w jaki sposob uklada
si¢ wspotpraca z ksiedzem koordynatorem, ktorego wsparcie moze pomoc rozwingé skrzydta
zaréwno koordynatorowi DP, jak i calej wspolnocie. Nie bez znaczenia pozostaje zar6wno jego

wiedza, umiejetnosci, jak 1 kontakty w réznych srodowiskach, na co zwrdcita uwage R46:

to dla nas bardzo duze odciazenie, dlatego ze w momencie, kiedy co$ chcemy zatatwic, czy
mys$limy nad zrobieniem czego$, on nam od razu méwi, czy to jest wykonalne, czy nie i co

mozemy zrobic.

Wspotpraca z duszpasterzem przy okazji Dnia Papieskiego nie zapisata si¢ we wspomnieniach
respondentek wylacznie pozytywnie. Dla niektorych trzymanie si¢ utartych schematow
I podazanie wytyczonymi przez lata $ciezkami bylo jedyna $ciezkg dziatania uznawang za
stuszng, inni za$ nie byli chetni do pomocy 1 koncentrowali si¢ przede wszystkim na aspektach
materialnych. Co ciekawe, nie wszyscy stypendysci z danej wspdlnoty w ten sam sposob
odbierali np. sporadyczne zaangazowanie ksi¢dza koordynatora, co mozna byto dostrzec m.in.

w opowiesci R27:

kazdy z nas ma swoje przyzwyczajenia i sposoby myslenia. Mysle, ze co do niego, to trzeba
byto znalez¢ kod dostepu. On mial pewne oczekiwania w stosunku do oséb, ktore chca z nim
wspotpracowac 1 ktore chca z nim mie¢ wspdlny jezyk. I to trzeba byto odczytac i si¢ do tego
ustosunkowac¢. Na przyktad jak organizowali$my Dzien Papieski, to zalezato mu na spotkaniach
osobistych. Rozumiem, Ze byl zajetym czlowiekiem i mam wrazenie, ze chcial, Zebym ja

pokazata, ze mnie tez zalezy, wigc pojechatam kilkukrotnie na msz¢ poranng na 7.00 czy 6.30,

253



zeby$my mogli przy $niadaniu porozmawia¢ na temat naszych planow i dzigki temu on widziat,

Ze ja to traktuje powaznie i jakos$ si¢ odnajdywalismy.

Wypowiedzi dotyczace organizacji przez stypendystow Dnia Papieskiego uwidaczniaja
jeszcze jedng bardzo wazng rzecz - niebotyczne znaczenie nadawane nie tylko temu dniu, ale
takze catej Fundacji i przynalezacym do niej osobom, ktéore mozna zauwazy¢ m.in. w narracji
R37 twierdzacej, ze najlepsze efekty sa wowczas, gdy w kweste pod kosciotem na rzecz
Fundacji zaangazowani sg stypendysci a nie np. ministranci, ,,bo jestesmy zywym pomnikiem
a nie zwyklymi ludzmi i to jeszcze wigksze $wiadectwo”. To towarzyszace niektorym
przekonanie o konieczno$ci bycia nadzwyczajnym i nieustannego dawania jak najlepszego
przyktadu chrzescijanskiego zycia sprzyja zarowno budowaniu jak najlepszego, cho¢ nie do
konca prawdziwego wizerunku Fundacji, jak 1 zniechecaniu si¢ do samej Fundacji, Ko$ciota
oraz powstawaniu kolejnych dylematow i tozsamosciowych watpliwosci. Zwrdcita na to uwage
takze R15, ktora podkreslita, ze FDNT nie powinna zakazywa¢ np. wstawiania postow nt.
pedofilii 1 prowadzi¢ polityke otwartosci. Zdziwienie tym, ze w FDNT sg ludzie majacy

poglady nie zawsze zgodne z nauczaniem KK wida¢ m.in. w wypowiedzi R22:

jak byly czasy strajkéw kobiet, to sie zdziwitam, co bylo negatywne, ze duzo ludzi, ktérzy
kiedys albo teraz byli w Fundacji, to si¢ utozsamiato z tym. Troche mnie to zdziwito, ze jak
pozniej nawet odpalitam grupe chyba na Facebooku i wtedy byly te ikonki i bardzo duzo ludzi
je miato i tak sie¢ zastanawiatam, co si¢ stato, ze jak ja bytam, to raczej troche inne poglady byty.
I tak si¢ zastanawialam, czy Fundacja troche moze zmienita kierunek, jaki ma stosunek, ale
nigdy nie dopytatam nikogo o to. To byto dla mnie troch¢ rozczarowujace. Nawet chyba jedna

osoba zlozyla apostazje, a tez byta kiedy$ w Fundac;ji.

Bardziej realistyczne wyobrazenia dotyczace rozbieznosci pomigdzy przekonaniami czgsci
stypendystow a nauczaniem KK ma R47, ktéra cho¢ pragnie pokazywaé innym osobom
z FDNT, jak wiele dobrego si¢ w niej kryje, jest §Swiadoma tego, Ze sa to ludzie do§wiadczajacy

rozmaitych dylematow 1 czgsto wcigz poszukujacy:

jatez zalozytam, zeby rzeczywiscie ci ludzie mogli przynajmniej zobaczy¢, wiadomo, nie kazdy
skorzysta, ale przynajmniej mieli szans¢ odkrycia tego, co ja odkrytam, czyli bogactwa Fundacji
jako wspdlnoty, jako po prostu ludzi i wigkszych wartosci. A jak chodzi o tych, ktérzy z Panem
Bogiem moze nie zyja i majg kryzys wiary, czy dluzsza nieobecno$¢ w kosciele, to wiem
o takich sytuacjach. Wiadomo, nikt nie przyjdzie i oficjalnie mi tego nie powie, ale to gdzie$
wychodzito w luzniejszych rozmowach czy ze mng, czy z kim$ innym. I widze, Ze oni probuja

bardziej si¢ zaangazowaé w wolontariat i to tez pokazuje, ze to nie sg zli ludzie (...) tylko
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rzeczywiscie (...) t¢ droge zgubili, moze si¢ wrecz wytamali z Kosciota, moze z tg wiarg jest
gorzej, ale oni tez udowadniajg to, ze bedac w Fundacji moga caly czas by¢ dobrymi ludzmi

i mogg zrobi¢ co$ dobrego, wigc mysle, ze oni na swoj sposob szukaja.

6.6.3. Zaangazowanie w wolontariat

Zaangazowanie w Dzien Papieski nie bylo jedynym przejawem aktywnos$ci
stypendystow Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia wymagajacej blizszej wspolpracy ze
srodowiskiem spoteczno-kulturowym. Wazng role zarowno w konteks$cie ksztattowania
tozsamosci respondentek, jak 1 osadzenia fundacyjnych zatozen oraz postawy chrzescijanskiej
w praktyce codziennego zycia, odgrywalo zaangazowanie mlodych kobiet w wolontariat.
Aktywnosci tej - w dowolnej formie - wymaga si¢ od stypendystow w mysl stow z Ewangelii
wg §w. Mateusza ,,Darmo otrzymaliScie, darmo dawajcie”. Pomimo tego nie we wszystkich

wspolnotach jest to praktyktowane, o czym opowiedziata R12:

wydaje mi si¢, ze to w ogodle nigdy nie zostato w zaden sposob podjete tutaj u nas. Nigdy nie
styszatam, zeby ktokolwiek gdzie$ chodzit na jaki§ wolontariat. Nie wiem, co ludzie sobie pisali

we wnioskach.

Dla niektorych wolontariat jest czym$ naturalnym, z czym mieli styczno$¢ wczesniej,
tak jak to miato miejsce w przypadku R18, ktora pochodzita z rodziny artystycznej i razem
z rodzenstwem dziatata nie tylko w parafii, ale takze organizowata dni kultury, festiwal, czy tez
szkolne apele. Rownie naturalne byto wzorowanie si¢ na bliskich osobach, wrazliwych na
potrzeby drugiego cztowieka, ktore byly sklonne do dziatania, tak jak to miato miejsce

w przypadku mamy R31, ktora zainspirowata do pomagania swoja corke:

moja mama jest taka osoba, ktora jak moze, to pomaga, wiec mam to po niej. Zaczgtam sie
troche w to wdraza¢ i [parafialny] Caritas pokazal mi, jak moze wyglada¢ wolontariat, Ze jest
bardzo szeroka opcja pomocy, ze nie zawsze trzeba sta¢ z puszka, wychodzi¢ do ludzi, spotykac

si¢ z nimi, ale mozna to zrobi¢ duzo innych rzeczy, ktére pomagajg innym.

Wolontariat indywidualny nie jest jedynym z dostepnych rozwigzan. Niektorzy
stypendysci decyduja si¢ na opcje wspolnotowa, ktéra preznie dziala w niewielu miastach
akademickich 1 polega na dziataniu stypendystow w jednym miejscu np. domu dziecka czy
Swietlicy terapeutycznej, gdzie moga przychodzi¢ zaréwno pojedynczo, jak i w grupowo —
W obu przypadkach znajdzie si¢ dla nich zajecie. Za indywidualnym wolontariatem teskni

jednak R8:
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ten w grupie jest fajny, ale byly pomysty, ktore mi nie do konca odpowiadaty. Bylismy
W ubieglym roku na oddziale onkologii dziecigcej z teatrzykiem lalkowym. Bylo o wiele wiecej

pracy niz pozytku.

W niektorych wspdlnotach za poszukiwanie inicjatyw, w ktére wolontariacko moga
zaangazowacé si¢ stypendysci, odpowiedzialny jest koordynator wolontariatu. To wilasnie ta
osoba zbiera informacje o miejscach, w ktorych potrzebni sg chetni do dziatania mtodzi ludzie
1 prezentuje wspolnocie szerokie spektrum mozliwosci. To scentralizowane podejs$cie zdejmuje
ze stypendystow sporg cz¢s¢ odpowiedzialno$ci oraz zmniejsza ich samodzielno$¢. Pozwala to
jednak zmniejszy¢ szanse na zaangazowanie si¢ w miejscu, w ktorym pomoc nie jest az tak

potrzebna. Na te kwestie zwrdcita uwage R47:

koordynatorka wolontariatu jest zachowawcza w tym wszystkim i widzi potrzeby. Ja czgsto
moéwilam, ze zrobmy jaka akcje Swigteczng, zeby fajnie podziataé, a ona patrzy na to, jakie sg
realne potrzeby i moéwi, zeby nie pchac si¢ w akcje, gdzie my dla swigtego spokoju co$ zrobimy,

a to tak naprawde nie jest potrzebne, tylko zeby rzeczywiscie zrobi¢ co$ fajnego.

Stypendysci Fundacji Dzietlo Nowego Tysiaclecia angazuja si¢ w rozmaite inicjatywy.
Niektore z nich tak jak np. Caritas, Polski Czerwony Krzyz, KSM, WOSP, DKMS, Szlachetna
Paczka, Akademia Przysztosci, Maltanska Stuzba Medyczna, Wolontariat Studencki Projektor,
Mikotaj dla Seniora, Plecaki dla Ukrainy, Bank Zywnos$ci maja charakter ogdlnopolski
(podobnie jak inicjatywy fundacyjne, do ktérych potrzeba wsparcia wolontariuszy jak np. przy
okazji organizacji konferencji naukowej organizowanej przy okazji Dnia Papieskiego). Inne,
jak np. Tarnowski Wolontariat Medyczny, czy tez wizyty w domach dziecka, ogniskach
terapeutycznych, zaangazowanie w wydawanie positkéw dla bezdomnych, msze w szpitalu
dziecigcym, organizacj¢ zbiorek dla schroniska, hipoterapi¢, pomoc osobom
Z niepelnosprawnoscig lub wsparcie parafialne czy tez sgsiedzkie, majg charakter bardziej
lokalny. Ciekawe rozwigzanie funkcjonuje we wspdlnocie R36, gdzie zaangazowanie

wolontariackie powigzane jest ze wspoOlpracg w siostrami zakonnymi, ktore sg im bliskie:

mamy takie wspolnotowe akcje charytatywne w ramach umowy zawartej ustnie z siostrami,
ktore sa u nas, ze np. u franciszkanek dziala swietlica dla dzieciakoéw z rodzin dysfunkcyjnych,
wiec to jest mega wazne, zeby dla nich by¢. Z kolei w DPS-ie, gdzie kiedy$ pracowala jedna
Z siostr robimy akcje charytatywne, za$ albertynki prowadza jadlodajnie i to sg miejsca otwarte
na wolontariat indywidualny. Ja na przyktad regularnie od kilku lat chodze na $wietlice do
dzieciaczkow. Ale zeby zacheci¢ ludzi to po pierwsze wypisatam w jakich godzinach i dniach

funkcjonuja te wolontariaty, otwartos¢, kto chce, moze korzysta¢. Niektdrym trzeba czasami

256



podac na tacy, ale nie mysle o tym negatywnie. Czasami wystarczy komus$ co$ podsung¢ i moze

akurat.

R25 zwrdcita rowniez uwage na to, ze zaangazowanie stypendystow-wolontariuszy w rozmaite
inicjatywy owocuje tym, ze moga liczy¢ na wsparcie z ich strony m.in. podczas organizacji
Dnia Papieskiego. Ciekawe rozwigzanie zostato zastosowane takze we wspolnocie R46, gdzie
ksiadz koordynator zaproponowat, aby w ramach wolontariatu pomaga¢ mu w kancelarii
parafialnej.

Na przestrzeni lat poza tradycyjnymi formami wolontariatu skoncentrowanymi na
pomocy osobom potrzebujagcym stypendysci coraz czesciej angazujg si¢ w rady gminy,

samorzad studencki oraz kota naukowe, co nie do konca podoba si¢ R14:

zawsze mi bylo powtarzane jedno: wchodzisz do tej Fundacji, jezeli co$ dostajesz to tez musisz
odda¢ od siebie i to nie jest tylko kwestia nauki, ale kwestia wolontariatu, wigc dla mnie
logiczne byto tez to ze, jak jestem na studiach, to robi¢ wolontariat. Jestem ciekawa, czy obecni

stypendysci robig jaki§ wolontariat poza kotami naukowymi na uczelniach.

6.6.3.1. Aktywnosci uprzedmiotowione

Na przestrzeni lat widoczne jest coraz mniejsze zainteresowanie wolontariatem, do
ktérego juz samo dolaczenie zazwyczaj jest powaznym wyzwaniem dla osob, ktore
rozpoczynaja fundacyjng przygode. Rozbudzanie wrazliwosci spolecznej czesto wyprzedza
pragnienie intelektualnego samorozwoju oraz gromadzenia indywidualnych przezy¢
i do§wiadczen. Sytuacji nie ulatwila takze pandemia SARS-CoV-2, w czasie ktorej
zaangazowanie spoteczne zostalo zminimalizowane. Trudno wigc dziwi¢ si¢ temu, ze we
wspolnotach niektérych respondentek wolontariat zostat zredukowany do finansowego
wsparcia okreSlonych inicjatyw. Cze$¢ respondentek, jak chociazby R46, zmaga si¢
z permanentnym brakiem czasu, czego efektem jest wlasnie rezygnacja z wolontariatu.

W niektorych wspolnotach problem nieobecnosci stypendystow na spotkaniach zostat

rozwigzany wtasnie z wykorzystaniem wolontariatu, o czym opowiedziata R17:

wolontariat obowigzkowy mamy w formie odrabiania spotkan — jak kto$ si¢ nie pojawi, to musi
odrobi¢ spotkanie w ramach wolontariatu - nie spedzil czasu z nami, ale moze zrobi¢ co$
dobrego. I zazwyczaj nie ma takich osob, ktore by odrabiaty te spotkania, bo jak slyszg, ze maja
8¢ na wolontariat... u nas wolontariat jest zazwyczaj taki, ze proponuje pdjscie do bazyliki (..),

bo to takie miejsce, gdzie si¢ dzieje duzo dobra i zawsze si¢ kto§ przyda. Najczesciej to jest
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jadtodajnia. I jak oni stysza, ze majg iS¢ na pot dnia, robi¢ kanapki, to im si¢ odechciewa

i przychodza na spotkanie.

Niech¢¢ do zaangazowania spotecznego w przypadku niektorych stypendystow wigze
si¢ z poczuciem, ze ich aktywno$¢ nie prowadzi do zmiany i nikomu nie stuzy. Takie odczucia
mieli fundacyjni wolontariusze, ktorzy zaangazowali si¢ w organizacj¢ duzego wydarzenia

| rozczarowali sie tym, ze bylo to gldwnie aktywnoscig na pokaz, o czym opowiedziata R47:

cze$ci ludzi od nas to si¢ nie spodobato, stwierdzili, ze to bylo za bardzo na pokaz. To znaczy
to ma tez swoj cel, zeby pokaza¢ Fundacje, ze stypendysci sa, bo dopiero mysle, ze teraz po
kilku, kilkunastu latach ludzie z zewnatrz poznaja Fundacje¢ i to ma tez przelozenie na dzien
papieski i tak dalej, wigc to wszystko ma sens. Ale ludziom to nie pasuje, wprost powiedzieli,
ze idac na wolontariat, oni by chcieli co$ zrobi¢, a nie tylko si¢ pokazac¢ i zeby to nie byto tylko

reprezentacyjne.

6.6.3.2. Aktywnos$ci upodmiotowione

W wielu przypadkach to nie poczucie obowiazku, a che¢ dziatania na rzecz drugiego
cztowieka 1 wywolywania w nim us$miechu, motywuje stypendystki do zaangazowania si¢
w wolontariat, ktoéry w przypadku R25 zakonczyt si¢ otrzymaniem pracy. R39 podkresla, ze to
wlasnie za jego posrednictwem ,,staramy si¢ pokaza¢ fundacyjnie jako ludzie, ktérzy kochaja
drugiego cztowieka i chcg mu z mito$ci pomagac”. Z kolei dla R27 wolontariat stal si¢ szansa
nie tylko na pomoc blizniemu, ale takze na poradzenie sobie z wlasnymi Ilgkami

I ograniczeniami, przy jednoczesnym prze$§wiadczeniu, ze robi co$ istotnego:

od dziecka (...) chciatam robi¢ co$ waznego. Marzytam, zeby zosta¢ strazakiem, wojskowym,
nauczycielka, ratownikiem medycznym itp., ale zawsze towarzyszyto mi to, ze bardzo si¢ batam
krwi i przerazaty mnie takie sytuacje, w ktorych komus dzieje si¢ krzywda. Emocjonalnie sobie
z tym za bardzo nie radzitam. A ta stuzba medyczna to byto co$ posredniego, bo ja si¢ bardzo
mocno wkrecitam i tez posztam w to jako swoja przyszios¢ w (...) zostanie artysta. A to byt taki
most laczacy moje wczesniejsze ambicje do tego, zeby komus pomagaé (...) i mieé¢ takie
poczucie, ze caly czas jestem gotowa, jezeli cos$ by si¢ wydarzyto ztego, to nie jestem bezradna

tylko siebie edukuje i komu$ pomagam.

Decyzja o wyborze wolontariatu bywa motywowana réznymi czynnikami. Dla jednych
kluczowa jest lokalizacja, dla niektorych widoczno$¢ efektow podejmowanych dzialan,
a jeszcze inni szukaja miejsc powigzanych z ich sytuacja zyciowa. Tak tez bylo w przypadku

R13, ktéra zainicjowata wspolnotowy wolontariat polegajacy na udzielaniu korepetycji
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dzieciom pochodzacym z rodzin zastepczych. Poczucie realnego bycia potrzebnym i wptywu
na pewien wycinek rzeczywistosci jest niezwykle motywujace 1 pozytywnie wplywa na

zaangazowanie, na co zwrocila uwagg m.in. R47:

w tym roku chociazby byla taka akcja, Swiatowy Dzien Ubogich. Ludzi nikt nie zmuszal, to
bylo na zasadzie wrzucamy posta i kto chce, to idzie. Spodziewali§my si¢ moze paru o0sob,
a wszystkie godziny przez caly weekend byty zapetnione naszymi ludzmi. Niektorzy nie byli
wpisani a i tak przyszli, to tez bylo ciekawe. Bylam tam przez chwile i jak tak patrzytam, to byli
rzeczywiscie ci ludzie, ktorzy czego$ wiecej cheg, bo ci, ktorzy nie checa si¢ angazowac, nie
po6jda na wolontariat, zrobig to co musza, beda na tych spotkaniach, zeby mie¢ przedtuzone
stypendium, a z tym wolontariatem to roéznie, bo albo co$ tam zrobig u siebie, albo na takiej

akcji, gdzie jest wiecej 0sob, gdzie ich tez nie bedzie bardzo widac.

Ci stypendysci, dla ktorych wolontariat jest tylko warunkiem, ktory nalezy spetni¢, aby
otrzymywac dalej stypendium, najczesciej nie angazuja si¢ w projekty bardziej wymagajace,
w ktoérych konieczne jest wlozenie wigkszej iloSci czasu i staran, aby osiggna¢ okreslony efekt.
Wisréd tego typu akcji warto wyrdzni¢ wcigz praktykowane w czeéci wspolnot akademickich
wlasnoreczne przygotowywanie kartek Swiatecznych przekazywanych pozniej przyjaciotom
Fundacji albo sprzedawanych na kiermaszu, za$ pozyskane w ten sposob pienigdze trafiaja np.
do hospicjum, o czym opowiadata R11. Na kwesti¢ poswigconego czasu i wlozonego serca

w konteks$cie wolontariatu zwrdcita uwage takze R36:

najwazniejszy jest poswigcony im czas, bo nie uwazam, zeby to bylo dobre, ze zrobimy zbiorke
kasy, na przyktad na spotkaniu i ja im przesle, bo nic z tego te dzieciaki nie beda miaty. To tez
takie zboczenie pedagogiczne. A teraz robimy im Mikotaja przed §wigtami, wszyscy dostana
imienne, czerwone koszulki, poSpiewamy pastoratki, przebierzemy si¢ za biskupa, mikotajki
czy aniolki i spedzimy z nimi czas. W zesztych latach angazowali$my si¢ w szlachetng paczke,
ale wigcej dobra tutaj niesiemy i tez tak osobiscie spedzamy z nimi czas. Kazdy ma jaki$§ wktad.

Tam tez byl, ale inny.

Przed$wiateczny czas obfituje w zaangazowanie w rozmaite zbiorki takze w odniesieniu do
stypendystow Fundacji Dzietlo Nowego Tysigclecia. Szlachetna Paczka nie jest jedyna
inicjatywa, o ktorej w tym kontekscie opowiadali - co ciekawe, na przestrzeni lat widac
pewnego rodzaju zdystansowanie wzgledem tej inicjatywy. R32 zwrdcita jednak uwage na
bardzo ciekawa kwestie zwigzang z zaangazowaniem wolontariackim w okresie

okoto§wigtecznym, ktdre postrzega wyjatkowo pozytywnie:
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mega lubi¢ akcje prezentowe, co roku te $§wigteczne wolontariaty sa moimi ulubionymi.
W zeszlym roku robili$my paczke §wiateczng dla chtopca z MOPR-u. W tym roku robiliSmy
paczki dla senioréw. Na Wielkanoc robilismy kartki dla DPS-u. Lubig takie rzeczy, bo nie do
konca podstawowe potrzeby zaspokajamy — to prezent na §wigta. Wtedy czuje, ze robimy dla
tych ludzi co$ wiecej. No i taka atmosfera $wigteczna bardzo sprzyja laczeniu si¢ w tym

wolontariacie.

6.7. Kultura jako czynnik tozsamotworczy

Do tej pory tozsamo$¢ mtodych dorostych katoliczek zwigzanych z Fundacja Dzieto
Nowego Tysiaclecia byta rozpatrywana gtownie w odniesieniu do srodowisk, ktore najczesciej
oddziatywaty na respondentki w sposéb intencjonalny. Dotyczylo to zar6wno rodziny, szkoty,
jak 1 rozmaitych wspolnot. W tej czgéci pracy nacisk zostanie polozony na otaczajacg cztowieka
kulturg, ktérej oddzialywanie jest znacznie mniej bezposrednie. W zwigzku z tym pytanie
wiodace w tej czesci pracy bedzie dotyczylo tego, jakie treSci kulturowe oddziatuja na
tozsamos$¢ badanych kobiet i w jaki sposob do tego dochodzi.

Zwiazek polskiej kultury z katolicyzmem zostat wskazany przez kilka respondentek.
R11 podkreslita jednak, ze w jej opinii Polska jest krajem religijnym, a nie wierzacym, co
mozna rozpatrywa¢ m.in. w kontek$cie rozdzwicku pomiedzy liczba osob deklarujacych sie
jako wierzace a liczbg osob praktykujacych. Ze wzgledu na to, ze katolicyzm jest w Polsce
uznawany za opcje domys$lng, wiele aspektow kultury - majacej zachodnioeuropejskie
I chrzescijanskie korzenie - opiera si¢ wlasnie na nim, czemu poswigcita swoja uwage m.in.

R3:

mysle, ze raczej kultura, ktora jest zbudowana na katolicyzmie, na tych samych warto$ciach
catkowicie umocowuje te zasady moralne w sposob sprzyjajacy katolicyzmowi (...). Bycie
katoliczkag w Polsce jest raczej opcja domys$lng, chociaz widze, ze $wiat si¢ ciagle zmienia
i coraz mniej mtodych ludzi idzie w t¢ strong. Tak po prostu jest, trzeba to zaakceptowac,

zmiany w ruchach religijnych byly od zarania dziejow i to jest do$¢ ptynne.

Z czymS$ zupelnie innym wigze si¢ poznanie kultury, w ktorej katolicyzm nie stanowi punktu
wyjscia, w zwigzku z czym troska o swoje tozsamosciowe fundamenty i osadzenie ich
w $rodowisku majacym inne podwaliny jest powaznym wyzwaniem. Do§wiadczyta tego R49,

ktora w nastepujacy sposob przedstawita okolicznosci swojego pobytu poza granicami Polski:

jestem w Szwecji, ktora jest krajem przede wszystkim protestanckim i w duzej mierze laickim.

Tu bardzo mato ludzi chodzi do kosciota. To ciekawe, jak si¢ perspektywa zmienia, jak sig jest
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w mniejszosci, bo w Polsce szczegdlnie na matych wsiach to osoby niewierzace sa
mniejszoscig. Tutaj jest wspolnota polska i paradoksalnie przez to, ze jest nas tu zdecydowanie
mniej i np. w catym mies$cie s3 tylko 2 msze po polsku w niedziele to mam wrazenie, ze dla
ludzi, ktorzy chodza do tego kosciola, jest to pewnego rodzaju wysitek. Wezedniej mieszkatam
w Gdansku i mialam pewnie 100 roznych mozliwosci pojscia na msze, od 6.00 do 21.00. Tu
musze caty dzien podporzadkowac po to i musze o tym pamigtac, bo jak mi si¢ zapomni, albo
co$ si¢ wydarzy, to nie mam innej opcji. W tym momencie sprawdza si¢ w pewnym sensie
Twoje zaangazowanie i wida¢, ze tym ludziom, ktorzy chodzg do kosciota, naprawdg zalezy, ze

wykonali pewnego rodzaju wysitek, zeby rzeczywiscie si¢ w tym ko$ciele znalez¢.

6.7.1. Tre$ci kulturowe oddzialujace na respondentki

Wiele tekstéw kultury (w tym takze dziet niepisanych, materiatéw audiowizualnych,
obrazéw, rzezb itd.), o ktorych wspominaty respondentki, na pierwszy rzut oka nie ma
wiekszego zwigzku z odpowiedzig na pytanie kim sg badane kobiety i co je uksztattowalo. Po
doktadniejszej analizie i interpretacji mozna jednak zauwazy¢, ze respondentkom udato si¢
dokona¢ glebszego wgladu w siebie i1 dostrzec, jakie rodzaje tresci oddziatujg na ich emocje,
jakie na rozum 1 jakie zachowania z tym zwigzane sg podejmowane przez nie na réznych
etapach zycia. R23 bowiem ze wzgledu na dzieci postanowila zapoznawac si¢ z treSciami ,,ktore
mi si¢ nie podobaja, ale zeby po prostu wiedzie¢ o co chodzi. Nie muszg si¢ z tym zgadzac”.
To takze od etapu zycia zalezy wigc dobdr kulturowych tresci, przy czym warto zaznaczy¢, ze
nie wszystkie z nich sg efektem starannej selekcji - jak twierdzi cz¢$¢ respondentek, niektore
Z nich, czgsto niezwigzane z katolicyzmem, po prostu je otacza m.in. w zwigzku ze studiami

lub praca. Zwrocita na to uwage m.in. R43:

chcialabym si¢ w zyciu zajmowaé pisaniem reportazy, a w Polsce reportazem zajmuja si¢
gtdwnie srodowiska lewicowe (...). Moja mentorkg teraz przy pisaniu ksigzki jest osoba, z ktora
si¢ nie zgadzam $wiatopoglagdowo, ale i tak to nie odsuwa mnie od podziwu i tak si¢ mocno
licze z jej zdaniem. Czasami nawet jak rozmawiamy, to ona mnie przeprasza za to, ze godzi

w religi¢ czy w Kosciot.

6.7.1.1. Kultura jako zrdédlo rozrywki

Kilka respondentek odpowiadajgc na pytanie dotyczace oddzialywania kultury na ich
tozsamos¢ podkreslito, ze w tym aspekcie wazny jest dla nich aspekt rozrywkowy i mozliwo$¢
odstresowania. W zwigzku z tym R44 i R47 uzyly nawet okreslenia odmozdzacze w odniesieniu

do tresci, po ktore siegaja. Mtode kobiety wspominaty takze o mediach spoteczno$ciowych
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stanowigcych dla nich wazny element codzienno$ci - R2 twierdzi nawet, ze to wtasnie
W spotecznosciach internetowych odkryta, ze dyskusje pelne szacunku s3 mozliwe.
Szczegolnie duzo uwagi mediom spoleczno$ciowym poswigcita R12, ktéra opowiedziata
0 korzystaniu z nich m.in. w czasie dtugiego karmienia dziecka, poszukiwaniu tam duchowych
tresci m.in. na profilach kaptanéw prowadzacych wtasne kanaty czy tez nieuzewnetrznianiu si¢
w sieci 1 niepisaniu w zwigzku z tym komentarzy internetowych.

Kilkukrotnie w wypowiedziach respondentek zwigzanych z kultura i jej
oddziatywaniem na tozsamo$¢ pojawiat si¢ watek Netflixa. To wtasnie z tego serwisu korzysta
wielu mtodych ludzi szukajacych rozrywki i pragnacych poswigci¢ swoj wolny czas na
zapoznanie si¢ z rozmaitymi filmami i serialami. Wspomniany portal jest kojarzony z takimi
hastami jak wolnos¢, rownosc, tolerancja i1 coraz wigcej 0sOb ma $wiadomosé czestego
podejmowania tam takich tematow jak homoseksualizm czy ruch LGBTQ+, na co zwrdcita

uwage R19:

na netfliksie ciezko nie zauwazy¢, ze kolorowo sig robi. Czy to w jaki$ sposob na mnie wptywa?
Jak juz widzg w bajce dla malutkiej dziewczynki, ze sa jednoptciowe matzenstwa, ktore maja
dzieci, to jednak troche nie dla mnie. Nie zebym oczywiscie wychodzita na ulice i krzyczata, ze
nie mozecie, ale jeszcze nie jestem na takie rzeczy gotowa, zwtaszcza ze pochodzg ze wsi i U nas

tak tego nie wida¢. No i moze dobrze, nie wiem.

Przy okazji odpowiedzi na pytanie dotyczace powigzan pomiedzy kulturg a tozsamoscia
respondentek, dos¢ czesto podejmowana byta kwestia ich zainteresowan. Majaca ,,naukowa
dusze” R14 lubi dokonywa¢ analiz oraz weryfikowa¢ swoja wiedzg, za$ R18 dziwi to, ze tak
niewiele 0sob interesuje si¢ polityka, bowiem ,,polityka zawsze si¢ bedzie nami interesowata
I ma wplyw na kazdy etap i kazdg dziedzing naszego zycia”. R38 bliska jest kultura azjatycka,
za$ o uwielbianym przez R13 hip-hopie wspomniana respondentka mowi w nastgpujacy

sposob:

kocham te kultur¢ za to, ze sg zerojedynkowi. Jak jest tak, to mowie¢ tak jak jest, a nie
zastanawiam si¢, czy mnie kto§ dobrze zrozumie albo czy tu nie wypada tak powiedzie¢. Jest
zerojedynkowy przekaz i albo to komu$ odpowiada albo nie i w ogole w to nie wchodzi, bo nie

Zrozumie tego.

6.7.1.2. Kultura jako zrédlo inspiracji

Kultura internetowa jest nie tylko zrodtem treSci realizujacych gldwnie funkcje

rozrywkowa, ale takze materiatéw inspirujacych, rowniez duchowo jak np. internetowe kursy
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medytacyjne (dostepne na Poglebiarce) czy tez kanaly prowadzone przez Kkatolickich
influenceréw jak np. o. Szustak, ks. Sawielewicz czy malzenstwo Gomutkéw. Kilka osob
wspomniato takze o kard. Rysiu. R39 wskazata réwniez ks. Chmielewskiego, ktérego okreslita
mianem kontrowersyjnego. Mtode kobiety sporo uwagi poswiecily takze rozmaitym
podcastom, po ktore siggaja. R39 zwrocita jednak uwage na to, ze w stuchanych przez ni¢
materiatach pojawiajg si¢ takze tematy takie jak homoseksualizm, ,,gdzie wyrazany jest jako
akceptacja 1 orientacja i nie jako zaburzenie. To si¢ gryzie z wiarg, wigc staram si¢ stuchac
wszystkiego, ale jest zawsze obawa, zeby to nie naruszylo moich wartosci”. Z kolei R15
skoncentrowata si¢ przede wszystkim na tym, jak szeroki dostep do specjalistycznych tresci

mozna dzigki temu uzyskac:

najwickszy wplyw maja na mnie podcasty. Dzigki Bogu, ze teraz sa. Mamy np. mozliwos¢
postuchania dwugodzinnej rozmowy z kims$, do kogo by si¢ nie miato dostepu na przyktad
dobrego psychoterapeuty czy osoby, ktéra wyszla z uzaleznienia (...) To pewne rzeczy

uswiadamia i bardzo edukuje.

Nie bez znaczenia dla kilku respondentek pozostaja takze bardziej tradycyjne zrodta
kultury takie jak muzyka, teatr, filmy (takze zwigzane ze Swietymi) oraz ksigzki. Wérdd tych
ostatnich pojawialy sie m.in. wzmianki o Pi$mie Swietym, literaturze poswieconej rozwojowi,

za$ R31 wspomniala o zapoznaniu si¢ z Zyciorysem Jana Pawta II:

przeczytatam kiedy$ zyciorys Jana Pawta Il i on tez bardzo uswiadomit mi, jaka to byta gleboka
wiara i taka naprawde solidna, ze w koncu zostat papiezem i te pogtoski, ktore o nim chodza, to

nie jest co$, co si¢ odnosi do tego, jakim cztowiekiem on byl i co on zrobit dla ludzi.

Niektore z nich byly jednak osadzone w kompletnie innych nurtach duchowych, o czym

opowiedziata R5:

teraz czytam ,,Czulg przewodniczke” i tam jest wlasnie o duchowosci. Autorka si¢ okresla jako
poliamoryczna duchowo - byta katoliczka, a teraz bardziej czerpie z réznych rzeczy, kultury
Wschodu (...). Wydaje mi sig¢, Ze z tego co pisata, to bardziej wynikato z jakiego$ innego obrazu
Kosciota, ktory jej nie odpowiada i szuka gdzie$ indziej. Mi si¢ wydaje, ze troche idealizuje
Kosciot, ze czasami jestem bardzo wyrozumiata wzglgdem jakichs btedow, ktore widze, jakichs
niedociaggnied. I ten Kosciot, w ktorym jestem, po prostu kocham, wiec raczej nie, nie odplywam
poki co, wigc az takiego duzego wptywu chyba nie majg, staram si¢ sama dobiera¢ tresci, ktore
chtone. Nie uwazam, ze w ogole bylabym obojetna, gdybym nagle zaczeta czyta¢ ksigzki

Z zupetnie innego nurtu.
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W wypowiedziach mtodych kobiet rzadko pojawiaty si¢ konkretne tytuty. Dwukrotnie
przywotano ,,Chate” - film, ktoérego nie chciat pokaza¢ na lekcji religii katecheta R45, ,,bo
twierdzit, Ze to bylo przez protestantow robione, ale sorry, oni umiejg to robi¢. Ten film tak mi
si¢ podoba, czasem go sobie wigczam i to dla mnie kwintesencja wszystkiego, dla mnie o to
wlasciwie chodzi”. Przyczyny swojej fascynacji ksigzka o tym samym tytule przybliza rowniez

R40, na ktorej tozsamos¢ religijng w duzym stopniu wplynat ten tekst kultury:

kluczowym momentem w mojej relacji z Bogiem byta ksigzka ,,Chata”, ktora mi pokazata, ze
jednak ta relacja z Bogiem moze by¢ przyjacielska, nie pusta, nic nieznaczaca, ze do koSciota
trzeba chodzié, klgkaé, bac si¢ Boga, czy traktowaé Go jako co$ istniejagcego obok naszego zycia
prywatnego. To wlasnie pokazato mi, Zze relacja z Bogiem moze przenika¢ kazda dziedzine
zycia i mozna Go traktowac jako najlepszego przyjaciela, niekoniecznie tylko jako osobeg, ktora

spetnia funkcje restrykcyjne i tylko sankcjonuje za grzechy i trzeba si¢ Go bac.

6.7.2. Oddzialywanie tresci kulturowych na tozsamos$¢ respondentek

Kulturowe tresci, ktére otaczajg stypendystki i absolwentki Fundacji Dzieto Nowego
Tysiaclecia oddziatuja na dwie plaszczyzny - poznawcza oraz emocjonalng - ktore przenikaja
si¢ takze w temacie wiary. W obecnej sytuacji, w jakiej znajduje si¢ Koscidt przesigknigty
licznymi skandalami, angazowanie nie tylko drugiej z nich pomaga zwroci¢ uwage na duchowy

fundament, ktorego nie stanowig ludzie, na co szczegdlng uwage zwrocita R34:

afera z ksigzmi pedofilami jest szczegodlnie odsuwajaca. Ja rozumiem, zZe to jest czlowiek, kazdy
czlowiek popetnia grzech i to mnie nie odsuwa od Boga. Oddzielam cztowieka, ktéry mowi
0 Bogu od tego, kim jest Bog. To sg inne rzeczy (...), ale odpycha mnie to troche od polskiego
kosciota, bo ja bym chciata, zeby po prostu ci, ktorzy w jakis sposob to kryli, po prostu sie
przyznali i przeprosili. Uwazam, Ze to byto bardzo chrzescijanskie, a nie np. zamyka¢ archiwa.
Nie podoba mi si¢ takie zamiatanie pod dywan i méwienie jednostronnie, ze wszystko jest okej.
Otworzmy si¢ na dialog. I np. ta afera z Janem Pawlem II - nie uwazam, zeby jednoznacznie
tylko mowié, ze Jan Pawel 11 jest $wigty, bo zrobit to i to. Tak, w swoich czynach zrobit bardzo
wiele dobrych rzeczy, bardzo wiele madrych rzeczy powiedzial, ja go bardzo lubi¢ osobiscie,
ale to, ze zrobit wiele innych dobrych rzeczy, nie znaczy od razu, ze jest niewinny w tym
wzgledzie. Nie mozna tego tak usprawiedliwiac. Jak jest zarzut to odpowiedzenie na ten zarzut
faktami ze strony Ko$ciota, a nie usprawiedliwianie kogo$ jego innymi zachowaniami.
Czlowiek nie jest jednowymiarowy, w jakim$ zakresie moze robi¢ dobrze, a w jakim$ Zle,
wszyscy popelniamy grzech i to jest wrodzone w nas i gtdwnym celem jest to (...), zeby si¢

poprawiac.
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Kwestie zwigzane z wiarg budzg wiele emocji. Zwigzane z nig przekonania dla czesci
respondentek stanowig fundament wlasnej tozsamos$ci, wigc podejmowanie tematow
religijnych w sposdb odbiegajacy od tego, co byto im znane lub co bliskie im osoby uwazatly
za stosowne, odbieraja jako atak na tozsamo$¢ wlasng lub najblizszych. Mozna to dostrzec m.in.

w wypowiedzi R19 dotyczacej Jana Pawta II:

nawet nieraz w dyskusjach rodzinnych (...) jak probowali co$ powiedzie¢ na Jana Pawta II, to
tez od razu ich zgasitam. W kontekscie tego, ze bytam stypendystka i czuj¢, ze powinnam stangé
W jego obronie, ale tez wierze w niego i wiem, ze zawsze mi pomoze i jak ludzie gadaja, co im
przyjdzie na jezyk, to niech si¢ chociaz zastanowig. Jak papiez w Toruniu, to ja bylam

W podstawowce. Cho¢ nie spotkalam si¢ z nim na zywo, czuje wigz.

O silnych emocjach towarzyszacych rozmowom z ludZmi prezentujacymi inne poglady

zwlaszcza w odniesieniu do dylematow moralno-etycznych opowiedziata takze R27:

maz mowi: daj spokdj, to nie ma sensu, nikogo nie przekonasz. Okej (...), ale nie mam zamiaru
milcze¢ i udawa¢, ze mam inne przekonania. Jezeli skonczymy si¢ przez to przyjaznié, to
trudno. Przede wszystkim to jest temat aborcji na przyklad, ktory bardzo roéznicuje. Mysle, ze
ja mam tak tradycyjne poglady, ze to tylko sprawia, ze ja si¢ wkurzam. Reaguj¢ bardzo
emocjonalnie, staram si¢ nie, ale niestety tak jest. I mysle sobie, jak to przewalczy¢ w razie
czego, jak to obroni¢, albo jak znalez¢ w sobie sile, jesli to nie ma sensu, jak to przemilcze¢,
gdy to sa na przyklad sytuacje, w ktorych nie wypada si¢ z kim§ poktoci¢ albo gdy ktos
prowokuje dla satysfakcji, to jej nie daje. Wtedy nie traktuje tego jako momentu obrony swoich
warto$ci 1 obrony wiary, tylko jako moment, w ktorym kto$ chce to wykorzysta¢. One wiedza,

jawiem i tyle. A ciezko si¢ stucha tych atakow, dlatego staram si¢ nie stucha¢ wiadomosci.

Nie tylko koscielne skandale i1 niewlasciwe zachowania 0os6b duchownych, ale takze
przeinaczanie treSci zwigzanych z wiarg i manipulowanie nimi wywolywato zto$§¢

w respondentkach - w tym w deklarujacej si¢ jako ateistka R42:

jak widze negatywne tresci dotyczace Kosciota, to denerwuj¢ si¢, bo wiem, ze to jest
manipulacja i mimo ze Kos$ciol jak kazda grupa nie jest jednolita, nie mozna jednej osoby
traktowac jako cato$¢. Denerwuje si¢ wigc takimi postami, artykutami, bo one Zeruja tylko na
takich osobach, ktore sg gdzie$ pomigdzy, ktdre maja watpliwosci i takimi, ktore sg negatywnie
nastawione, bo to dla nich jest potwierdzenie, ze to jest banda wariatow. To sa najczgsciej
ghupie, fatszywe informacje, ktore prowokuja ludzi. Afera zwigzana z ksigdzem, ktory urzadzit
orgi¢ w swojej plebanii dla mnie absolutnie nic nie méwi o Kosciele tylko o cztowieku, ktory

nie powinien si¢ tam znalez¢.
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Z podobnymi emocjami wigzato si¢ etykietowanie ludzi wierzacych - zarowno $§wieckich, jak

1 duchownych, co mozna dostrzec w wypowiedzi R24:

dzieki temu, ze jestem w tej Fundacji to wiem, ze ksi¢za to tez s normalni ludzie. To, ze tamten
ksiadz byt zly, to nie znaczy, ze mam si¢ odwroci¢ od Kosciota, od Fundacji itd. Tak tez mowie
narzeczonemu czy bratu, jak co$§ mowia, ze to ze jeden byt zly, nie oznacza, ze i tamten taki

bedzie.

W wypowiedziach stypendystek i absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia
widoczny jest nie tylko emocjonalny, ale takze intelektualny kierunek kulturowych tresci.
Mozna réwniez zauwazy¢ wiaczanie wlasnego intelektu do duchowych przemyslen u wielu
respondentek, czego przejawem s3 m.in. rozmaite pytania i watpliwosci zwigzane z wiarg,

0 czym opowiedziata m.in. R7:

to nie jest tak, ze (...) bede czyta¢ tylko pickne ksiazki i bede udawac, ze swiat jest pickny.
Trafiaja do mnie treéci, ktore mnie tez smuca i ktore na mnie jako$ wptywaja i wzgledem
ktérych mam bunt np. zwigzany z Kosciolem. Na pewno zadaje¢ sobie pytania, ze co to jest za

Kosciol? Takiego Kosciota cheiat Bog? O co tu chodzi? To na mnie tez wplywa.

U niektorych takie pytania wywoluja poczucie niestabilnos$ci i stajg si¢ powodem niepokoju.
Inni uznajg je za element pozadany, §wiadczacy o rozwoju duchowosci. To dzigki krytycznemu
podejsciu do otaczajacych tresci R9 stara si¢ selekcjonowac to, co dostarcza jej kultura i nawet

jesli dotrze do niej co$ niezgodnego z jej Swiatopogladem, nie uznaje tego za swoje:

jesli chodzi o kulture to raczej staram si¢ otacza¢ rzeczami, ktore sa wartoSciowe albo, ktére nie
maja negatywnego wptywu na mnie. Jesli si¢ co$ takiego zdarzy, to zawsze to tak staram si¢
ocenia¢ z boku: co o tym mysle? Czy to na przyktad co widziatam jest realne albo jak czy tak
jest w moim zyciu czy tak powinno by¢? Mam $wiadomos¢, ze duzo jest w popkulturze
przedstawien rzeczy nierealnych albo przedstawianych jako norma, a dla mnie to na przyktad
nie jest norma i zawsze po takim seansie czy po takiej ksigzce zawsze mam takie poczucie, ze
no okej, tak ludzie np. mogg zy¢, albo tak w filmie bylo przedstawione, ale ja si¢ z tym nie
zgadzam. Nie wplywa to na mnie w taki sposob, ze moze powinnam tak jak oni? Raczej nie,

raczej mam takie mysli, Ze ja id¢ swojg droga.

Bardzo wazng role w kontekscie ksztaltowania w sobie postawy krytycznej peini
weryfikacja zrédet, na ktérg zwrocito uwage niewiele respondentek. Wsrdd nich znalazia sie
R25, ktora z racji wykonywanego przez siebie zawodu czuje szczegdlng odpowiedzialnos¢ za

to, czy to, co przekazuje dalej, jest zgodne z prawda i nie zaszkodzi niczyjemu zdrowiu.
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6.7.2.1. Wzmacnianie tozsamosci w zetknieciu z kulturg

Kulturowe tresci, ktére docieraja do miodych dorostych katoliczek zwigzanych
Z Fundacjg Dzieto Nowego Tysiaclecia, moga wzmacnia¢ lub ostabia¢ ich tozsamosc,
niezaleznie od tego czy oddziatuja przede wszystkim na sfer¢ emocjonalng czy tez poznawcza.
17 respondentek zwrdcito uwagg na to, ze stara si¢ otacza¢ rozmaitymi tre$ciami i poszukiwaé
w kulturze réznorodno$ci, co pozwala na wychodzenie z baniek, w ktérych na co dzien
funkcjonuje dany cztowiek. R10 lubi pozyskiwac¢ informacje o roznych religiach i ciekawa jest
takze kontrowersyjnych wypowiedzi na temat Kosciota. W podobny sposéb patrzy na to R18,
ktdéra obserwuje konta zarowno prawicowych, jak i lewicowych politykow, starajac si¢ poprzez

to poznaé sposdb myslenia reprezentowany przez obie strony, podobnie jak R3:

ogladam rzeczy, ktore sg na skali bardzo réznie roztozone, zeby pozna¢ te §wiatopoglady
zarowno demokratow, konserwatystow, lewicg, prawice, wszystkie domeny po prostu
obserwuje jako obserwator a nie czynny dziatacz na rzecz jakiejs$ strony, bo po prostu mnie to
interesuje. Interesuje mnie, jak ludzie tez postrzegaja roézne rzeczy. Staram si¢ $wiadomie
wybiera¢ pewne rzeczy, bo wiem, ze sg na przyktad banki (...). Kultura otacza mnie po prostu,
ale staram si¢ samodzielnie nie kierowa¢ algorytmami, zeby podrzucat mi rzeczy, ktore mnie
motywuja, ktore robig mi dobrze. Ciesze si¢, Zze sa obok, ale zebym po prostu $wiadomie

podejmowata decyzje, ze co$ jest / nie jest okej.

Otwartos$¢ na innych wybrzmiewata takze z wypowiedzi R18, ktora cho¢ nie zawsze zgadzata
si¢ z cudzym punktem widzenia zwigzanym np. z aborcjg czy eutanazja, to starala si¢ zrozumie¢
argumentacj¢ innych. Podobne myslenie prezentowata R20 wyjasniajaca, ze w kontekscie
wyborow politycznych wedtug niej to dobro ogétu a nie myslenie kategoriami zwigzanymi
z wiarg powinno by¢ kluczowe. Z kolei w opinii R48 konfrontowanie swoich pogladow
z odmiennymi opiniami moze sta¢ si¢ punktem wyjscia do poglebienia wiasnych przekonan,

zweryfikowania ich podstawy oraz uzupelnienia brakow:

nie mam w 100% uksztattowanego $wiatopogladu, ale wydaje mi si¢, Ze to mi bardzo pomaga
w tym, zeby zastanowié, czy rzeczywiscie to, w co ja wierze, ma sens. Czy ja rzeczywiscie
wierze w Boga, w Jezusa Chrystusa, czy w instytucje, ktorg jest Kosciot? To moze by¢ trudne,
zeby na takie jeszcze tematy rozmawiaé np. jak kto§ przedstawi jakie§ argumenty, ktore
sprawiajg, ze zaczynasz powatpiewac. Ale wydaje mi si¢, Ze to sg whasnie takie elementy, ktore

poglebiaja t¢ wiare, pdzniej zaczynasz si¢ nad tym zastanawiac, szuka¢ informacji, analizowac.

Mtode katoliczki sa dalekie od przyjmowania postawy ,,oblgzonej twierdzy”. Otwarto$¢

na réznorodnos¢, ciekawos¢ wzgledem niej i che¢ samodzielnego, $wiadomego dokonywania
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wyborow jest dla nich niezwykle istotna. Kulturowa odmienno$¢ bywa przez nie traktowana
np. jako przestrzen do odkrywania tego, co wczesniej nieznane, uwrazliwienia na potrzeby
innych, co wida¢ chociazby w wypowiedzi majacej stycznos¢ z kulturg romska i troszczaca si¢

o migrantow R13:

dla nas to jest normalne, ze jest woda w kranie. Dla kogo$ to nie jest normalne i odwazyt sie,
mniej lub bardziej legalnie tutaj dotarl, zeby np. Sciagna¢ rodzing i to mi pokazuje, ze tak wiele

mamy, a tak niewiele wiemy, ze mamy.

Rozbudzanie wrazliwosci przez kultur¢ mozna odnie$¢ takze do kwestii zwigzanej ze
skandalami z udziatem o0s6b duchownych - $§wiadomo$¢ ich oraz dotyczace tych zagadnien
rozmowy w przestrzeni publicznej i prywatnej wywotuja mysli, ktore zostaty zwerbalizowane
przez R2: ,jestem w stanie zrozumie¢, ze nie kazdy miat takie szcze$cie w zyciu jak ja, ze mogt
si¢ zetkna¢ sie chociazby z tymi ksiezmi, ktoérzy mogli go odrzuci¢ od tej wspdlnoty Kosciota”.
Warto réwniez zaznaczy¢, ze myslenie o Kosciele jako o miejscu, ktore pomiesci wszystkich -
takze poranionych, watpigcych, reprezentujacych rézne opcje polityczne i §wiatopoglady - jest

wazne dla niektorych respondentek - w tym dla R34, deklarujacej wezesniej brak autorytetow:

jezeli chodzi na przyktad o polityke, to strasznie mi si¢ nie podobalo to ze wiara zostata w to
wlaczona. Wiem, ze duzo 0sob ze srodowiska katolickiego uwaza, ze to dobrze i ze tak powinno
by¢, ale ja mam wrazenie, ze to budzi nienawis¢ do chrzescijan, takie ogdlne zniechecenie
i mam wrazenie, ze to bardzo odsuwa ludzi od Boga. Ja sama miatam takie do§wiadczenie, ze
moze nie pasuje do tej wiary w Boga przez to, ze mam troszke inne poglady i czutam, ze nie ma
dla mnie miejsca w Kosciele. T ja jestem taka, ze chciatabym zrobi¢ miejsce dla kazdego, troche

tak jak papiez Franciszek. O, to taki chrzescijanski autorytet. Uwielbiam go.

Sporo respondentek starato si¢ tak dobiera¢ tresci kulturowe, aby bylo to dla nich
umocnieniem w wierze. R9 przyznala, Zze szczegdlng sympatiag darzy filmy zbiezne
Z katolickimi warto$ciami, bowiem dzigki zapoznaniu si¢ z nimi do$wiadcza ,,napehienia
duchowego”, zas§ R46 zwrdcita uwagg na to, ze po tresci zwigzane z wiarg szczego6lnie chetnie
sigga w czasie kryzysu. R7 zwrdcita uwagg na to, ze przed niebezpieczenstwami ptynagcymi ze
Swiata nie da si¢ uciec, ale budowa trwatego fundamentu powoduje, ze mogg mie¢ one

charakter rozwojowy:

zagrozenie mnie urealnia. Nie moge si¢ ba¢ niebezpieczenstwa $wiata. Jezeli ja jestem stabilna,
(...) to w jaki§ sposob [niebezpieczenstwa] tez buduja moja tozsamos¢ (...) Jesli sie¢ ma

doswiadczenie mitosci i szuka prawdy, to co jest zagrozeniem dla mnie? (...) To jest raczej
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szansa na zblizenie si¢ do tego kim jestem, co jest moje, jesli faktycznie nie ide za nurtem, tylko

wchodzg w swoje serce i w siebie.

6.7.2.2. Oslabianie tozsamosci w zetknig¢ciu z kultura

Kultura, w ktorej zyja stypendystki i absolwentki FDNT moze by¢ nie tylko miejscem
inspiracji lub rozrywki, ale takze stanowi¢ przestrzen ostabiajaca tozsamos¢ jednostki. Jednym
z wyzwan, z ktorym w tym kontekScie zmagaja si¢ mlode kobiety, jest ogrom
powierzchownych, czgsto wprowadzajacych w btad lub budujacych nierealne wyobrazenia
tresci. Wedtug R49 ,to niestety rezultat przede wszystkim tego, ze w tym momencie kazdy si¢
wypowiada na kazdy temat, wszedzie, niezaleznie od tego, czy ma co$ madrego do
powiedzenia. 1 tez kazdy niestety moze napisa¢ ksigzke i kazdy moze nagra¢ film”.
Swiadomo$é bezwartosciowosci wielu tresci, na ktora zwrocita uwage R44, wciaz nie jest

czyms$ powszechnym:

na szczeScie moi rodzice byli na tyle madrzy, ze wychowywali nas w poczuciu
samoswiadomosci 1 $wiadomosci realnego zycia, bo ja juz jestem pokoleniem, ktore jak
dorastato, to zaczynat si¢ internet i komorki. Ja jeszcze si¢ wtedy ksztattowatam i to bylo
dziwne, ze masz dostep do ludzi z calego $wiata i mozliwo$¢ poréwnywania si¢ jest duzo
wigksza. Internet jest dla mnie miejscem bardzo randomowym i mozna duzo zobaczy¢, ale tez

duzo rzeczy bytoby lepiej odzobaczyé¢, ktore si¢ widziato tam.

Wspodlczesnie presja dotyczaca wpisywania si¢ w prezentowane w przestrzeni
medialnej wzorce 1 przebodzcowanie komunikatami dotyczacymi roéznego rodzaju naj...,
0 ktorych wspominaty respondentki, jest bardzo duza, co przyczynia si¢ m.in. do problemow

z samoakceptacja, co mozna zauwazy¢ np. w wypowiedzi R33:

media spotecznosciowe chyba do niczego dobrego nas do konca nie doprowadzily w sensie
postrzegania siebie itd., bo jednak zawsze si¢ patrzy na tych ludzi, ktorzy si¢ wydaja, ze maja
lepiej, sg szczesliwsi, lepsi i tadniejsi. Niby czlowiek ma §wiadomos¢, ze to tylko w mediach

spotecznosciowych, ale jednak na nich patrzysz i masz takie: dlaczego ty tak nie masz?

Ze wzgledu na to, ze w zwigzku z upowszechnieniem technologii i powszechnoscia
mass medidw, Swiat stat si¢ globalng wioska, dla ktorej granice terytorialne nie stanowig
rzeczywistej bariery, informacje dotyczace katastrof i problemdw spotecznych z catego §wiata

nierzadko mogg przecigzac i generowac lek, o czym opowiedziata R13:

srednio mnie interesuje czy jaki§ samolot spadt w Stanach czy nawet pod Warszawg. Mysle, ze

ludzie 50 lat temu byli szczgs$liwsi, bo wiedzieli co si¢ dzieje w wiosce 1 na tym si¢ to konczyto,
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anie ze pod Rzeszowem wystrzelit pocisk i we Wroctawiu postrzelono 2 policjantow. No kurde,
czy dla kogo§ w Gdansku czy Biatymstoku to ma znaczenie? No ale zyjemy tym, Ze si¢ boimy

wyjs¢ na ulice.

Warto jednak podkresli¢, ze kilka respondentek wykazuje si¢ dos¢ duza samoswiadomoscia
zwigzang z dostrzeganiem zwigzku pomig¢dzy korzystaniem z mass medidOw oraz sigganiem po

rozmaite teksty kultury a reakcjami swojego organizmu, co mozna dostrzec chociazby u R44:

nie jestem na pewno w petni §wiadoma, ale potrafi¢ zrozumie¢ troch¢ mechanizmy, jakie si¢
pojawiaja w moim organizmie po przeczytaniu albo ogladaniu czegos. Widzac jak reaguje moje
ciato albo moje emocje, to jestem w stanie zinterpretowac to albo dojs¢ do zrddta, ktore to

wywotato.

Pie¢ badanych kobiet zwrdcito uwage na to, ze tresci naptywajace do nich z kultury
silnie oddzialujg na ich emocje m.in. wywotuja w nich niepokoj oraz budzg zazdro$¢. R30,
ktéra uwielbiala seriale kryminalne, zauwazyta, ze po ich ogladaniu gorzej spala, czula si¢
bardziej niespokojna i miata problemy ze skupieniem w czasie modlitwy. Zupekie inny
kierunek obiera R42, ktora najczesciej siega po majace w sobie wiele emocji filmy

romantyczne.

To celowe dziatanie, bo jestem do$¢ empatyczna i po prostu chtong to, co odbieram, to sama to

czuje. Ale nie jest to do konca dobre, bo jestem chyba przez to za mato racjonalna.

Niektore kobiety mowily wprost rowniez o swoim uzaleznieniu od medidw
spotecznosciowych. R42 zwrdcita uwage na to, ze docierajace do niej negatywne komunikaty

sa w stanie doprowadzi¢ ja nawet do atakoéw paniki:

czgsto przekazy, ktore nie do konca wybieratam, ale do mnie docieraly, powodowaly u mnie
napady paniki i wzmozonego lgku, jesli chodzi o takie negatywne informacje, ze np. emigranci
zaraz zaleja Polske i beda biega¢ po ulicach, bedziemy si¢ ba¢ wyjs¢ z domu. To mnie
paralizowato. W pewnym momencie batam si¢ spa¢. Batam sie, ze jak si¢ obudze, to juz Polska

bedzie zalana imigrantami albo jaki$ nalot bgdzie.

Otaczajace czlowieka tresci czgsto wzmacniaja jego przekonania, nie pozwalajac mu na
skonfrontowanie si¢ z innym punktem widzenia i zmodyfikowanie wlasnej opinii. Wigze si¢ to
z bankami poznawczymi, w ktorych funkcjonuje cztowiek zar6wno w $wiecie rzeczywistym,
jak 1 wirtualnym. W przypadku tego drugiego duze znaczenie maja walczace o ludzki czas

I uwagg algorytmy, o ktorych opowiedziata m.in. R17:
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duzo czasu spedzam przed telefonem i zawsze, nawet jakbym nie chciata, to wyskoczy mi cos$,
wiadomo$¢ z ostatniej chwili. Przez to, ze te algorytmy dziataja zaskakujaco dobrze, to
wyswietlaja mi si¢ rzeczy, ktore powinny mnie zainteresowac i gdyby wyswietlalo mi si¢ co
innego, to myslatabym o czym$ innym, miata jakie$ inne spostrzezenia, a przez to, ze mam tak
caly czas monotematycznie, poznaj¢ rzeczy, ktdre mnie interesuja, to poznaje co§ nowe rzeczy
1 jestem w tym coraz bardziej zakorzeniona. Kolejne informacje, ktore do mnie sptywaja, tez sa
ukierunkowane na te tematy. I tez nawet czasami mam wrazenie, ze to mnie zamyka w takiej
mojej wlasnej bance, bo czasami powiem do kogo$: A widziate§ w Internecie cos$ tam, np. jakas
afera? I wszyscy mowig: ale o co ci chodzi? Przeciez nigdy o tym nie styszatem. A ja to mam

wszedzie na Instagramie, na Facebooku, na tiktoku. To straszne.

Kolejne wyzwanie, z ktorym zmagaja si¢ mtode kobiety, wigze si¢ z brakiem spdjnosci

tre$ci prezentowanych w mediach - takze tych zwiazanych z religijnoscig 1 duchowoscia.

W medialnej przestrzeni nie jest fatwo odrézni¢ eksperta od laika oraz autorytet od idola,

zwlaszcza ze to za tym drugim znajduja si¢ olbrzymie zasiegi i popularnos¢, na co zwrdcita

uwage R41:

jestem w mediach spotecznosciowych i obserwuj¢ ksigzy tiktokeréw czy inne osoby $wieckie
wypowiadajace si¢ na chrzesdcijanskie tematy. Bardzo wybidrczo to traktuje ze wzgledu na to,
ze wydaje mi si¢, ze nie ma odpowiedzi jednoznacznych na niektdre pytania i trzeba w sobie
wyrobi¢ madre odpowiedzi zgodnie z wlasnym sumieniem. Nieraz totalne gtupoty padaja z ust
niektorych i wstydze si¢ za te wypowiedzi (...). To mnie tez irytuje, Zze majac takie pole do
popisu w Internecie, Sa osoby z ogromnymi zasiegami i niestety nie zawsze w dobra strone sg

w stanie to wykorzystaé, a skrajne opinie sg potem dla niewierzacych i hejtujacych pozywka.

Otoczenie kulturowe moze wiec - zwlaszcza w przypadku bezkrytycznego

przyjmowania prezentowanych w nim tresci - mie¢ negatywny wplyw na wiar¢ mtodych ludzi.

Mozna to dostrzec m.in. w wypowiedzi R16, ktora po zapoznaniu si¢ z réznymi artykutami nt.

koscielnych afer i ksigzy, odsungla si¢ nieco od Kos$ciota:

totalnie nie zgadzam si¢, zeby zamiata¢ pod dywan afery w Kosciele. I z pewnymi rzeczami tez
nie do konca si¢ zgadzatam w kontekscie taczenia Kosciota i panstwa i polityki w Kosciele.
Kwestie aborcyjne i wokol wszystkie tematy to tez sprawito, ze stracitam takie zaufanie do

Kosciota, chociaz staratam si¢ rozdzielic.

W opinii kilku respondentek katolicy sa mainstreamowo stygmatyzowani i dyskryminowani

oraz atakowani w zwigzku z wyznawang wiarg. R49 za bardzo niesprawiedliwe uznaje
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koncentrowanie si¢ w przestrzeni publicznej na negatywach zwigzanych z Kosciolem, wracanie

do przewinien sprzed lat i ignorowanie dobra, ktore zostato przez Kosciot poczynione:

uwazam, ze to jest bardzo krzywdzace wzgledem wielu dobrych ludzi w kosciele, wielu dobrych
ksiezy, bo jednak mimo rzeczy, ktore Kosciot zawalit na jakiej$ linii, to bardzo wiele rzeczy
robi dobrych i robit przez wieki i zupetnie si¢ o tym zapomina, zupetnie si¢ o tym nie mowi.
Wyciaga si¢ nagle jakies rzeczy sprzed 1000 lat, gdzie sytuacja na §wiecie wygladata zupelnie
inaczej. Nie mozna jakby w tym momencie w kontek$cie naszych czasow wypowiadac sie na
tamten temat np. wycigganie tematu krucjat dla mnie czy palenie czarownic to byty absolutnie
okropne rzeczy i ja w zyciu nie powiem, ze to bylo co$ dobrego, ale powiedzmy sobie szczerze,
nigdzie nie jest napisane nic na ten temat, zeby pali¢ czarownice, albo Zeby najezdzac na innych
1 zabija¢ ich w imi¢ wiary. To jest konsekwencja ludzkiego upadku moralnego, ale w naszych
czasach wracanie do tego caly czas i sprawianie, ze ja jako katoliczka urodzona w 2001 roku
czuje sie¢ winna za to, co robil Koséciot w 1400 roku... Bardzo tego nie lubi¢ i wiem, Ze nie
zawsze moge si¢ na ten temat wypowiada¢, bo sa ludzie, ktorzy maja swoje przemyslenia,
bardzo ugruntowane i niekoniecznie chcg stucha¢ kogokolwiek, kto ma inne zdanie na ten

temat.

Podobne zdanie prezentuje R13, ktéra ma §wiadomos$¢ tego, ze dobro czynione przez Kosciot
np. w postaci prowadzenia domow samotnej matki jest mniej medialne, przez co trudniej je
zauwazyc¢, cho¢ niekiedy wiaze si¢ ze ,,znizeniem si¢ do poziomu zebractwa”. Dla R26 bolesny
jest rowniez klerykalizm i przekonanie, ze kobiety sg predysponowane do bycia gorszymi

| stabszymi, a ich gtos jest mato styszalny:

nie moéwie, ze jesteSmy strasznie dyskryminowane, bo sg miejsca, gdzie jest o wiele gorzej i to
sg tez rzeczy, ktoérymi przynajmniej te kobiety, ktére twierdza, ze sg feministkami, powinny si¢
zajaé, czyli kwestie hidzabow, przemocy wobec kobiet zwlaszcza w arabskich kontekstach, ale
niestety pewne przekonania wcigz pokutuja w naszej kulturze. A ja po prostu chce walczy¢
0 swoja godno$¢ w tym sensie, ze ja nie chce si¢ czu¢ gorsza od mezczyzny i nie chee, zeby

jakikolwiek facet mi moéwil, Ze jestem od niego gorsza, bo jestem kobieta.

6.7.3. Sposoby radzenia sobie z kulturowymi oddziatywaniami

Otaczajace respondentki tresci kulturowe, odwotujace si¢ zarowno do ich emocji jak
i intelektu, nie trafiajg w prozni¢. Mlode kobiety, dla ktorych kultura stanowi przestrzen
inspiracji oraz miejsce rozrywki, rzadko kiedy pozostajg wzgledem nich obojetne. Niezaleznie
od tego, skad docieraja do nich poszczegdlne komunikaty i czy maja one charakter

wzmacniajacy czy tez ostabiajacy ich tozsamos$¢, to wlasnie do respondentek nalezy decyzja,
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co z nimi zrobig. Analizujac ich wypowiedzi mozna dostrzec dwie dominujgce tendencje.
Pierwsza z nich koncentruje si¢ na stawianiu granic wzgledem docierajacego do nich przekazu
kulturowego, druga za$ na konfrontowaniu si¢ z nim i ksztattowaniu poprzez to kulturowej

odpornosci.

6.7.3.1. Ochrona tozsamosci poprzez stawianie kulturowych granic

Stawianie kulturowych granic w niektérych przypadkach ma bardziej subtelny
charakter i wigze si¢ z np. z ograniczaniem dostepu do tre§ci negatywnie wplywajacych na dang
jednostke. Takie podej$cie prezentuje zardwno R7, jak i R23, ktére starajg si¢ otaczaé
pozytywnymi komunikatami. Druga ze wspomnianych respondentek, ktora poprzez
dopuszczanie do siebie starannie wyselekcjonowanych tresci jak sama twierdzi ,,odgradza si¢

tym od szeroko pojetej kultury”, stara si¢ takze nauczy¢ takiego ,,dobierania tresci” swoje
sprzety:
jak wiemy facebooki i inne media dziataja poprzez algorytm i im wiecej wyszukuje fajnych

tresci, ktére mnie interesuja, tym wiecej si¢ tych tresci pojawia jakich ja chcg. Moge nauczy¢

moj telefon 1 méj komputer wyszukiwania tresci pozytywnych i z tego tez korzystam.

Od podejmowania tematéw zwigzanych z dylematami moralno-etycznymi takimi jak aborcja,
in vitro czy opieka paliatywna stroni takze R27. Wspomniana respondentka decyduje si¢ na to,

aby chroni¢ wtasne zasoby psychiczne:

jest mi przykro w kwestii polityki, ze te rzeczy sa wykorzystywane jako elementy, dzigki ktorym
mozna ludzi sktéci¢, bardzo pobieznie traktowaé tematy aborcji, in vitro, opieki paliatywne;,
opieki nad niepelnosprawnymi. Jest mnéstwo tych tematow, ktore sg wykorzystywane, zeby
ludzi sktdci¢ zamiast ich ze sobg polaczy¢. Ja nie moge tego stuchaé, bo nie mam na to wptywu.
Moge wptyna¢ tylko na to, w jaki sposob ja mys$lg, a moje myslenie jest ugruntowane, wigc
staram si¢ na wilasna reke wybierac tresci, ktorymi si¢ otaczam. Tak jest mi po prostu tatwie;j,
zeby sie nie wkurzad, ale jak si¢ zdarzy, ze stucham takich rzeczy, to bardzo duzo mnie to

kosztuje emocjonalnie.

W niektorych przypadkach stawianie kulturowych granic przybiera bardziej radykalny
wymiar, przez co moze kojarzy¢ si¢ z odseparowaniem wiasnej tozsamosci od zewngetrznych
wplywow 1 alienacja. Na poczucie oddzielenia od kultury, wynikajace ze Swiadomosci trwatych

fundamentéw, zwrocita uwage R47:

mam wrazenie ostatnio, ze jestem oddzielona od tego wszystkiego. Zyje ta kultura i uczestnicze

w niej, ale to co jest w niej ztego, nie ma na mnie wptywu. Czasem si¢ nad tym zastanawiam,
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jak to jest, Ze ja uczestnicz¢ w tym wszystkim w czym uczestniczg tez ludzie niewierzacy ale
dla mnie to dodatek, mnie to nie ksztaltuje, nie wpltywa na moje zdanie czy moje zycie do
takiego stopnia, zebym bardzo za tym poszta i w to si¢ wglebiala. Jestem oddzielona od tego,
co jest negatywne czy zle, bo mysle, ze te fundamenty mnie uksztaltowaty i one juz mi taki

zarys daty. Tamto jest, ale czgsto si¢ odbija ode mnie.

Kilka respondentek przy okazji odpowiadania na pytanie dotyczace kultury i jej
oddzialywania na tozsamo$¢ moéwito o odcinaniu sie od jej poszczegdlnych elementdow, osdb
prezentujacych odmienne poglady lub zwigzanych z nig narzedzi. R21 uzyla tego okreslenia
w odniesieniu do szeroko pojetej kultury, przepetnionej nieprawdziwymi informacjami, z kolei
R42 siggneta po ten termin moéwigce o dystansowaniu si¢ od negatywnych informacji, ktore zle
na nig wplywaty. Kilka respondentek woli nie dyskutowaé np. o polityce lub religii i nie
wglebiac si¢ w zagadnienia trudne i kontrowersyjne - R4 czyni to jednak z innych pobudek (lgk

przed przebodzcowaniem negatywnymi komunikatami) niz R6:

w mediach spotecznosciowych sa rézne tresci, bardzo duzo kontrowersyjnych, wiec jezeli ja
bym si¢ w to wglebiata, albo brata do siebie, to mysle, ze bym nawet w tym momencie nie

wierzylta po prostu.

Odcinanie si¢ jest rowniez pojeciem pojawiajacym si¢ w odniesieniu do telewizji.
Medium to przez niektore respondentki - w tym R13 - nie jest juz traktowane jako zrodto
informacji o $wiecie. Cztery z nich wspomnialo o tym, Ze nie ma go w swoim domu. Ponadto
RS ustala sobie limity zwigzane z korzystaniem z medidw spoteczno$ciowych, za§ R42, ktéra

ucieka w wirtualny $wiat, to narzeczony odinstalowat medium zabierajgce jej mnostwo czasu:

jestem uzalezniona od medidw spolecznosciowych. Bardzo czgsto przerywam nauke,
prokrastynuje przegladajac bezmys$lnie Instagrama. To jest co$, co chciatabym na pewno
zmieni¢, ale jest mi cigzko, bo to moja ucieczka. Moj narzeczony odinstalowat mi tiktoka i nie
chce mi si¢ go instalowa¢ z powrotem, ale to dobrze, bo bardzo duzo nad tym spedzatam czasu,
a jest coraz wiecej reklam i tak naprawde nie dos$¢, ze bezmyslnie skroluje shortsy, to jeszcze
bardzo duzo ogladam reklam, podprogowy przekaz i to jest bardzo glupie, ale to czesto

wybieram.

6.7.3.2. Konfrontacja wlasnej tozsamosci z kulturowymi oddzialywaniami

Uodparnianie si¢ na kulturowe tresci moze przebiega¢ na rdézne sposoby. Niektore
respondentki dobrowolnie chcg si¢ z nimi konfrontowac, weryfikujac w ten sposéb swoje

przekonania, ich trwato$¢ oraz umiejetnosci dyskusyjne. W przypadku niektérych podstawa dla
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zaistnienia takiego stanu rzeczy jest nauka lub praca wymagajaca od badanych kobiet
zmierzenia si¢ z niewygodnymi tematami i pytaniami bez odpowiedzi wywotujacych niekiedy
szereg watpliwosci. Doswiadczyta tego m.in. R8 w czasie studidow zwigzanych z kulturg

chrzescijanska, ktore okazaty sie dla niej prawdziwa proba wiary:

chodzac na te przedmioty wbrew pozorom dostawatam dowody na to, ze wiara katolicka jest
troszke niepouktadana. MieliSmy biblioznawstwo, to byly zajecia z ksi¢zmi, ale miatam na
egzaminie bledy w Biblii, takie rzeczy. No i to bylto konfrontowanie mojej wiary, gdzie idac na
te studia miatam poczucie, ze jestem katoliczka i lubig to i chce si¢ rozwijac i moge to potaczy¢

Z moj3a pasja do jezykow.

W kontek$cie budowania odpornosci kulturowej istotne jest rowniez to, czy i jak bardzo
podatne na trendy sg poszczegodlne osoby. W miare biezace zapoznawanie si¢ z tym, co dzieje
si¢ w publicznej przestrzeni m.in. w zwigzku z Kosciotem katolickim pozwala dostrzec pewne
prawidlowosci zwigzane zaréwno ze sposobem nagtasniania danych sytuacji, jak i uczeniem
siec weryfikowania rozmaitych informacji oraz nieco bardziej zdystansowanego
ustosunkowywania si¢ do tego, co pojawia si¢ w mediach. Tak to wilasnie wygladato
w przypadku R15, ktora w zwigzku ze swoja pracg oscylujaca wokot prawa koscielnego $ledzi
wszelkiego rodzaju afery zwigzane z Kosciotem katolickim. Umocnieniem w tego typu

sytuacjach moze okaza¢ przynalezno$¢ do wspolnoty, co miato miejsce w historii R15:

w momencie, w ktérym zaczelam kwestionowaé pewne rzeczy (...) bylam dorosla osoba,
uksztaltowang i nawet jezeli co$ mi si¢ nie podobato, albo nawet jezeli co§ mnie odrzucato, to
nie wywolywalo we mnie bardzo radykalnej, negatywnie nacechowanej np. ztoscia reakcji.
Mam np. na mys$li sytuacje, kiedy wyszedt film braci Sekielskich o pedofilii w Kosciele i bytam
w stanie go ogladac¢. Nie spodobato mi si¢, co tam zobaczytam, ale bylam w stanie przeczytac,
porozmawia¢ tez na spokojnie, rzeczowo i doj$s¢ do pewnych wnioskéw. Tak mnie ta wiara

uksztaltowata, Ze nie daj¢ si¢ zmanipulowaé pewnymi rzeczami.

Wazna role odgrywa takze budowa bezpiecznej bazy, czyli 0séb, z ktérymi mozna bez
leku porozmawia¢ o swoich watpliwosciach, wiedzac, ze nie przyczyni si¢ to do podwazenia
tozsamos$ciowego fundamentu oraz nie wptynie negatywnie na druga strong. Takie podejscie
reprezentuje kilka respondentek dzielacych si¢ swoimi watpliwo$ciami z rodzenstwem, R25

dyskutujaca o nich ze swoim mezem czy tez R40, ktora szukata umocnienia u spowiednika:

jedyne, co wtedy robitam, to zapisywatam sobie kontrowersyjne stwierdzenia na Kartce
i leciatam z tym w pierwszej kolejnosci do spowiednika, ktoéry mi to ttumaczyt i moglam na

spokojnie wtedy sobie to utozy¢ i nie pozwoli¢, zeby cos, co zostalo wypowiedziane na tiktoku,
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miato mnostwo wyswietlen i poparcia w komentarzach, nie wplyneto na to, jak ja postrzegam

wiarg.

6.8. Miejsce w Swiecie zajmowane przez respondentki

Wecezesniejsze analizy 1 interpretacje poswigcone poszczegdlnym czynnikom
oddziatujagcym na ksztaltowanie tozsamosci kobiet biorgcych udziat w badaniu koncentrowaty
si¢ przede wszystkim na przesziosci respondentek. Wsrod nich wazng role odegrata rodzina,
w ktorej dorastaty, srodowisko szkolne, parafia, z ktéra byly zwigzane przez lata, a takze
dos$wiadczane przez nie momenty kryzysowe oraz wptywy kulturowe. W tej czg$ci pracy
wiekszy nacisk zostanie potozony na terazniejszos¢ i miejsce, ktore zajmujg stypendystki
i absolwentki Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia we wzmiankowanych przez nie relacjach
oraz w Kosciele. Wobec tego w sposob szczegdlny zostang przeanalizowane szanse, zagrozenia
1 dylematy wiazace si¢ z funkcjonowaniem badanych kobiet w Kosciele katolickim majace

zwiazek z ich tozsamoscia.

6.8.1. Usytuowanie respondentek w relacjach

Mtode kobiety biorace udzial w badaniu sg $wiadome tego, ze relacje spoteczne,
w ktorych pozostaja, s3 zwigzane z tym, kim sg 1 co jest dla nich wazne. Ciekawy punkt
widzenia przedstawila jednak R45, ktora uwaza, ze bardziej niz zwyczajne interakcje
miedzyludzkie ksztaltuja ja sytuacje trudne, ktorych przykladem byla dla niej stycznos¢

Z ludZzmi o zupetnie innych priorytetach w czasie akcji organizowanej dla aktywistow:

tam kazdy co$ prezentowat (...), a ja wtedy jeszcze bylam i do dzisiaj taka jestem, ze poznaj
mnie, kim jestem, jaka osoba jestem, a nie co mogg ci sprzeda¢. Trafitam w $wiat, gdzie wszyscy
muszg co$ sprzedac i sprzedac siebie i to mnie oburzyto. Wpadtam w taka gteboka wode, ale
uswiadomitam sobie, ze chce robic takie rzeczy, ale nie chce by¢ takim czlowiekiem i zdatam
sobie sprawe, jak bardzo musz¢ odbi¢ od tego standardowego czegos$, gdzie jest powiedzenie,
ze jak wpadniesz migdzy wrony musisz krakac jak i one, i usilnie musisz si¢ starac, zeby tak nie
byto (...) Nauczytam si¢ tego sprzedawania siebie, co mi si¢ gdzie$ przydato, ale widze¢ tych
ludzi i wiem, Ze nie chce by¢ taka jak oni, chee, Zeby mi takie a nie inne ideaty przy$wiecaly
i nie chce nimi operowaé. Takie drastyczne zdarzenia z czym$ mnie chyba nawet bardziej

ksztaltujg niz zwykle relacje.

Duza wdzigczno$¢ za innych ludzi mozna zauwazy¢ m.in. w wypowiedziach RS, ktora traktuje

relacje jak prezenty od Pana Boga oraz w stowach R36:
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Boég stawia na mojej drodze przepicknych ludzi i pigkne relacje, dlatego chyba nie mam jednego
autorytetu, ktéry bym nasladowata i ktory bylby dla mnie jaki$ hiper wazny tylko kazda z tych
waznych dla mnie oséb, ktorych jest sporo, daje mi co$ innego i w inny sposob jest dla mnie

wazna 1 bliska.

6.8.1.1. Relacje damsko-meskie

Biorgce udziat w badaniu mtode kobiety wiele uwagi poswiecily relacjom damsko-
meskim oraz powigzaniu tego tematu z wiarg. Ciekawy punkt widzenia zwigzany z samym

mysleniem o wejsciu w zwigzek przedstawila RS:

miatam taki moment, jak sztam do liceum, gdzie wiedzialam, ze ja do konca nie wiem, kim
jestem, ze duzo rzeczy w moim zyciu jest niepouktadanych. Miatam duzo problemoéw, ktorych
rozwigzaniem wolatam si¢ zaja¢. Czulam si¢ niegotowa na wchodzenie w relacje. Nie wiem,
czy si¢ batam, czy po prostu stwierdzitam, ze bed¢ rozsadna i nie bede wchodzi¢c w zadne
relacje. No ale tez nigdy si¢ nie pojawit jaki§ chtopak, ktéry mnie zainteresowat po prostu (...)
Miatam poczucie, ze chcg najpierw odkry¢ siebie, ze chce si¢ zajac soba, ze si¢ chceg soba
zaopickowac i1 odkry¢ to, co lubig robié, zeby mdc wejs¢ w relacje. Samoswiadomos¢ jest dla
mnie bardzo wazna. Postanowitam, Zze najpierw chcg dowiedzie¢ si¢, kim jestem i nie miec¢

jakich$ dziur do latania relacja.

6.8.1.1.1 Funkcjonowanie w zwigzku

Mtiode kobiety w swoich wypowiedziach sporo uwagi poswiecity kwestii wiary
swojego przesztego, terazniejszego lub przysztego partnera. W ich historiach mozna zauwazy¢
caty przekroj postaw oraz pogladow z tym zwigzanych. R17 byta w zwiazku z niewierzacym
chlopakiem 1 cho¢ nauczylo ja to stawiania granic oraz rozwingto umiej¢tnos¢ dyskusji,

uswiadomito jej to réwniez nieperspektywicznos¢ tej relacji:

moze wtedy nie myslatam tak o tym przysztosciowo, co by bylo za 5 lat, gdybysmy dalej byli
razem? No teraz juz sobie nie wyobrazam, bo gdzie$ to si¢ nawet rozmywa z jakimi$ moimi
marzeniami o rodzinie, chciatabym mie¢ rodzing, chodzi¢ z nig do ko$ciota, razem si¢ modlic,

przezywacé to razem. Juz wiem, ze nie ma szans, zeby pogodzi¢ to z kims, kto jest niewierzacy.

Zwiazek z chiopakiem reprezentujacym skrajnie inny Swiatopoglad i1 naruszenie przez
niego granic oraz wartosci doprowadzito R16 do powaznego Kryzysu tozsamosciowego,

z ktorego konsekwencjami jeszcze nie udato si¢ jej uporac:

poznatam kilka miesi¢cy temu kogo$, kto mial zupetnie inne podejsécie do prawie wszystkiego.

Byt totalnie antykoscielny i to w sumie byla jedna z glownych kwestii, ktéra mi nie
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odpowiadata. Byl w stanie np. najpierw powiedziec, jak posztam na msze¢ do koSciota, Ze to jest
dla niego okej, to moja decyzja, a jak si¢ spotkaliSmy po mszy, to zapytal, jak byto, czego si¢
dowiedzialam z mszy. Kiedy mu powiedzialam gléwna my$l z kazania na przyktad, to
ustyszatam: ,,Tylko tyle si¢ dowiedziatas? Czemu zmarnowata$ godzing w ciggu dnia na to,
zeby posiedziec i nie wykorzystac tego czasu?”’. Bolato mnie to i nie rozumiem takich oséb. I to
tez przyczynito si¢ do takiego kryzysu, ze niektorzy niby akceptuja, ale tak naprawde nie
akceptuja tego, ze ktos moze chcie¢ chodzi¢ do kosciota i to jest dla niego wazng wartoscia (...)
To tez spowodowalo, ze krotko po tym nie chodzitam do kosciota w ogdle, bo si¢ zaczetam

zastanawiac, czy faktycznie to ma sens, bo on tak mi powiedzial.

Na wybor wierzacego i praktykujacego chtopaka zdecydowaly sie¢ m.in. R10, R31 oraz
R30. Pierwsza z wymienionych kobiet znalazta swojego chtopaka w szkole katolickiej, druga

za$ w Fundacji Dzietlo Nowego Tysigclecia:

z moim chtopakiem poznali$my si¢ w Fundacji. To osoba, ktdra tez czasami ma rézne kryzysy
wiary tak jak ja i staramy si¢ sobie z tym pomagac i razem doprowadzi¢ do tego, zeby
przezwyciezaé te zte momenty czy spedzajac czas gdzie$ indziej, czy to idac razem na mszg,
pomodli¢ si¢. Zawsze mamy z tytu glowy te wiare i to, ze nas mocno ksztaltowata i staramy sie

ja rozwijac a nie hamowac.

Z kolei R30 to wlasnie dzigki wierzacemu partnerowi, z ktorym spotyka si¢ obecnie
(wczesniejszy chlopak byt niewierzacy) lepiej poznala sama siebie, znalazla na to czas
W pedzacym S$wiecie 1 przede wszystkim ,,zaczela sobie zadawaé pewne pytania, szukac
przyczyny danego lgku i zachowania”. Warto réwniez przywola¢ histori¢ RS, ktora rozstata si¢
ze swoim chtopakiem ze wzgledu na rdznice zwigzane z warto$ciami i $Swiatopogladem,
aczkolwiek ich pdzniejsze losy ponownie si¢ splotly, czego efektem byto malzenstwo

I nawrocenie jej ukochanego:

to, jak si¢ cata historia potoczyta, to jest prezent od Pana Boga, ze jednak on wszedt do Ko$ciota

catym soba, nie ze dla mnie, tylko ze odkryt te wartosc.

Kwestie zwigzane z wiarg 1 praktykami religijnymi sg szczegdlnie czgsto podnoszone
przy okazji przygotowan do §lubu. R24 zauwazyta, Ze to wlasnie wowczas jej narzeczony, ktory
niegdy$ byt ministrantem, ale potem odsunat si¢ od Kosciota, zaczat podejmowac temat nauk
przedmatzenskich, co dawato jej nadzieje na ponowne zblizenie si¢ przez niego do wiary.

Z kolei R15 wraz ze swoim ukochanym zastanawiata si¢ nad tym, czy wzia¢ §lub koscielny:

miatam bra¢ §lub z moim mezem i tez si¢ zastanawialiSmy, czy koscielny, czy cywilny, by to

mialo sens, ale jednak doszlismy do wniosku, ze faktycznie ma to dla nas sens, ze jest to dla nas
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wazne, ze wezmiemy ten $lub nie dlatego, ze mama, babcia, tata, bo to tadnie si¢ idzie w bialej
sukience po kosciele. Tylko rzeczywiscie po przedyskutowaniu ilu$ tam rzeczy stwierdziliSmy,
ze bierzemy §lub koScielny i tez chyba takim momentem, kiedy sobie zdatam sprawe, ze to
wszystko jest czego$ tam warte i ma sens i jest warto§ciowe, to to, ze rzeczywiscie jak
popatrzytam na swoje zycie i na ilo§¢ ghupich rzeczy, ktére mogtabym zrobié, a nie zrobitam
majac z tytu glowy, rzeczy, ktorych si¢ chociazby ostuchatam na katechezie czy w kosciele, to

jednak warto.

6.8.1.1.2. Funkcjonowanie w rodzinie

Decyzja o zawarciu zwigzku malzenskiego, ktorg podjeto 7 respondentek, oznaczata
rozpoczecie nowego etapu, co wigzato si¢ z istotnymi zyciowymi zmianami - zwlaszcza jesli
dana para wcze$niej ze sobg nie mieszkata, tak jak to miato miejsce w przypadku R25, ktora

pomimo rodzinnych watpliwos$ci zdecydowata si¢ na ten sakrament po trzecim roku studiéw:

po dtugich dyskusjach uznaliSmy, ze oboje nie mamy watpliwosci, a czekanie byloby tylko po
to, zeby kto$ nie powiedzial, ze wczesénie a i tak ludzie powiedzieli, ze wczesnie. No 1 pigknie
nam si¢ to pouktadato, to byto super pod katem tego, ze faktycznie dla nas ten slub miat ogromne
znaczenie, zostaliSmy malzenstwem, staliSmy si¢ jednos$cig itd., ale rownoczesnie to byt tez
moment, gdzie duzo w naszym zyciu si¢ zmienitlo, bo mdj maz skonczyl studia, ja
wyprowadzitam si¢ z akademika, zamieszkaliSmy razem i to wszystko pozwolito si¢ powoli

rozwijaé, jesli chodzi o malzenstwo.

Decyzja o wspolnym zyciu wigze si¢ nie tylko z tatwo dostrzegalnymi zmianami zwigzanymi
np. z miejscem zamieszkania, ale takze z weryfikacja postaw i przekonan, ktorych korzenie
znajdujg si¢ w srodowisku rodzinnym. Nie wszystkie z nich znajdga miejsce w nowym zyciu

I W nowej rodzinie, na co zwrdcita uwage m.in. R12:

czesto analizujemy rozne rzeczy, ktore chcemy zostawi¢ w naszym matzenstwie, a ktore
chcemy odrzucié, jak chcemy, zeby nasze zycie wygladato. Musimy troszeczke przesiac przez
sito rézne postawy i1 zachowania z naszych doméw rodzinnych, zeby wyluskaé to, co
rzeczywiscie chcemy mie¢ w naszym domu. W pewnym sensie tez razem dorastaliSmy,
poznalismy si¢ majgc 19 lat. To taki wiek, gdzie si¢ konczy szkote i nagle powinno si¢ by¢
dorostym, a moglismy przez sporo rzeczy razem przejsé, razem szukaé pracy, pomagac sobie
w jakichs$ konfliktach. Mimo ze jeszcze nie mieszkaliSmy razem, to mogli§my zorganizowac

sobie co$ razem, zeby gdzie$ tam u nas co$ dziatalo w podobny sposob.

Wspotdzielenie wartosci zwigzanych z wiarg nie oznacza braku duchowych réznic -

niektore z pozostajacych w matzenstwie respondentek zwracaly uwage na odmienne duchowe
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wrazliwo$ci pomiedzy nimi a wspdimatzonkiem, innymi historiami zycia zwigzanymi z wiarg
1 ré6znymi potrzebami w tym zakresie. Niektorym wystarcza wspdlne uczestnictwo
W niedzielnej eucharystii, inni ktadg nacisk takze na wspdlng modlitwg i czytanie Pisma
Swigtego, a zdarzaja si¢ takze przypadki, w ktorych pragnieniem jest dotaczenie do wspolnoty
dla matzenstw. Doswiadczyta tego R27 oraz jej maz, ktoérzy najpierw wspolnie przeszli przez
kurs Alfa i dotgczyli do wspolnoty akademickiej, co pomogto im w przej$ciu od poboznosci do
duchowosci 1 stato si¢ dla nich ,,mocng kotwica”. Z kolei bedacy na studiach R25 i jej maz
wcigz poszukujg wspolnoty dla siebie.

Cztery mtode kobiety biorgce udzial w badaniu doczekaty si¢ potomstwa. Sporo uwagi
poswigcity jednak nie tylko zwigzanej z tym roli matki, ale takze relacji ze swoim m¢zem. RS
dostrzegla na przyktad, ze to dzieki niemu udaje jej si¢ spojrze¢ na siebie w inny, bardziej

tagodny i pozytywny sposob, podbudowujac w ten sposodb poczucie wlasnej wartosci:

mam dosy¢ duzy problem z poczuciem wtasnej wartosci i mdj maz mi ciggle powtarza, ze on
by chcial, Zebym zobaczyla siebie jego oczami i ta relacja wlasnie stopniowo moze troche
zmienia moj obraz siebie i pozwala mi spojrze¢ tez trochg oczami moze Pana Boga, ktory mnie

stworzyt taka, jaka chciat.

Z kolei R19, ktorej wspotmalzonek jest wierzacy, ale nieczesto praktykujacy, podkresla
znaczenie przyjazni, ktora jest pomigdzy nimi i tego, ze to wtasnie on zacheca ja do stawania
si¢ odwazniejszg, probowania swoich sit i podejmowania nowych wyzwan. Wiele uwagi
swojemu me¢zowi poswigcita takze R43, ktora okresla go nawet mianem swojego autorytetu.
Ceni jego ,,zdolnos¢ do refleksyjnej analizy”, szeroka wiedzg, takze w zakresie teologii, dzieki
czemu byt olbrzymim wsparciem dla wspomnianej respondentki w czasie kryzysu wiary.
Doswiadczenie macierzyhstwa ma bardzo duze znaczenie dla kobiecej tozsamosci. To
wlasnie ono pozwala odkry¢ w sobie nowe umiejetnosci, ktorych - co podkresla R5 - co prawda
nie umieszcza si¢ w CV 1 nie zwracaja na nie szczegolnej uwagi pracodawcy, to jednak czesto
okazuja si¢ zyciowo kluczowe. To wtasnie dzieci sa3 w jej opinii bardzo dobrymi i bardzo

wymagajacymi nauczycielami prowadzacymi ja do §wigtosci:

wydaje mi si¢, ze tez trochg pokazuja mi prawdziwy obraz siebie. Czesto w roznych sytuacjach
granicznych moge zobaczy¢, ze nie jestem az tak cierpliwa, jak mys$latam. Z drugiej strony tez
potrafiag wydobywac ze mnie te dobre rzeczy, po prostu mogg siebie bardziej poznaé¢. Ucza mnie
tez bardzo duzo, (...) nawet asertywnosci, szukania swoich granic (...), okazywania czutosci,

uwaznosci na nich, empatii.
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Narodziny dzieci byly przelomowym wydarzeniem dla R43, co uznaje za kluczowe takze
w odniesieniu do swojego nawrdcenia, bowiem jak twierdzi, ,,w oczach moich dzieci widz¢
Boga”. Szczegblnie porusza ja doswiadczenie z ich strony bezwarunkowej mitosci oraz

wdzigcznosé, ktorg zywi wzgledem Boga za ich pojawienie sig:

czasami kobieta, ktora zostaje mama, jest wdzigczna lekarzom, me¢zowi, oczywiscie mezowi tez
jestem wdzigczna, bez niego nie byloby tych dzieci, ale w pierwszej kolejnosci caly czas
dzickuje Bogu za nich, bo wiem, Ze oni sg od niego. Caly czas traktuj¢ ich jak takie skarby,
nagrody z nieba (...) Moi chtopcy byli wyczekani jak najbardziej. Nie mieliSmy zadnych
trudnosci z zajsciem w cigze, ale mimo wszystko ogromng czuj¢ wdzigczno$¢, zobowigzanie,
nagrod¢ nie wiadomo za co i wydaje si¢, ze oni tez jako$ tak mnie ksztattujg jako osobg
wierzaca. To troche brzmi jak betkot, ja tez nigdy nie wypowiedzialam na gtos tych przemyslen,

dlatego one sg nieuporzadkowane.

6.8.1.2. Relacje z przyjaciolmi

Wiele uwagi w swoich wypowiedziach oscylujacych wokot tematu relacji stypendystki
1 absolwentki FDNT pos$wigcily swoim przyjaciotom. Dla kilku z nich kluczowa byla
autentycznosc¢ 1 przyjaznie z ludzmi, przy ktorych mozna by¢ soba, niektorzy zwracali uwage
na wspolne pragnienie rozwoju, jeszcze inni wyjatkowo cenili to, ze to whasnie przy bliskich
sobie ludziach czujg si¢ wartosciowi i moga dokonywac refleksyjnego wgladu w siebie, co byto
wazne m.in. dla R42. Wspomniana respondentka zwrocita uwage na to, ze zardéwno jej

przyjaciele, jak i chlopak postrzegaja ja lepiej niz ona sama:

mam wrazenie, ze [mdj chtopak] zaspokaja duzo moich potrzeb psychicznych, ktorych nie byli
w stanie zaspokoi¢ moi rodzice, bo s z pokolenia bardzo mato pokazujacego uczucia, bardzo
malo szczerych rozmoéw. On i przyjaciele mnie wzmacniaja. Sg dla mnie takim odbiciem
lustrzanym. [ widze, ze oni postrzegaja mnie kosmicznie lepiej niz ja. I moze to znaczy, ze nie

mam powodu wcale siebie tak krytykowac i Zle o sobie myslec.

Respondentki nie wskazaty jednoznacznego kryterium, ktore musi zostac spenione, aby
uzna¢, ze dana relacja speinia znamiona przyjazni - niektore z badanych kobiet wyznaty na
przyktad, Ze do grona przyjaciot zaliczaja swoje rodzenstwo. Dla R14 to stowo ma bardzo duze
znaczenie, aczkolwiek - podobnie jak wiele innych badanych kobiet - nie wiaze tego

Z koniecznoscig wspotdzielenia katolickiego §wiatopogladu:

dla mnie przyjaciel to juz jest bardzo mocne stowo. To jest tak jak maz (...), wigc ja tak ad hoc

nie nazywam nikogo przyjacielem. Bardzo szanuj¢ to, ze na przyklad jedna z moich
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przyjaciotek pomimo tego, ze jest ochrzczona, po bierzmowaniu, ma wszystkie sakramenty, to
jest osoba, ktora po prostu w chwili obecnej nie ma po drodze z Ko$ciotem. I ja nie mam czego$
takiego, ze stoje obok niej, dyskutuje, przekonuje do pojscia —nie, bo uwazam, ze to jej decyzja.

Tak samo kumpluj¢ si¢ z ateistami lub z ludzmi odmiennej wiary.

Wiele respondentek podkreslato, ze w takich sytuacjach stara si¢ nie nawraca¢ drugiej osoby,
dawac jej przestrzen na bycie sobg, pokazujac jednoczes$nie przez przykiad zycia istotne dla

siebie warto$ci, przy jednoczesnym nietraktowaniu siebie jak kogo$ lepszego, co podkreslata

m.in. R36:

jezeli pojawia si¢ kto$, kto ma inne zdanie, albo nie jest osoba wierzaca, to szanuje go jako
swojego blizniego, nie wykluczam, nie ja jestem od oceniania, tylko po prostu musze zdoby¢
si¢ na tyle mitosci, zeby si¢ nig podzieli¢ z nim, wiec zawsze patrzec, ile ja moge da¢ od siebie
1 nie uwaza¢ siebie za kogo$ lepszego, bo jestem wierzaca, albo bardziej wierzaca, tylko
Z pokora. Co do 0s6b niewierzacych to uwazam, ze nie jest dobre takie narzucanie, nawracanie.
Mysle, ze swoim czynem, tym jak ja potraktuje, bede miata bardzo duzy wptyw na to, co bedzie
ona uwazala o mnie, tez jako o osobie wierzacej, o Kosciele i o wierze, czyli dawac takie

swiadectwo wiary, swoim dzialaniem i postawa.

Nie wszystkie mtode kobiety biorgce udziat w badaniu sg jednak w stanie wchodzic¢
w bliskie relacje z osobami niewierzacymi - R10 dopuszcza je wowczas, jezeli nawigzanie
wiezi poprzedzato odejscie z Ko$ciota, za§ R47 zmienita swoje podejscie w tym temacie

i obecnie uwaza, ze takie relacje jej nie stuzg, w zwigzku z czym stara si¢ je ucinaé:

po jakims$ czasie dosztam do wniosku, ze (...) to sa warto$ciowi ludzie, ale ja nie tego szukam.
Zaczetam sie w tym gubié, nie robitam jakich$ glupot, ale widziatam, ze si¢ nie rozwijam
W wierze i z Panem Bogiem, robig¢ tyle co musze i duzo mniej niz wcze$niej. Dosztam do tego,
ze nie chcee tak, ze chce sie rozwijac i ze chee, zeby te relacje mnie prowadzity do rozwijania
wiary, a nie do zatracania. Mysle, ze to tez taka madro$¢ zyciowa i taka od Pana Boga, zeby

takie relacje po prostu ucinac.

Przyktad powyzszej respondentki pokazuje, ze na rd6znych etapach zycia zmienia si¢
podejscie dotyczace wspotdzielenia podobnego §wiatopogladu, co wynika niekiedy z wigkszej
swiadomosci roznic 1 blizszego poznania - zardwno siebie, swoich potrzeb i oczekiwan, jak
I drugiego cztowieka. Zmienno$¢ mozna dostrzec takze w narracji R9, ktora cho¢ otacza si¢
niewierzgcymi oraz wierzacymi lecz niepraktykujacymi przyjaciéimi i zwraca uwagg na to, ze
wspdlne wartodci nie stanowig gwarantu udanej relacji, czasami odczuwa tesknote za czyms$

glebszym:
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czasami brakuje mi takiej osoby, z ktorg mogtabym pogadac¢ o watpliwosciach Bozych, a nie
o takich podstawowych: Czy istnieje Bog, czy nie istnieje Bog? Ja juz jestem na innym etapie
(...) 1 chcialabym czasami porozmawiaé o czyms$ glebszym albo czyms$ dalszym w kontek$cie

wiary takim level wyzej niz podstawowe prawdy wiary.

6.8.1.2.1 Bazowanie na tozsamosciowych podobienstwach

Stypendystki i absolwentki Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia w relacjach
miedzyludzkich poszukujg réznych rzeczy. Niektore z nich - jak chociazby R11 - majac
swiadomos¢ tego, jak bardzo ich podejscie do zycia bazujace na katolicyzmie, rozni si¢ od tego,
co powszechne, poszukuja umocnienia, duchowego wsparcia, poczucia bezpieczenstwa
I inspiracji w ludziach, ktorzy w podobny sposob co one patrza na $wiat. To wlasnie w gronie
osob wierzacych R10 lepiej si¢ czuje 1 jest gotowa na wickszg otwartos¢, ktorg obserwuje takze
z ich strony. Co ciekawe, nie zawsze wybory te sa dokonywane w sposob swiadomy - R23
W pewnym momencie zauwazyla, ze to wtasnie §wiatopogladowo podobnych mezczyzn uwaza
za bardziej pociagajacych, za§ R22 podswiadomie wilasnie takich przyjaciot poszukuje ze
wzgledu na przekonanie o budowaniu z nimi stabilniejszych, glebszych i bardziej inspirujacych
relacji. Z kolei R38 doszla do wniosku, Ze osoby niewierzace majg na nig negatywny wptyw,

0 czym opowiedziala w nastgpujacy sposob:

wiem, ze jak otaczalam si¢ niewierzacymi znajomymi, to miatam momenty, gdzie na przyktad
potrafitam nie i$¢ na msze, gdzie p6zniej mnie to bolato i czulam si¢ Zle z tym (...). Lubig sie
otacza¢ takimi [wierzacymi] osobami, bo one dajg §wiadectwo i umacniaja mnie, ze to co robi¢

naprawde ma sens i nie jestem jedng z nielicznych osob, tylko jest ich wigce;.

Wiele respondentek opowiadajac o swoich przyjaciotach podkreslato, ze sg to ludzie
zwigzani z Fundacja. Niektore z nich - jak chociazby R33 - dzieli mieszkanie z fundacyjnymi
przyjaciotmi, z ktorymi takze chodzi na msze. R32 ma poczucie, ze to wlasnie osoby
formowane przez Fundacje¢ Dzieto Nowego Tysigclecia sg jej najlepszymi przyjaciotmi - inni

bowiem zostali ,,szybko zweryfikowani przez zycie”. Podobng opini¢ na ten temat ma R23:

bardzo ceni¢ takie przyjaznie, ze nie musimy do siebie pisa¢ codziennie, tylko mozemy si¢
spotka¢ 2 razy do roku i rozmawiamy ze sobg tak, jakby$Smy skonczyli wczoraj rozmawiac.
Wchodzimy w to z taka latwoscig, odnajdujemy si¢ w tej relacji. I to kocham. I tez mam
pewnosé, ze chociaz bym do nich zadzwonila o potnocy, to wiem, Ze oni mi pomoga, oni mnie
przygarna, oni mi dadza podtogg, zebym si¢ przespata. Oni tez zawsze beda mi kibicowac i beda
ze mng w roznych trudnosciach. I byli ze mna, bo to nie sg stowa niepokryte doswiadczeniem,

tylko to co mowig, to juz si¢ wydarzylo i ma pokrycie w rzeczywistosci. To jest inny level
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przyjazni, mamy jaka$ droge za sobg, wiemy o co nam chodzi w zyciu, wiemy, jakic mamy

wartosci i to jest dla mnie super.

W historiach respondentek pojawiaty si¢ takze wzmianki o przyjaciotach majacych
podobny $wiatopoglad, ktérzy zostali poznani poza Fundacja. R41, ktéra inspiruje si¢ ich
odwagg 1 otwartoscig zwigzang z mowieniem o Chrystusie, znalazta ich w miejscu pracy -

szkole katolickiej. Ciekawie wygladato to takze w przypadku R47:

najblizszych przyjacioét poznatam przez dzielenie Stowem. To takie fajne, ksigdz nas do tego
zachecal, zeby czyta¢ codziennie Stowo Boze i sobie wysyta¢ na messengerze krotkie
rozwazanie, co tam ja przeczytalam z tego Slowa. I rzeczywiscie, takie 2-3 najblizsze relacje sa
owocem tego, ze tak si¢ odkrywali§my razem wtasnie przez Slowo i przez wiare. Caly czas
mnie to umacnia, ze rzeczywiscie sg ci ludzie i z nimi mogg o wszystkim pogadac i tez oni

i idziemy caty czas do przodu.

Wspdlna ptaszczyzna wiary nie oznacza jednak catkowitej symbiozy pogladéow - do§wiadcza
tego chociazby bedaca katoliczkg 1 feministka R26, ktora ma przyjaciela-kleryka
charakteryzujacego si¢ pogladami dalekimi od tego, co jest dla niej istotne w kontekscie drugiej

ze wskazanych identyfikacji.

6.8.1.2.2 Bazowanie na tozsamosciowych roznicach

Odmienno$¢ bywa nie tylko intrygujaca, ale takze rozwojowa - do takiego wniosku
doszto kilka respodentek, ktore analizujac relacje przyjacielskie w swoim zyciu zauwazyly, ze

kwestia podobienstwa m.in. w zakresie wiary nie jest dla nich kluczowa. Podkreslita to np. R30:

to nie jest dla mnie istotne kryterium doboru, bo uwazam, ze osoby, ktore nie wierza, rowniez

moga by¢ warto$ciowe. Oni mogli zosta¢ zranieni, a to tez nie jest ich wina.

W opinii R28 to wzajemne dopasowywanie si¢ a nie formowanie jest kluczowe w relacjach
miedzyludzkich. Dopasowywanie si¢ nie oznacza jednak rezygnacji z wtasnych wartosci ani
usilnego upodabniania si¢ do drugiej osoby, a okazywanie szacunku wzgledem jej pogladow,
poszukiwanie punktéw wspolnych i pozostawanie przy tym soba, czego przejawem moze by¢

chociazby modlitwa za osoby niewierzace, ktora jest czyms$ waznym m.in. dla R34:

to taki wyraz chrzescijanstwa mam wrazenie. Ja ich nie pouczam, nie probuje przekonac, ale
robig takie zachowanie chrzes$cijanskie, ze si¢ pomodle, czy np. powiem, Ze mi czasami pomaga,
ze porozmawiam z Bogiem. To dla nich to ciekawe, Ze mozesz wierzy¢, ze mozesz o kogo$

dba¢ w modlitwie, pomimo tego, ze go nie przymuszasz do niczego. O tym w ogole nie
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rozmawiamy, a i tak widz¢ zmiang np. ostatnio mi przyjaciétka méwi, ze ona sama zaczyna juz

troche wierzy¢ w Boga i bytam taka zadowolona.

Respondentki, ktore poruszyly temat zwigzany z relacjami bazujagcymi na réznicach,
dzielity si¢ przede wszystkim swoim do§wiadczeniem zwigzanym z funkcjonowaniem w takich
relacjach - tak byto m.in. w przypadku R8, ktorej przyjacidtka jest ateistka, jak i przyjazniacej
si¢ od liceum z agnostyczkg R43:

do tej pory nasza przyjazn trwa i ona szanuje to, ze jestem wierzaca. Ja szanuj¢ to, Ze jest
niewierzaca, ze bierze udzial w czarnych protestach, ze jest zwolenniczkg eutanazji, aborcji.
Tak duzo aspektow nas rézni. | ona tez miata wptyw na to, kim jestem dzisiaj, bo ona mnie
otworzyta wilasnie na to, ze ludzie moga mysle¢ inaczej i to jest ok, ze nie caly $wiat jest
skierowany ku Bogu. Mato tego, mozesz by¢ ateista i by¢ dobrym czlowiekiem. Ona w moich

oczach taka jest.

Mtode kobiety biorace udziat w badaniu zwrdcity uwage na kilka ciekawych kwestii,
wsrod ktorych dominowat watek zwigzany z otwarto$cia - zar6wno tg, ktora je motywuje do
tworzenia takich wigzi, jak i ta, ktora jest rezultatem budowania tego typu relacji, ktora pozwala
poszerzy¢ wlasny §wiatopoglad, czerpa¢ z réznego rodzaju osobowosci oraz wychodzi¢ z banki
poznawczej, na co zwrocita uwage m.in. R3. R16 podkreslita, ze jest bardzo ciekawa
ludzi, w zwigzku z czym nie przekresla ich przed blizszym poznaniem. R7 oraz R17 odkryty,
ze to wilasnie dzigki kontaktom z osobami z réznymi pogladami maja w sobie wigcej
wyrozumiatosci wzgledem drugiego cztowieka i lepiej radza sobie z polemikami. Druga ze
wspomnianych respondentek zwrécita rowniez uwage na to, ze to wlasnie osoby niewierzace
potrafiag bardziej realistycznie przyjrze¢ si¢ jej kolejnym pomystom 1 zwrdci¢ uwage na

nieduchowe, cho¢ rowniez wazne aspekty z nimi zwigzane:

mam takie dylematy, ze podejmuj¢ jakas decyzje, bedac w krggu swoich wierzacych
znajomych, wpadam na jaki$§ pomyst i uwazam go za genialny, a potem konfrontuj¢ to ze
srednio wierzacymi i niewierzacymi, to oni juz mi zaczynaja zadawaé pytania, ktore mnie
sprowadzaja na ziemi¢ i zaczynam si¢ nad tym zastanawia¢. Ostatnio np. miatam taki pomyst,
ze ide na Camino w majowke. No i wierzacy znajomi, ze Swietnie, a niewierzacy, ze po majowce
bedzie duzo kolokwiow, bedziesz mie¢ problem nauczy¢ si¢ na kolokwia i to byly btahe
problemy, ale faktycznie, kolokwia tez fajnie byloby zdaé. I wtedy zaczetam si¢ zastanawiac,
ale jak znowu napisalam o tym do wierzacej przyjaciotki, to ustyszatam: Nie no, co ty gadasz?
Wszystko si¢ utozy, le¢, wigc bardziej mam takie dylematy w tym stylu, ze jak skonfrontuj¢ co$
tylko z jedng grupa znajomych, to oni mowig: tak/nie, a ta druga zaczyna mi dawac pytania,

ktore mnie nakierowuja na to, ze moze to nie jest odpowiednie i powinnam si¢ zastanowic.
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Budowanie relacji z ludzmi reprezentujgcymi inne wartosci dla wielu nie jest tatwym
zadaniem, aczkolwiek to dzigki temu mozliwe jest m.in. wyksztalcenie umiejetnosci zycia
miedzy ludzmi z r6znych $wiatéw i okazywania im szacunku niezaleznie od pogladow. R43,

ktéra ma takie doswiadczenie, uwaza jednak, ze w Polsce jest to wcigz niszowe:

przyjazn w czasach licealnych pokazata mi, ze mozna si¢ szanowac czy lubi¢, wspolpracowac
ze sobg, majac skrajnie rozne poglady. W Polsce wydaje si¢ to mocno niemozliwe, ale moje
zycie pokazato, ze to jest ok, ze chodzimy na kawe, gadamy, dyskutujemy, trochg si¢ czasami
obrazamy na siebie, ale te roznice nas buduja. Moja przyjaciotka mieszka teraz w Szwajcarii
i ta katolicka polska perspektywa sprawia, ze trochg jestem okienkiem dla niej do zrozumienia

niektorych rzeczy, ktore si¢ tutaj dzieja.

6.8.1.3. Inne relacje

Poza relacjami damsko-meskimi oraz przyjazniami, respondentki wigcej uwagi
poswigcity takze srodowisku pracy oraz relacjom z ludzmi, ktérzy ich inspirujg. Nie wszyscy
zZ nich zostali okresleni mianem autorytetu - R45 opowiadajac o swojej znajome;j z liceum, ktora
odnosi sukcesy mimo trudnego startu, okresla ja mianem swojej idolki, bowiem ,,miala trudng
sytuacje w domu, a przeszla przez gimnazjum, liceum, studia jak burza. I dzisiaj jest preznie
dzialajacg bizneswoman”. Z kolei inspirujgca si¢ kanadyjsko-koreanskim wierzacym

piosenkarzem R38 uznaje, Ze jest on jej autorytetem:

przed kazdym koncertem wprowadzit zasade, ze caly zespot si¢ modli razem. Jest dla mnie
autorytetem pod takim wzgledem, ze niewazne co robisz, jaka masz funkcje, ile masz czasu, to
zawsze go znajdziesz, zeby si¢ pomodli¢, przed koncertem, przed positkiem, czy po prostu
przezegnac si¢ rano. To jest juz jakis$ kierunek i on mi pokazuje, ze mimo tego, ze jest zabiegany
od rana do wieczora, to zawsze znajdzie chociaz krétka chwile na to, zeby porozmawiac

z Bogiem i to jest dla mnie budujace.

Wazna role w zyciu kilku badanych kobiet odegraly takze osoby pojawiajace si¢ na
roznych szczeblach ich edukacji. R31 wspominata pedagog z czaséw liceum, ktéra pomimo
odsuniecia si¢ od Kosciota pomogta przezywac jej wiarg, zas dla R45 bardzo wazng osobg byt
poznany juz na etapie szkoly podstawowej psycholog z domu kultury. Jego opinia naprawde

miata dla niej duze znaczenie:

wychowywatam si¢ w Domu Kultury, na wszystkie zajecia chodzilam i tamci ludzie to byty
wtedy moje autorytety. Jeden gosciu jest psychologiem, cudownym cztowiekiem, bardzo

madrym i kiedy$ pomyslatam, cho¢ to takie glupie myslenie, ze chciatabym, zeby ten czlowiek
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powiedziat kiedys, ze jest ze mnie dumny np. za 20 lat, bo wtedy co$ tam zrobig. I to chyba taka

jedyna osoba, to musi by¢ co$ duzego dla mnie, znam go bardzo, bardzo dtugo.

Kilka respodentek przy tej okazji opowiadato takze o ludziach z ich branzy odznaczajacych si¢
wyjatkowa wiedza i umiejetnosciami. Dla R45 byla to poznana takze od strony prywatnej
nauczycielka od wiolonczeli, dla R40 profesor od gry na organach, ktéry odchodzac na
emerytur¢ przekazat jej wszystkie swoje muzyczne ksigzki, za§ R43 zwrocita uwage na
mentorke towarzyszaca jej podczas pisania ksigzki.

Niektorym respondentkom udato si¢ trafi¢ w takie srodowisko pracy, ktore pozwalato
im na bycie sobg 1 w ktérym mogly uzewnetrznia¢ swoje wartosci 1 katolicki $wiatopoglad,
czego doswiadczyta chociazby zwigzana ze szkolg katolicka R41 czy tez pracujaca
w przyparafialnej kawiarni R49, ktéra modlita si¢ o to, aby ,,mdc pracowac i si¢ modli¢ i tego
doswiadczam w pracy”. Nie zawsze jednak byly to relacje na tyle bliskie, aby czu¢ si¢ w nich
w pelni bezpiecznie i w petni méc w nich by¢ sobg. W zwigzku z tym m.in. R6 wspomniata
0 wstydzie towarzyszacym jej niekiedy przy przyznawaniu si¢ do bycia w przeszio$ci lektorka,
a R27 zwrocita uwage na to, ze tak naprawde w kazdej roli spotecznej czlowiek przywdziewa

pewna maske i wazne jest, aby samemu mie¢ §wiadomos$¢ tego, co si¢ pod nig znajduje:

nie jest to latwe, bo masz poczucie, ze masz troche maske. Troche jeste$ inng corka, troche
jeste$ inng osobg, jak jeste$ siostra. I troche inna jeste$ dla przyjacidt, w zaleznosci od tego,
z kim si¢ przyjaznisz. Najwazniejsze jest to, zeby pamietaé, kim jestes w srodku i co jest twoja

takg czysta podstawa.

Warto zwroci¢ uwage rowniez na postawe R19, ktoéra m.in. z przyczyn zawodowych nie bierze
udzialu w rozmaitych protestach spotecznych - z jednej strony nie czuje potrzeby, aby
uzewngetrznia¢ to, co mysli 1 nie wierzy, ze to co$ zmieni, z drugiej za$ ,,moze dlatego, ze
W przysztosci mogltoby mi to zaszkodzi¢, nie wiem, kim bede jeszcze w przysztosci”.

Praca z ludzmi jest czyms, co w duzej mierze ksztaltuje cztowieka, co podkreslita m.in.
R19, jednakze wigze si¢ to rOwniez z powaznymi wyzwaniami. R49, ktdrej muzyczna pasja ma
przelozenie na prace, dostrzega brak czasu wolnego w przypadku muzykdéw i niekonczace sig
oddziatywanie jej na psychike. Spiewajaca od wielu lat na $lubach R41 takze doswiadcza
zwigzanych z muzyka zawodowych dylematow ze wzgledu na konflikt pomiedzy

oczekiwaniami ludzi a tym, co w Kosciele powinno si¢ pojawiac:

to jest temat mocno kontrowersyjny z takiego wzgledu, ze co parafia to inne pomysty na to, jak
powinna wyglada¢ liturgia muzycznie. Jestem osobg, ktora bedzie szanowata tradycje (...), ale

w tym momencie inne rzeczy trafiaja do ludzi i sg inne przestrzenie w Kosciele, ktore trzeba
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rozwija¢. I nie robi¢ wszystkiego liturgicznie, tak jak jest zapisane w dawnych dokumentach
Koésciota katolickiego, w ktoérych nie mogtabym uzywac przyktadowo gitary podczas liturgii.
Ja jej uzywam dlatego, ze uczac w szkole katolickiej nie gram na klawiszach, wigc korzystam
z gitary, zeby prowadzi¢ ludzi do $piewu, zeby te dzieci zachgcaé do §piewu, wigc juz robie co$
niezgodnego z liturgia, ale zgodnego ze mng. Uwazam, ze jesli co§ do Pana Boga przyciaga,
formuje jakas$ grupe to jest warte tego, chociazby to miata by¢ jedna osoba, ktorg zainspiruje
cokolwiek muzycznego, ta moja rado$¢, ktérg mam ogromna z tego, ze to robig (...). Uwazam,
ze kompromis to jest, to jest co$, co powinno mie¢ miejsce w Kosciele jesli chodzi o takie
wydarzenia jak $lub ze wzgledu na to, ze rzeczywiscie mtodym jest potrzeba tez zeby w ich
odczuciu bylo w tym dniu wspaniale i picknie. Jesli postawimy mur, ze musi by¢ tylko tak jak

zapisane w dokumentach, to mtodzi beda jeszcze bardziej odchodzi¢ do Kosciota.

6.8.2. Dylematy etyczno-moralne w zyciu respondentek

Stypendystki 1 absolwentki Fundacji Dzielo Nowego Tysiaclecia do$wiadczaja
rozmaitych, nie zawsze zrozumiatych i tatwych dla nich sytuacji, funkcjonuja takze
w rozmaitych przestrzeniach, otaczajac si¢ przy tym roznymi ludzmi. Wskutek tego pojawiaja
si¢ w nich liczne pytania i watpliwosci, na ktore czasem - samodzielnie lub z czyjas$ pomocy -
udaje im si¢ znalez¢ odpowiedz. Niektore z nich na przestrzeni lat okazujg si¢ dla nich mniej
istotne niz niegdys sadzity, w zwiazku z czym naturalnie przemijaja, inne jednak przybieraja
na sile 1 wymagajg zmierzenia si¢ ze §wiatem oraz urealnienia wlasnej wiary, co akcentuje m.in.
R7. Ich obecnosci w swoim zyciu nie deklarujg tylko 4 respondentki. Nie dowodzi to jednak
ich nierefleksyjnej natury - moze to jednak, tak jak to ma miejsce w przypadku R4, swiadczy¢
o leku przed skonfrontowaniem wtlasnej wiary z nietatwa, niekiedy bolesng i niezrozumiatg

rzeczywisto$cig oraz nienauczeniu si¢ takiej postawy w srodowisku rodzinnym:

zwykle nie mam takich dylematéw. Raczej mam prosta wiare, staram si¢ nie gdybac, bo
mogtoby to po prostu moze zachwia¢. No wlasnie, zeby raczej trwa¢ w tym, to wyniostam

z domu.

Juz samo sformutowanie ,,dylematy moralno-etyczne” przywotuje na mysl okreslone
tematy, ktore szczegolnie czesto pojawiaja si¢ w mediach 1 polaryzuja opini¢ spoteczng. Takie
kwestie jak aborcja, in vitro czy zwigzki jednopiciowe pojawialy si¢ w wypowiedziach
respodentek, aczkolwiek nie miaty charakteru dominujgcego. Niektore z nich uwazaty, ze to
dylematy wskazywane bardziej przez ich znajomych lub opini¢ publiczng i politykow. Podobne
zdanie na ten temat miala nieuczestniczaca w czarnych protestach R43, ktora uwazata, ze m.in.

ze wzgledu na czas pandemii, w ktorym si¢ to wydarzyto, ,,politycznie to bylto rozegrane jako

288



narzedzie”. R38 opowiedziata takze o swoich obawach zwigzanych z poszerzaniem prawa
aborcyjnego, co dzieje si¢ w innych czgsciach swiata.

Respondentki wspominajace przy okazji pytania zwigzanego z dylematami etyczno-
moralnymi o aborcji najczesciej zwracaty uwage na indywidualny charakter tego typu zdarzen.
W zwiagzku z tym trudno rozpatrywac je w odniesieniu do ogélnego dyskursu, zwtaszcza ze

rozwazania te zazwyczaj maja charakter teoretyczny, co podkreslata R43:

jestem wierzaca i wierzg w zycie po zyciu i wierze w to, ze nie dokonatabym aborcji, ale caly
czas si¢ asekuruje sformutowaniem, ze tyle o sobie wiemy, na ile nas sprawdzono. Nie mam
pojecia, co by byto gdyby. Chce wierzy¢, ze nigdy bym nie usungta swojego dziecka. Dla mnie
to jest dziecko juz od poczgcia i ja juz nazywam czlowiekiem te¢ zygotke. Ale jesli moja
kolezanka, ktora nie wierzy w zycie po zyciu i si¢ okazuje, ze dla niej jedynym zyciem bedzie
wychowywanie niepelnosprawnego dziecka, nie ma i nie bedzie miata innego, to cdz ja moge
powiedzie¢. Nie mam dla niej argumentow, ze to cierpienie ci¢ uszlachetni albo odbierzesz
swojg nagrode w niebie za swojg postawe heroiczng na ziemi (...). I to sprawia, Ze o osobach

mys$lacych inaczej o aborcji nie mysle negatywnie.

W opinii R45 w walce pomiedzy zwolennikami i przeciwnikami aborcji czgsto mysli si¢
gléwnie kategoriami terazniejszosci 1 pomija si¢ kontekst zwigzany np. z nieprawidlowa opieka
przy porodach czy tez niedostatecznym wspieraniem rodzicow dzieci z niepelnosprawnoscia,
0 czym mowita R21, dzielac si¢ rowniez obawami zwigzanymi z nieratowaniem kobiet, ktorych
dziecko umarto w ich lonie, co wywotalo falg strajkow ,,Ani jednej wigcej”. Wypowiadajace
si¢ na ten temat respondentki najczesciej podkreslaly, Zze same nie zdecydowalyby si¢ na
dokonanie aborcji, aczkolwiek w wiekszosci, siggajac po rdézne argumenty, optowaty za

prawem wyboru jak wspomniana wczesniej R45 czy tez R24:

jestem katoliczka, wigc jestem za obrong zycia, nie mowig, ze aborcja ma by¢ na zawotanie, ale
z drugiej strony, jezeli dziecko jest na przyktad chore i wiadomo, Ze urodzi si¢ z jaka$ wadg czy
co$, to uwazam, ze w sumie moze powinien by¢ taki wybor. Mam ciocig, ktora urodzita dziecko
prawie 30 lat temu. Jak byta w cigzy, to jej proponowali aborcje, bo chtopiec byt bardzo cigzko
chory. Ona urodzita i ten chtopiec zyl w sumie miesiagc czasu. Mysle, ze $mier¢ dziecka to tez
jest temat drazliwy, to naprawde mocne przezycie. A tak to wiadomo, jeszcze jak to dziecko
jest w brzuszku, to ja wiem, Ze ta kobieta kocha to dziecko itd., ale jednak to jest troch¢ inna
mito$¢ niz jak to dziecko si¢ urodzi i wezmie si¢ na rece, karmi itd. Jak to dziecko si¢ urodzi, to
ta kobieta juz w ogoble ta kobieta si¢ w tej mitosci kgpie. A jak chore umrze np. po miesiacu, to

jest duzo wigksza pustka niz jakby to dziecko usunela.
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Temat ten byl bardzo istotny dla R10, ktéra choroby i niepetnosprawnosci nie uznaje za powdd,
dla ktorego mozna lub nalezatoby dokona¢ terminacji cigzy - jej brat urodzit si¢ z zespotem
Downa i nie wyobraza sobie, ze mogloby go nie by¢.

Kilka respondentek zwrdcito uwage na to, ze maja watpliwosci zwigzane z tym, czy
wartosci  kluczowe z punktu widzenia chrzescijan powinny dotyczy¢ takze reszty

spoleczenstwa, nieidentyfikujacej si¢ z ta religia. R32 moéwita o tym w nastgpujacy sposob:

to tez jest kwestia tego wlasnie, na ile czyja$ wiara powinna ingerowac w prawo, i to jest kolejny
dylemat. Wszyscy przeciez si¢ zgadzamy z tym, ze pigte: nie zabijaj, to jest co$, CO powinno
by¢ zamkniete w prawie. I to przykazanie si¢ rozszerza na kwestie in vitro i aborcji. Ale gdzie
jest ta granica w tym wszystkim? Na ile nasz katolicki $wiatopoglad moze determinowac to,
jakie zasady beda w $wiecie wszystkich ludzi, nie tylko katolikdéw? To kwestia, nad ktora si¢

sporo zastanawiam i mysle, ze do konsensusu nie dojd¢. Mysle, ze nikt nie jest w stanie dojsc.

6.8.2.1. Dylematy zwigzkowo-rodzinne

Wypowiedzi wielu respondentek poswigcone dylematom etyczno-moralnym, ktérych
doswiadczaja, oscylowaly wokot tematow zwigzkowo-rodzinnych. Jedno z powazniejszych
wyzwan, z ktorym zmagaja si¢ mtode kobiety, wigze si¢ ze znalezieniem wierzacego partnera.
Warto réwniez zwroci¢ uwage na watek podjety przez R32 dotyczacy ,.koScielnego podejscia,
ze tylko maz, tylko jeden dom, ten jeden m¢zczyzna, ten jeden $lub 1 wszystko to jedno”. Moze
to prowadzi¢ nie tylko do stronienia od relacji romantycznych - takze tych perspektywicznych
- ale takze panicznego leku przed rozstaniem i zwigzanego z nim kryzysu psychicznego.

Trudnos$ci zwigzane ze znalezieniem ukochanej osoby wigzg si¢ takze z samotnoscia,
0 ktorej - nie tylko w odniesieniu do relacji romantycznych - opowiedziato kilka badanych
kobiet, m.in. R8 i R11. Nie dla wszystkich badanych katolicki §wiatopoglad u wybranka jest
warunkiem koniecznym, zwlaszcza z racji tego, ze jak twierdzi np. R6 ,,w tym momencie
jestem $wiadoma tego, ze wigkszos¢ raczej mtodych osob nie wierzy 1 jest pogubiona z tg wiara,
wigc nie stawiam sobie za cel tego, zeby pozna¢ kogos, kto jest wierzacy, tylko zeby ta relacja
jakos$ tam funkcjonowala”. R20, ktéra chce wychowywa¢ dzieci w wierze, dopuszcza mysl
0 byciu w zwigzku z osobg wierzaca niepraktykujaca, R6 wystarczy to, aby akceptowat jej
wiarg, z kolei R14 na przestrzeni lat zmienila nieco zdanie na ten temat:

w aspekcie chtopaka nie patrzylam na to nigdy priorytetowo, natomiast ostatnio spotykajac si¢

z kim$, zwrocitam na to uwagg, nie czy jest to osoba bardzo religijna (...), ale czy jest osoba,

ktéra obchodzi §wieta, jak patrzy na religie, czy na przyktad w przysztosci chce ochrzcic

dziecko. To faktycznie przy wyborze partnera, to gdzies tam si¢ z tytu odnosi, bo nie oszukujmy
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si¢ — z kolega, z przyjaciotka nie zamieszkasz, nie zatozysz rodziny (...). Zdatam sobie z tego
sprawe, ze faktycznie to jest ciezkie do pogodzenia, gdzie kiedy$ mi si¢ wydawato, ze bez
przesady, na pewno wszystko rozmowa da si¢ przedyskutowac. Pewnych tematdw sig po prostu

nie przeskoczy i nie ominie.

Wiele uwagi w swoich wypowiedziach respondentki poswiecily kwestiom zwigzanym
z seksualnoscig. Gtéwnym punktem odniesienia byta dla nich czysto$¢ przedmatzenska, ktora
- jak twierdzi R16 - stanowi problem dla wielu mtodych ludzi i niekiedy, tak jak to miato
miejsce w jej przypadku, przyczynia si¢ do oddalenia od Ko$ciota. R31 poddata refleksji jednak
juz samo znaczenie czystosci, ktora nie odnosi si¢ jedynie do braku okreslonych praktyk

seksualnych, ale wigze si¢ z pewna postawg zyciowa:

$wiat si¢ zmienia, ludzie si¢ zmieniajg niewierzacy i bardzo ci¢zko zachowaé w dzisiejszych
czasach taka czysto$¢ i umystowa, i cielesng (...). Bardzo duzo dziewczyn pokazuje teraz swoje
ciatlo w Internecie, co tez jest niezgodne z wiarg i gdzie$ z tytlu glowy pojawia si¢ mysl, ze

jednak to tylko ciato. To co jest w ogodle ta czystoscia?

Dla R32 problematyczne jest tabuizowanie seksualnosci przez Kosciot katolicki
| patrzenie na nig glownie z perspektywy grzechu i pokusy. Wspomniana respondentka
podkresla, ze rozumie katolickie podejscie i zwigzane z nim zasady, ale nie podoba jej si¢ to,
ze ta sfera jest ,,miejscem milczenia 1 wielu wykluczen, gdzie w ogdle si¢ nie mowi jezykiem
nauki, gdzie uzywa si¢ eufemizméw”. W jej opinii takie podejscie jest bardzo niezdrowe i moze
prowadzi¢ do wielu probleméw, o ktérych wspomniata np. R42, ktorej siostra ,,od ciagltych
dylematow 1 poczucia winy, ze na przyktad nie moze zosta¢ u chiopaka na noc, zachowujac
czystos¢ do slubu, na ktorej jej zalezato, to w koncu wpadta w stany depresyjne 1 bardzo zle

Z nig bylo”. R32 swoje przemyslenia rozwija w nastgpujacy sposob:

mam wrazenie, ze bardzo w Kosciele wypieramy te seksualnos¢ wrecz do takich niezdrowych
poziomow. Ona jest bardzo demonizowana i w ogoéle nie ma pokazania pigknej strony
seksualno$ci cztowieka, tego ze ona dojrzewa (...). Mamy bardzo wiele zakazow przez co tak
naprawde dochodzimy do takiego punktu, kiedy seks jest okej, ale tylko w jednym przypadku,
kiedy robimy to w t6zku, najlepiej po ciemku, bez zabezpieczenia i w ogodle nic tam si¢ wiece;j
nie dzieje, najlepiej jeszcze jak mamy intencje poczecia dziecka. Wszedzie poza tym ona
funkcjonuje na etapie takiego wyparcia, ktore ja wiem, ze po prostu bardzo duzo komplikuje

cztowiekowi w glowie 1 jest po prostu bardzo niezdrowe.

Niektore stypendystki 1 absolwentki Fundacji Dzietlo Nowego Tysiaclecia pozostajace
w zwigzkach - jak chociazby R18, R42 czy tez R45 - decydowatly si¢ na mieszkanie przed
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Slubem ze swoim partnerem. Takie rozwigzanie dopuszczato takze kilka innych,
niepozostajacych na ten moment w zwigzkach, mtodych kobiet bioragcych udziat w badaniu.
Warto jednak dodag¢, ze pierwsza z wymienionych respondentek - uczgszczajaca z narzeczonym
do kosciota - nie moze si¢ doczeka¢ momentu, w ktérym otrzyma rozgrzeszenie i bedzie mogla
przystapi¢ do komunii.

Zaktadanie rodziny wigze si¢ nie tylko z dylematami oscylujgcymi wokot seksualnosci
oraz decyzji zwigzanych z posiadaniem i wychowywaniem dzieci, ktore w przypadku
deklarujacej si¢ jako ateistka R42 wigzaty sie¢ z niemozliwym do pogodzenia przekonaniem, ze
swiat jest przeludniony i coraz trudniej bedzie si¢ w nim zyto m.in. w zwigzku ze zmianami
klimatycznymi oraz silnym pragnieniem posiadania potomstwa. R27 zwrdcita takze uwage na
coraz powszechniejsze problemy z plodnoscig i konieczno$¢ skonfrontowania swojego
katolickiego $wiatopogladu z brakiem dziecka, jego utratg a takze dyskusja nt. in vitro oraz

antykoncepciji:

to nie jest tatwa droga i trzeba dokonywaé¢ w takim codziennym zyciu wyboroéw, chocby
decydowanie si¢ na naturalne metody a nie pdjscie np. w tabletki antykoncepcyjne. To juz jest
taki taki krok, ktory sprawia wielu osobom bardzo duze problemy i w malzenstwie, i poza

matzenstwami. Przykre jest to, Ze nie zawsze malzenstwo rozwigzuje te problemy i te dylematy.

Dla respondentek problematyczne jest takze zarysowanie granic zwigzanych z rodzing
pochodzenia, ktorej rady 1 oczekiwania czesto znaczaco roznig si¢ od planow 1 wyobrazen

samych zainteresowanych, na co zwrécita uwage R27:

mysle, ze kontakt z rodzing tez jest dosy¢ trudny, bo ksztaltowanie swojej rodziny jest jedna
kwestia, a bycie w takiej ogdlnej swojej dalszej rodzinie tez jest dosy¢ problematyczne, bo
czasem trudno jest si¢ obroni¢ przed wtasng rodzina (...), ktora probuje wywierac jakie$ naciski
i trudno zachowaé¢ swoja tozsamos$¢ i swoja droge obmyslong wczesniej zwigzang z dzie¢mi,

domem.

Stanowigce powazne wyzwanie pouktadanie relacji pomigdzy tworzong przez siebie rodzing
a rodzing pochodzenia nierzadko idzie w parze ze skonfrontowaniem si¢ z wtasng przesztoscia
i bolesnymi wspomnieniami zwigzanymi np. z takimi do$wiadczeniami jak przemoc,
uzaleznienie czy tez rozwod rodzicow. Majaca tego typu doswiadczenia biograficzne R32

wypowiada si¢ na ten temat w nastepujacy sposob:

moi rodzice byli po rozwodzie ze wzgledu na przemoc w domu i alkoholizm ojca. Spotkatam
si¢ z dwoma podejsciami ksiezy, ktorzy uwazali, ze absolutnie nie rozwdd i ksigzy, ktorzy

uwazali, ze w tym wypadku rozwdd nie jest grzechem i nie wyklucza mojej mamy z Kosciota,
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bo to jest sytuacja mitosci jednostronne;j i ta druga strona tak naprawde nie dopehita swojego
zobowigzania $lubnego i ze tutaj grzechem by bylo trwaé w relacji, ktora jest niszczaca i dla
niej i dla dzieci. I troche nie rozumiem tego podejscia na zasadzie rozwdd to wyklucza sie
z Kosciota tak naprawde, bo nie mozesz przyjmowa¢ sakramentéw, nic nie mozesz. To co si¢
ktéci z moim wyczuciem tego przykazania mitosci i raczej ja jestem po stronie tych ksigzy,

ktoérzy mowia, ze grzechem by byto trwaé w tym, co niszczy.

Kolejne dylematy, na ktore zwrocity uwage kobiety biorace udziat w badaniu, wigzatly
si¢ z dzie¢mi. R27 w tym kontek$cie zwrdcita uwage na to, ze ,,wychowanie dzieci tez jest
problematyczne, tak samo jak skonfrontowanie siebie ze szkotg i systemem edukacji”, za§ R5

wspomniata o dylemacie dotyczacym braku spolecznej akceptacji dla dziecigcych mszy:

chodzimy na msz¢ dziecigcg do sasiedniej parafii, gdzie jest schola i ksiadz ma dosy¢ dobry
kontakt z dzie¢mi (...) Troche mi brakuje faktycznie czasami jakiego$ pomystu i moze tez
spotecznej akceptacji dla dzieci w Kosciele, dla mszy dziecigcych, ich specyfiki, dynamiki.
Wydaje mi si¢, ze to miejscami kuleje, w naszej parafii na pewno (...) Wiem po rozmowach ze
znajomymi, ze to jest bardzo duzy trud, ze z jednej strony chcieliby§my od najmtodszych lat
zaszczepiaé t¢ wiare, a z drugiej strony ta przestrzen nie jest na tyle przyjazna i otoczenie,

i przyzwolenie na to. To stwarza trudnosci.

Wspomniana respondentka zwrocita takze uwage na to, ze trudno jest znalez¢ zajecie, ktore
pozwoli kobiecie dalej by¢ mama wrazliwa na dziecigce potrzeby, majaca dla nich czas i sily,
aby go z nimi spedzaé. R25 zwraca jednak uwage na zmiany zachodzace w tradycyjnym
postrzeganiu tej roli spotecznej 1 podkresla, ze w jej opinii macierzynstwo nie powinno
oznaczac rezygnacji z wlasnych marzen i1 planow - dzigki temu zmniejsza si¢ tez szansa na to,
ze czlowiek bedzie oczekiwal w przysztosci tego, ze dzieci begda zaspokaja¢ jego

niezaspokojone potrzeby.

6.8.2.2. Dylematy studencko-zawodowe

Niektore dylematy, na ktore zwrdcity uwage stypendystki i absolwentki Fundacji Dzieto
Nowego Tysigclecia wigzg si¢ z ich funkcjonowaniem w srodowisku studencko-zawodowym.
To wlasnie tam konfrontujg si¢ z nauka, ktora nader czgsto jest stawiana w opozycji do wiary
oraz maja okazj¢ do zweryfikowania trwatosci swoich przekonan, pozostajacych nierzadko
W mniejszo$ci, co moze je naraza¢ na spoteczng alienacje. O trudach laczenia wiedzy

Z duchowos$cig w nastgpujacy sposob opowiedziata R32:

293



dla mnie trudne jest konfrontowanie tego wszystkiego, tak naprawdg tego cudu zycia, duszy itd.
z wiedza, ktorg ja zdobywam na temat neuroanatomii i tego, jak dziala mozg. Jestem w stanie
uznad, ze mozg jest cudem i ze posredniczy w tym wszystkim, w duszy, w tym catym poznaniu,
w tym cudzie ciala. Ostatnio dosztam do wniosku, ze moj Aniot Stréz to jest moja intuicja i ze
to jest jego glos, ale mysle, ze to nie jest powszechny wniosek, tylko moja osobista proba
pogodzenia tego wszystkiego ze soba. Czasami mam wrazenie, ze nauka z wiarg si¢ rozmija. Ja
wierze, ze one powinny by¢ w dialogu i Ze to, co nie jest poznane naukowo, mozna poznac

przynajmniej ta wiarg.

Szczegdlnym wyzwaniem w tym kontekscie okazywaty si¢ dla respondentek studia medyczne,
psychologiczne i kognitywistyczne, gdzie odbywaly si¢ szczegdlnie zacigte dyskusje oraz
konfrontacje. R39 na swojej uczelni doswiadczyta nacisku na idee rownosci, akceptacji oraz
tego, ze wszystkie religie sg dobre, przy jednoczesnym oddzieleniu od tego Kosciota

uznawanego za niedobrg instytucj¢, w czym nietatwo byto jej si¢ odnalez¢:

by¢ katoliczka np. na studiach psychologicznych na mojej uczelni nie jest tatwo, mimo ze tam
jest bardzo akceptacja. Ale widzg, ze akceptujemy homoseksualizm, buddyzm, transseksualizm,
ale bycie katolikiem, cho¢ nikt mi wprost tego nie powiedzial, jest odbierane jako ghlupota

i naiwno$¢.

Kilka respondentek przy okazji pytania zwigzanego z dylematami etyczno-moralnymi
odnosito si¢ do swojej pracy. Zawodowo zwigzana z prawem RI14 poczatkowo miata
watpliwosci dotyczace spojnosci pomiedzy dzialaniami zwigzanymi z rozwodami a swojg

wiarg, aczkolwiek pozniej zmienita nastawienie, ktore obecnie prezentuje si¢ nastepujaco:

pracuje w takim miejscu, gdzie co Bog zlaczyl, to czlowiek nie powinien rozdzieli¢, a my
rozdzielamy. To automatycznie powoduje, ze na poczatku niby chcialam pracowaé w tej
instytucji, ale z drugiej strony troche to si¢ gryzto z moim S$wiatopogladem. Wychodze
z zalozenia, Ze zawieranie malzenstwa to jest bardzo powazna rzecz i jak zawrze¢ to raz i do
konca zycia, a tu nagle pracuj¢ w miejscu, gdzie mam do czynienia z osobg, ktora po raz piaty,
czy szosty w zyciu si¢ rozwodzi. To bylo cigzkie, ale si¢ zmienito. Wydaje mi si¢, Zze z czasem
cztowiek nabiera troche takiej skorupy. Nie mowie, ze to mi nadal nie przeszkadza, ale sobie to
wytlumaczytam, Ze to nie dotyczy mnie tylko osoby, ktdéra ma prawo mie¢ inny $wiatopoglad,
ma prawo by¢ ateistg, zagorzatym katolikiem, ale nie widzi problemu w tym, zeby wziaé

rozwod. To nie dotyczy mnie, to nie ja si¢ rozwodzg, to nie ja zaburzam swoj swiatopoglad.

Generowac dylematy moze takze praca na innych stanowiskach - niektore respondentki

nie chciaty jednak rozwija¢ tego watku, zaznaczajac tylko, ze w ich pracy ,,nie wszystko robi
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si¢ systemowo”. Wsrdd dylematogennych branz pojawit si¢ takze marketing, ktéremu sporo

uwagi poswigcita zawodowo zwigzana z kulturg R33:

jako ktos$, kto sie zajmuje reklama, nie miatam nigdy poczucia, ze ludzi oktamujg, bo raczej nie
robie czego$ takiego, ze bede komus na site co$ wciskac, aczkolwiek w poprzednich pracach
poziom wkrecania ludziom niektérych klamstw byt taki, ze ja bym tak nie potrafita. Czasem
mam dylemat zwigzany z tym, jak pani dyrektor traktuje ludzi i ja si¢ czuj¢ w stosunku do nich
nie fair, gdzie np. chciataby usunaé wszelkie zdjecia, wzmianki o rezyserze, z ktérym ona si¢
nie dogaduje, a to jest jego spektakl i moéwitam kolezance, czy ja si¢ moge powota¢ na klauzule
sumienia, ze go stamtad nie usung, ale nie robi¢ tego, nie ma to sensu, bytabym wrogiem
publicznym nr 1. Prowadze nawet wtasna tablice wykletych przez pania dyrektor, moze kiedy$
sama sie tam znajde, gdy odejde, ale bede zaszczycona.

Poza opowiesciami o funkcjonowaniu w konkretnych $rodowiskach podjete zostaty
jeszcze dwa watki. Pierwszy z nich, wspomniany przez R22 planujaca wzia¢ udziat w spotkaniu
z wierzacymi ludzmi, ktorzy odniesli biznesowy sukces, wigze si¢ z pieniedzmi i z tym,
w jakich sytuacjach stajg si¢ zrodtem zta, a w jakich dobra. Drugi za$§ dotyczyl przymusowo

wolnych niedziel, ktérych R34 nie jest zwolenniczka:

zycie nie zawsze jest takie, ze mozna je idealnie dopasowaé do tego co moéwi Pismo Swicte.
Fajnie jest zrobi¢ ten dzien wolniejszym, troche¢ bardziej refleksyjnym, nie mam nic przeciwko
temu, jezeli masz takg mozliwos$¢, ale to moze niefajnie brzmie¢, ze zeby by¢ dobrym
chrze$cijaninem, to musisz si¢ stosowac¢ do tej zasady. Niektorzy muszg pracowaé, zeby
utrzymaé swoja rodzing i to jest okej. Albo na przyktad posprzata¢ w ten dzien mocniej,
poniewaz przez caty tydzien si¢ uczyli i chodzili do pracy. Weekend to czasami jedyny moment,
w ktorym masz wigcej czasu. Dlatego ja jestem zwolenniczkg takiego troche bardziej

liberalnego katolicyzmu, trochg takiego jak papiez Franciszek.

6.8.2.3. Dylematy zwiazane z obecnoscia w Kosciele

Sporo dylematow, z ktorymi zmagaja si¢ stypendystki i absolwentki FDNT, wigze si¢
z ich funkcjonowaniem w Kosciele. Dla R44 bardzo trudne jest spotykanie w kosciele ludzi,
,»ktorzy mieli bardzo czesto jakie$ braki i szukali w zyciu swoim czego$, co im zaspokoi
roznego rodzaju potrzeby”, a takze odkrycie tego, ze przypisujg wierze wtasciwosci magiczne,
zwalniajac si¢ w ten sposob z odpowiedzialno$ci za wlasne czyny, usprawiedliwiajgc
niewiedze, ignorujac wplyw przesztosci na wlasne Zycie, a takze konieczno$¢ poszukiwania
odpowiedzi na kluczowe pytania. Mozna si¢ zastanowi¢, czy przejawem tego nie jest chociazby

praktyka pomnazania duchowych elementow, o ktorej opowiedziata R40:
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fajnie i8¢ na egzamin wiedzac, ze moi rodzice si¢ za mnie modlg, moja przyjaciotka si¢ za mnie

modli, tutaj r6zaniec w kieszeni, sol §wigcona na gtowie, po prostu wszystko co si¢ da.

Jednakze tym, co badane kobiety boli najbardziej, jest hipokryzja - cudza i wlasna, majaca

charakter zard6wno indywidualny, jak i zbiorowy. Na t¢ pierwsza zwrécita uwage R34:

mam wrazenie, ze niektorzy w Kosciele (...) majg jednowymiarowy przekaz i czgsto to jest
przekaz nietolerancji. I wydaje mi si¢, ze zagrozeniem dla cztowieka chrzescijanskiego jest
w 100% uwierzy¢ w to (...). Np. si¢ spotkatam najczgsciej u starszych ludzi z tym, ze mowili,
ze s chrzescijanami, chodzili do ko$ciota, bardzo czgsto chodzili do spowiedzi i potrafili
przeklina¢ na kogos, kto jest homoseksualny, wyzywac go, méwi¢ okropne rzeczy wg mnie
niezgodne z wiarg o kims, kto mieszka ze swoim chlopakiem czy z dziewczyna przed Slubem
zamiast mowic: wedlug mnie to nie jest zgodne z wiarg, to nie jest okej. To bylby poglad i to
jest okej (...). Wydaje mi si¢, ze uwierzenie w taki jednokierunkowy przekaz nietolerancji do
zachowan innych niz chrzescijanskie prowadzi do totalnego ich unicestwienia sitg, moze budzi¢

agresj¢ w myslach i w stowach i dla mnie to si¢ w ogdle nie taczy z wiara.

Podobne niezrozumienie towarzyszyto réwniez R40, ktéra na wlasnej skorze doswiadczyta
tego, jak niesprawiedliwi i ranigcy wzgledem blizniego moga by¢ ludzie, dla ktérych Kosciot
jest miejscem pracy - rywalizacja o stanowisko organisty byta tak brutalna, ze zniechecita
wspomniang respondentka do angazowania si¢ w to zajecie.

Mysli o byciu hipokrytka towarzyszyly m.in. R42 oraz R43. Pierwsza z wymienionych
respondentek, bedaca ateistka, odczuwa je w zwigzku z tym, ze nie tylko jest stypendystka

Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia, ale takze jako szefowa stoi na czele swojej wspodlnoty:

czuje czesto wyrzuty sumienia, ale jak komus$ o tym méwige, to zwykle méwia, ze nie powinnam
ich mie¢. Pojawit si¢ argument, ze ludzie pozyskuja pieniadze na duzo mniej moralne sposoby
niz nalezenie do wspoélnoty, gdzie kiedy przystepowatam do Fundacji i przez nastgpnych kilka
lat bytam bardzo wierzaca i to si¢ w toku zycia zmienito. Ale sama mam ciagle wyrzuty
sumienia, bo czuj¢ si¢ falszywa z tym bardzo (...). Nie méwi¢ o tym otwarcie moim

podopiecznym, ale mysle, ze wiedza z kontekstu, ze mieszkam z chtopakiem.

Z kolei R43 do$wiadczyta bardzo glebokiego kryzysu wiary, w czasie ktorego pracowata

w mediach katolickich. Odczuwata z tego powodu potezne wyrzuty sumienia:

czutam, Ze to jest tez hipokryzja, ze muszg znalez¢ inng prace, bo nie moge oszukiwac siebie
i ludzi i pracowa¢ pod szyldem katolickiego medium, bedac niewierzaca osoba. Okoliczno$cia

tagodzaca bylo to, Ze nie przestalam praktykowac. Mysle, ze wielu ksigzy, ktorzy odprawiaja
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msz¢ na oftarzu, ma problem z wiarg, a jednak robig to, wigc czutam, ze moze nie jestem az tak

do szpiku kosci zla, (...) chociaz odmawiatam pisania na tematy zwigzane stricte z wiara.

Zarzut hipokryzji nie ominat takze Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia. Wigzato si¢ to
ze strategia narracyjng przyjeta przez jednego z gtdéwnych duszpasterzy zwigzanych z Fundacja

dotyczaca niestosownych zachowan stypendystow, o czym opowiedziata R26:

kiedy$ pojawil temat tego, co jezeli kto$ nas zapyta o stypendystow, ktorzy zachowuja sig
niestosownie np. kto§ co$ moze publikuje na Facebooku niezgodnego. I wtedy chyba ksiadz
X powiedzial, ze trzeba wtedy odpowiadac, ze ja takich nie znam. Ja znam tylko tych dobrych,
ktorzy pomagajg itd. Nie styszalem nigdy o takich, ktorzy zachowuja si¢ Zle. Taka strategia

narracyjna fundacji. Paskudna.

Kilku mlodym kobietom biorgcym udziat w badaniu nie podobato si¢ takze uwiktanie Kosciota
w polityke, niewielkie wspieranie kobiet przez Koscidél (widoczne m.in. w traktowaniu
zakonnic jak shuzacych) oraz ,,wyglaszanie madrosci z ambony” powigzane z niechecia do
debatowania i stuchania, ktore niekiedy przejawiaja takze mtode kobiety np. R11 wspominajaca
o trudnosciach w doborze argumentow i rzadkim wchodzeniu w dyskusje z tego powodu.
Cze$¢ respondentek - jak chociazby R17, R23 czy tez R36 - zwracaly uwage na aspekt
zwigzany z ,,nienawracaniem innych”. Pomimo tego, ze wiara jest dla nich czym$ waznym,
czg$¢ z nich doswiadczyla bycia odbierang jako ,nawiedzona”. Wspomniane kobiety
zastanawiaty si¢ nad tym, czy ich katolicka identyfikacja nie powinna i§¢ w parze z wigkszym
uzewngetrznianiem wiary, obrong jej we wszystkich okolicznos$ciach 1 dzieleniem si¢ nig
Z innymi. Wola to jednak czyni¢ w sposob nienachalny - majaca doswiadczenie pobytu na misji
R22 zwrécila takze uwage na to, ze ewangelizacyjne efekty nie sa tatwo mierzalne ani

zamknigte w konkretnych ramach czasowych.

6.8.2.4. Dylematy zwigzane z codziennymi wyborami

Wiele dylematéw doswiadczanych przez badane kobiety wigze sie z ich codziennymi

wyborami, na co wptyw ma m.in. ich temperament, o czym opowiedziata R36:

jestem bardzo choleryczna, szybko si¢ denerwuje, szybko dziatam i pozniej si¢ zastanawiam,
ze nie zrobilam dobrze, zabraklo mi tej mito$ci, po co ja oceniam tak szybko, albo to, ze kto$
uwaza inaczej, to nie znaczy, ze jest zle, tylko nie jest po mojemu. Dla mnie to jest
najtrudniejsze. Albo choc¢by ghupi przyktad przechodzenia na czerwonym $wietle, bo ja tez tego
po prostu nie mogg zwalczy¢ w sobie, nie do konca uwazam to za zte, a mam $wiadomos$¢, ze

nie powinnam tak robi¢. To sg takie mate wybory, ktore nas ksztaltuja na co dzien. Jesli przy
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matych rzeczach uwazam, Zze nie powinnam tak robi¢, to przy wigkszych tez tak raczej bede

uwazala.

We wspotczesnym, zabieganym $swiecie czgsci z respondentek trudno jest znalez¢ czas
na Boga i wybierac to, co duchowe, cho¢ nie zawsze jest to tatwe i przyjemne, na co zwrocita
uwage wspomniana respondentka. R48 chciataby bardziej zadba¢ o swojg relacje z Bogiem,
pogtebiajac ja 1 podchodzac do niej z wigksza regularnoscig. Z kolei dla R46 powaznym
wyzwaniem jest petne zaufanie i oddawanie kontroli Bogu, cho¢ nie wie, ,,na ile to jest element
bycia mtodym czlowiekiem, a na ile to jest po prostu ludzkie”. Z kolei R31 wspomniata
0 trudnos$ciach zwigzanych z odrdznianiem tego, co jest prawda, od tego, co ja przypomina.
Wiele dylematow, o ktorych opowiadaty respondentki, powstaje w zetknigciu ze sSrodowiskiem

0sOb niewierzacym i tak np. R37 nie moze zrozumie¢ tatwosci zycia 0sob niewierzacych:

wiem w co wierze, na czym mi zalezy, ale bywaja takie dni, ze si¢ zastanawiam: chodzg do
kosciota, modle si¢ i wszystko, i mam zycie rozne, raz lepiej, raz gorzej (...), a niektorzy na
kos$ciot patrza tylko gdy przejezdzaja samochodem obok i maja zycie optywajace luksusem, bez

zadnych zmartwien i to czasami mnie zastanawia.

Badane kobiety - w tym m.in. R9 - wspominaty takze o pokusach, ktorych doswiadczaty
przebywajac w gronie osob, dla ktérych wiara nie byta szczegolnie wazna. R12 majac z nimi
styczno$¢ m.in. w pracy, opowiedziala o powstajacych wowczas dylematach dotyczacych
marnowania jedzenia podczas pigtkowych zabaw polaczonych z migsnymi ucztami czy tez
stylu ubioru, ktéry wedtug niej r6zni si¢ nieco w przypadku kobiet wierzacych 1 niewierzacych.

O swoich dylematach zwigzanych z pobytem za granicg opowiedziala R6:

moj najwickszy dylemat byt, jak bytam na erasmusie w Portugalii, bo to byt Wielki Post. Bylam
w $§rodowisku ludzi z calego $wiata i raczej nikt tam nie wierzyl, oni chodzili na imprezy.
Miatam dylemat, ze jest Wielki Post, czy ja mam i8¢ z nimi? No i posztam, ale moje wyrzuty
sumienia po prostu byty takie wielkie, ze calg imprezg zamiast si¢ bawié, to po prostu myslatam
o tym, czy dobrze robig, bo to byt pierwszy raz, kiedy takie co$ zrobitam. Bedgc w Polsce nigdy

mi nie przechodzito to przez mysl.

Trudow zwigzanych z funkcjonowaniem w srodowisku osob, dla ktorych wiara nie jest
szczegoblnie istotna, w sposob szczegdlny doswiadczaty stypendystki i absolwentki Fundacji
Dzieto Nowego Tysigclecia zwigzane ze srodowiskiem artystycznym. Cho¢ R8 spotkata tam
ludzi zniszczonych przez stawe i rywalizacje - nie zawsze uczciwg - to sztuka daje jej wiele
pewnosci siebie i motywacji do samorozwoju. Tego typu Srodowisko sprzyja dylematom

zwigzanym z granicag pomig¢dzy tolerancja a konformizmem. Watpliwosci zwigzane
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Z otwarto$cig na innych towarzyszyty m.in. R13, R16, R34 i R49. Wspomniane respondentki
nierzadko staraty si¢ aczy¢ w sobie rozne sposoby myslenia, postawy oraz identyfikacje, ktore

np. w przypadku R26 wydaja si¢ w opinii innych trudne do pogodzenia:

bycie feministka nie jest sprzeczne z naturg Kosciota. Powiedzialabym wrecz, ze przeciwnie,
Pan Jezus byt feminista. W konhcu to pierwszej Marii Magdalenie ukazal si¢ po
zmartwychwstaniu, wigc to jest dos¢ feministyczne zachowanie z Jego strony, ze uczynit ja
apostotka apostolow. A mam wrazenie, ze jednak kiedy méwie jakie$ opinie, ktére moga by¢
uznane za bardziej lewicowe, to si¢ mnie stawia jako wroga Ko$ciota, mimo ze naprawde mowie
pewne rzeczy dla dobra Kos$ciota. Z kolei kiedy mowie, ze jestem katoliczka, to osoby z lewej
strony patrza na mnie, jakbym byla ciemnym, zabobonnym ludem bez pomys$lunku, bez

podejscia do nauki, dzieci, maz, rodzina itd. To trudne.

6.8.3. Miejsce w Kosciele zajmowane przez respondentki

Pytanie wienczace cata rozmowe ze stypendystkami i absolwentkami FDNT dotyczyto
miejsca zajmowanego przez nie w Kosciele oraz towarzyszacym im tesknotom, lekom
i nadziejom. Badane kobiety sg na roznych etapach wiary, w zwigzku z czym rdzne jest takze

ich zaangazowanie w zycie Kosciota, co dobrze wida¢ na przyktadzie R48:

mysle, ze nie bede si¢ angazowata tak, zeby petni¢ stricte jakas funkcje (...) Moge cos$ tam robic,
ale czuj¢ jednak, ze na tym etapie, na ktorym teraz jestem, potrzebuje wiecej bra¢ z tych
wspolnot niz dawa¢ od siebie. Wydaje mi si¢ wige, ze w tym momencie jestem zadowolona

Z migjsca, w ktorym jestem. To daje mi przestrzen do mojego rozwoju.

Niektore z respondentek uwazaja, ze odnalazty dla siebie przestrzen, w ktorej duchowo
moga si¢ spetniaé, inne wciagz jej poszukuja, a cze¢$¢ z nich odrzuca okreslone aktywnosci
zwigzane z wiarg. Potrzeby duchowe niektorych sa regularne, innych maja charakter
okazjonalny, co mozna byto zauwazy¢ m.in. w przypadku deklarujgcej nieuczestniczenie we

mszy $wietej w kazdg niedziele R19:

teraz mamy nawiedzenie obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. Jak tylko przeczytatam
informacje, to poczutam, ze to spotkanie z Matka, ze musze¢ by¢, ze sobota-niedziela nic nie
planuj¢, zeby jednak si¢ wybraé, zeby po prostu si¢ spotkaé, podzigkowaé za to wszystko, ze

nas na co dzien wspiera, ze w miar¢ wszystko udaje. Taka potrzebe czuje bardzo czgsto w sobie.

R10 zwrocita uwage takze na to, ze potrzeba duchowos$ci nie jest czym$ zarezerwowanym
wylacznie dla katolikow - mozna ja dostrzec takze u oséb, ktore dystansuja si¢ od Kosciota

katolickiego.
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niektorzy myslg: Kosciot, to wszystko to takie zabobony. Nie chce nazywac tego zabobonem,
ale robia, czy wierza, czy wyznajg analogiczne rzeczy tylko w innej religii, czy w jakim$ innym
wymiarze. To mnie czasem zastanawia, bo jednak to nie jest tak, ze oni przechodza na czysto
analityczne myslenie i wylaczenie si¢ od jakiejkolwiek duchowosci, wigc ta potrzeba

duchowosci na pewno jest, ale w tej kulturze w rdzny sposob si¢ przejawia.

6.8.3.1. Miejsce odnalezione

Wypowiedzi niektorych respondentek sugeruja, ze udato im si¢ odnalez¢ w Kosciele
miejsce, ktore jest zgodne z ich potrzebami, moga si¢ w nim rozwijaé, a takze bra¢ za nie
odpowiedzialno$¢. Wymaga to duzej samoswiadomosci zwigzanej nie tylko ze swoimi
potrzebami, talentami i mozliwo$ciami, ale takze ograniczeniami m.in. czasowymi
| terytorialnymi. Mozna to odnie$¢ np. do kwestii zwigzanej z zaangazowaniem w zycie
Kosciota w miescie akademickim a przywigzaniem do swojej rodzinnej parafii, w ktorej wciaz
spetnia si¢ - aczkolwiek czeSciowo - R31. Wazna jest wiec takze dojrzalos¢ w wierze
niezamknietej jedynie w przekazywanej z pokolenia na pokolenie formie niepoddawanej
refleksji. To wiasnie w przypadku majacej przed 30-tka wigksza potrzebe
szukania i pogltgbiania wiary R30 zaowocowalo zmiang w postrzeganiu Boga, ktory jest dla
niej obecnie przede wszystkim kochajagcym ojcem a nie tylko Stwoérca. Z kolei R36 zwrdcita
uwage na to, ze kluczowe jest zwrdcenie uwagi na to, czy bycie w Kosciele jest tylko

tozsamosciowym dodatkiem, czy jej integralnym elementem:

kazdy z nas jako taki malutki czlowiek w tym wielkim §wiecie i w wielkim Kosciele stanowi
taka sktadowa 1 uwazam, ze kazdy musi to swoje miejsce odnalez¢. Jestem w Kosciele, mam
wspolnote. Mysle, ze jezeli ja w $rodku czuje, ze jestem blisko Boga, jestem w kosciele, nie
w budynku, tylko we wspdlnocie calo$ciowej Kosciota, to jezeli czuje te tozsamosé

z Kosciotem, to jest najwazniejsze.

Istotne jest rowniez to, w jaki sposob postrzegaja Kosciol kobiety, ktore majg poczucie,
ze znalazty w nim miejsce dla siebie. Dla R21 to przede wszystkim miejsce wytchnienia
W pedzacym $wiecie, R28 koncentruje si¢ na tym, ze to wlasnie Ko$ciot daje jej przestrzen na
bycie sobg, za§ R15 twierdzi, ze ,,Ko$cidt to moj dom, mnie si¢ moj dom na razie podoba”. Nie
zawsze jednak - tak jak to miato miejsce w przypadku kilku respondentek - odnalezienie
swojego miejsca w Kosciele wiaze si¢ z brakiem kryzysow. Niekiedy oznacza to nawet bycie
poza obrgbem Kosciofta, tak jak ma to miejsce w przypadku R42, ktora deklaruje, ze jej ateizm

nie ma charakteru czasowego. Najczesciej jednak poczucie odnalezienia wlasnego miejsca
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w Kosciele 1 wlasnej duchowosci oraz towarzyszacy im pokdj poprzedzone sg ewolucjg wiary
prowadzaca do przekonania o Bozej mitosci i Jego planie na ludzkie zycie, co podkresla R10

oraz R46:

bardzo mi to pomaga to, ze majac Swiadomos$¢ swoich bledow i wad, mam tez Swiadomo$¢, ze
poza rodzicami, ktoérzy mnie zawsze kochaja, jest powiedzmy osoba, ktdra tez mnie kocha z tym
wszystkim i caly czas daje szanse, zeby je naprawiC i ktora mnie tez wspiera, chociazby nie
wiem co si¢ stato, to Maryja i Jezus zawsze bedg przy moim boku, zawsze mnie wystuchaja. To
jest takie pozytywne, dajace nadzieje. Nie martwisz si¢ az tak, bo uswiadamiasz sobie, ze nie

bedziesz sama.

Odnalezienie swojego miejsca w Kosciele czesto wigze si¢ takze z kwestig
towarzyszenia duchowego. Kobiety, w ktorych zyciu wiara odgrywa wazng role, w swoich
wypowiedziach nierzadko przywotywaty temat spowiednikow, niekiedy towarzyszacych im od
lat, tak jak ma to miejsce w przypadku R40. R15 zauwaza zwigzek pomigdzy ich swiadomym

wyborem a wzrastaniem - nie tylko duchowym:

gdy zaczyna si¢ dojrzewacé, zadaje si¢ pytania. Czasami to sa pytania trudne, na ktore jest cigzko
znalez¢ odpowiedz. Dobrze jest znalez¢ np. fajnego spowiednika albo inteligentnego ksiedza,
na szczgscie ich nie brakuje. Mozna sobie wybra¢ zawsze z kim$ madrym porozmawiac albo go
postucha¢, wigc mysle, ze to byt taki naturalny proces wchodzenia juz w taka prawdziwa

dojrzatos¢, ksztaltowania si¢ takiego dojrzatego charakteru.

Oczekiwania zwigzane z ta postuga bywaja jednak spore, co mozna zauwazy¢ m.in.
w wypowiedzi R15, ktéra sadzi, ze ,,madry ksiadz, dobry spowiednik, to pierwsza forma
psychoterapii. To pierwsza reka wyciagnieta do cztowieka, ktory moze gdzie$ si¢ stoczyc
w depresj¢. Dobry ksiadz naprawde duzo rzeczy widzi, z wielu rzeczy jest w stanie wyciaggnac
i jest w stanie pokierowac”. Co ciekawe, duchowe kierownictwo nie zawsze musi si¢ wigzac¢

z sakramentem pokuty. W zyciu R13 taka rolg odgrywa bliska kobieta:

mam takg osobe, ktora wie, ze jest dla mnie jak mama. To jest kto$, kto nie tylko nauczyt mnie,
ale do tej pory uczy mnie kobieco$ci tego, co to znaczy by¢ kobieta w takiej sferze duchowej
(...). Czgsto si¢ mowi, ze z poznawaniem ludzi jest jak z czytaniem ksigzki. Ze mna jest w druga
strong: jak kto$ chce mnie oceni¢ od $rodka, to si¢ zdziwi jaka jest oktadka. I to jest co§ nad
czym nie, ze musz¢ pracowac, ale checg. I to sg osoby, ktore mnie w tym ukierunkowuja,
pokazuja, ze na przyktad moze nad tym si¢ warto zastanowic. Myslg, ze to jest bliska relacja do
kierownictwa duchowego, niemniej ona jeszcze nie jest kierownictwem duchowym, cho¢ moze

1 z czasem takg si¢ stanie, zobaczymy, co czas przyniesie.
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Odkrycie, jaka duchowos¢ jest bliska danemu cztowiekowi oraz odnalezienie swojego
miejsca w Kosciele, nie oznacza bezkrytycznego patrzenia na to, co si¢ w nim dzieje.
Krytycyzm moze bowiem wynika¢ z mitosci, co podkresla R27, dystansujaca si¢ np. od takich
spraw, ktore w jej opinii przynosza Kosciotowi wstyd jak chociazby przekazywanie rzadowych
pienigdzy na rzecz Radia Maryja. O podchodzeniu z rezerwg nie tylko do okreslonych dziatan
Kosciota, ale takze padajacych w nim sléw opowiedziala R34, ktora stara si¢ oddziela¢
kontrowersyjne poglady ksi¢zy od nauczania KK i traktowac je jak jedng z wielu opinii, z ktorg
si¢ nie zgadza.

Wiele mtodych kobiet bioragcych udzial w badaniu ktadto duzy nacisk na wiarg
postrzegang przez pryzmat nie stow i deklaracji, ale konkretnych czynow. Dla niektorych - jak
chociazby R10 - jej przejawem sg konkretne praktyki religijne, znajdowanie czasu na modlitwe,
adoracje, uwielbienia, co wspomniana respondentka nie tylko docenia ze wzgledu na
mozliwo$¢ osiggnigcia pewnego rytmu w codziennym zyciu, ale takze na duchowy rozwoj

niezaleznie od towarzyszacych jej porywow serca. W inny sposob podchodzi do tego R19:

W zyciu prywatnym bardziej staram si¢ (...) pomagaé czynem, wesprze¢ slowem niz nie
wiadomo jak tam si¢ wymadla¢ w ko$ciele w pierwszej tawce, bo to nie ma sensu tak naprawde.
Jezeli jestem w stanie to tez moge komu$§ pomoc (...), kogo$ wystuchac i to zrobie, to moze

akurat tego potrzebuje.

Podobne podejscie reprezentuje R43, ktora twierdzi, ze stabo radzi sobie z modlitwg, co moze
wynika¢ z podejrzenia ADHD, w zwigzku z czym stara si¢ nie robi¢ tego sama i si¢gac¢ np. po
modlitwe prowadzong przez kogos$ na YouTubie.

Respondentki zwracaty rowniez uwage na wazng dla nich potrzebe konkretyzacji idaca
W parze z zaangazowaniem - jesli bowiem nie wiedzg gdzie, kiedy, komu, co doktadnie bedzie
potrzebne, trudniej jest im si¢ w to zaangazowal 1 podzieli¢ swoim czasem czy

umiejetnosciami, o czym R47 opowiada w nastepujacy sposob:

potrzebuj¢ by¢ za cos$ odpowiedzialna, mie¢ konkretne zadanie, konkretne miejsce w Kosciele.
Nie mogtabym chyba by¢ takim zwyklym cztowiekiem, ktory wytacznie chodzi do kosSciota
i zajmuje miejsce z tytu. Musze si¢ uczy¢ w tym pokory, ze tu nie chodzi tylko o to moje zadanie
i Ze to nie jest cel sam w sobie, ale jak mam konkretng misj¢ wyznaczonag jak teraz chociazby
to si¢ w tym odnajduje i czuje, ze rzeczywiscie w tym si¢ spelniam. Wiem, Ze to miejsce nie
jest na zawsze 1 wiem, ze za rok bede si¢ musiala uczy¢ czego$ nowego (...), ale wierzg, ze

znajde to swoje miejsce na nowo.
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Tego typu miejscem odnalezionym, pozwalajacym na konkretne zaangazowanie,
wziecie odpowiedzialno$ci, pomaganie innym oraz speinianie si¢ dla niektérych kobiet byta
takze Fundacja Dzieto Nowego Tysiaclecia. Opowiada o tym m.in. R32, konczaca pelnienie

funkcji szefowej wspolnoty akademickie;j:

mam nadziejg, ze potem w tym Kosciele nadal bed¢ swoje miejsce umiata znalez¢ i ono nie
bedzie gorsze, ze nie bede pod kims, bo mam to doswiadczenie bycia liderem, mam do tego
predyspozycje. Nikt mi juz tego nie zabierze, mojego przekonania o tym, bo ja tez potrafi¢ iS¢,
glosi¢, zorganizowac, potrafie si¢ zaja¢ czyms nie tylko dzieckiem i garnkami. Jest mi dobrze
I teraz zaczgtam si¢ zastanawiac, czy mi kto$ tego kiedys nie zabierze. Czy to nie bedzie tak, ze
ja wroce do takiego Kosciota zhierarchizowanego, ktory nie jest zwigzany tak $cisle z Fundacja
inie zejde gdzies$ na margines, bo wiadomo, ze sg bardzo rézne te srodowiska koscielne, parafie,
ale w tym momencie jest mi dobrze. To pozycja, ktora mi naprawde odpowiada 1 mysle, ze mi
brakowato tego wczesniej, ze ja tez moge wzia¢ Stowo i co$ z nim zrobi¢ po prostu, a nie tylko

przyjac je, kiwajac glowa.

Z kolei majaca za soba do$wiadczenie wyjazdu na misj¢, ktoére powstato wiasnie dzigki
Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia i znacznie bardziej doceniajaca to, do czego katolicy maja
dostep na terenie Polski R22, wie, ze jej zadaniem jest krzewienie misyjnego ducha nie tylko

poza granicami kraju, ale takze w nim, o czym opowiada w nastgpujacy sposob:

cz¢$¢ odpowie na to powolanie, cze$¢ bedzie taka, ze bedzie miata checi, ale to nie bedzie ich
powotaniem i oni przyjda i wyjda, ale my wtasnie otwieramy te drzwi i tworzymy im przestrzen,
gdzie mogg dziata¢. To czasami wymaga cierpliwosci, sg frustracje, ale kto ma zostac, ten
zostanie albo co ma przyjaé, to wezmie. Teraz tez bytam na SDM w tym roku i jak wracali$my
autobusem, to tez opowiadatam o tym dziele na misji. Niestety nikt nie dotaczyt, cho¢ czutam,

ze moze si¢ kto$ znajdzie, ale moze im co$ to dato, ze postuchali, Ze to nie jest takie nierealne.

Niektore z badanych kobiet - jak chociazby R45 czy R4 - dzialaja w wielu miejscach,
spetniajg si¢ w tym 1 nie szukaja czego$ nowego, jednakze podobnie jak R47 biorg pod uwage
to, ze za jaki$ czas by¢ moze ten stan si¢ zmieni i przekazg to w rece kogos innego. R6 stawia

przed soba kolejne cele zwigzane z zaangazowaniem w zycie Ko$ciota:

nigdy nie bytam na pielgrzymce w Czestochowie i to moj cel na najblizsze lata. Satysfakcjonuje
mnie to gdzie jestem, ze mam wspdlnote, moge pomagaé ksi¢zom, jestem tez takim wsparciem
dla mtodszych oséb (...). I patrzac w kontekscie tego, ze nie miatam takiego animatora w swojej

parafii, ktéry by umial poprowadzi¢ mtodziez, chciatabym stworzy¢ zespot, ktory by $piewat
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np. na mszach i to by mnie spetniato bardzo w roli koscielnej, bo ja bardzo uwielbiam wszystkie

piosenki zwigzane z Ko$ciotem.

R32 zwroécita rowniez uwage na towarzyszaca jej che¢ kontynuacji liderowania we wspdlnocie,
na czele ktorych coraz cze¢sciej staja kobiety i tesknot¢ za mniej patriarchalnym Kosciotem,

w ktorym jest na to miejsce:

mam w ogodle wrazenie, ze w strukturach Kosciota liderami sg mezczyzni. To jest naturalne,
mamy biskupow, proboszczow itd. i nie dziwi to, ze w strukturach parafialnych tez to raczej
mezezyzni wiodg prym. Natomiast ja si¢ w tej pozycji czuje doskonale, lubie¢ to robic.
Chciatabym, zeby takich przestrzeni byto wiecej, gdzie kobiety moga si¢ w Kosciele spetniac
jako liderki wtasnie. Na zjazdach szefow jest nas dziewczyn wigcej i czasami sg takie zarciki
ksiezy z zarzadu, ze wigkszo$¢ kobiet, ale taki pozytywny raczej jest tego odbior, ze to jest taka

bardzo duza, dobra zmiana, ze te kobiety tez sa, chca.

Angazujace si¢ w zycie Ko$ciota mlode kobiety zwracaja uwage na rozne aspekty
towarzyszace poczuciu odnalezienia tego, czego szukajg. R2 dziata tam, gdzie moze pomagac
innym ludziom dzielgc si¢ swoimi talentami, R35 jest gotowa do pomocy przy réznych
inicjatywach, ale nie chce by¢ ich liderka, R9 zwraca uwage na to, czy dane przedsigwzigcie
pozwala na budowanie relacji miedzyludzkich, R3 angazuje si¢ wylacznie w dzialalnos¢
FDNT, za$§ dla R43 kluczowa jest wymierno$¢ efektow niebezposrednio zwigzanych

Z Kos$ciolem:

jesli co$ robie dla Kosciota, to wybieram takie akcje charytatywne, ktore majg wymierny efekt
np. dla Caritasu albo dla ludzi w Strefie Gazy. Nie przesytam pienigdzy tak po prostu na Kosciot.
A jak jestem w Kosciele i jest list z KUL-u, ktory zbiera datki na funkcjonowanie uczelni, to

mnie cholera strzela i ostentacyjnie z rozmystem nie rzucam na tace.

Warto rowniez zwréci¢ uwage na Swiadome pragnienie bycia w Kosciele, o ktorym
opowiedziata R36, zaznaczajac, ze wigze si¢ to z cigglym doskonaleniem i stawianiem sobie

kolejnych wyzwan:

mysle, ze §wiadomos¢ i budowanie swojej wiary to jest taki proces na cate zycie. Chciatabym
na przyktad jakby$my rozmawiaty za kilka lat o tym samym, to chciatabym powiedzie¢ to samo
1 jeszcze wigcej 1 to, ze caty czas bede na tej drodze pracy nad sobg, stawania si¢ lepszym
cztowiekiem, Ze robi¢ duzo, ale caty czas gdzies czego$ brakuje i zeby ta droga dazenia do tego,
zeby stawaé si¢ coraz lepszym, zeby si¢ nie konczyla. Zebym nigdy nie pomyslata, ze juz jestem
w takim miejscu, gdzie nie musz¢ nad sobg pracowac. Jesli chodzi o kwesti¢ wiary np. to

uwazam, ze bardzo duzo rzeczy nie wiem i bardzo duzo muszg si¢ uczy¢ i na co dzien brakuje
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w czynach i1 mitosci 1 cierpliwosci. I chyba nie chciatabym doznaé takiego miejsca, gdzie

doscignie mnie pycha, ze pomysle, ze juz jest super.

6.8.3.2. Miejsce poszukiwane

Wiele kobiet biorgcych udzial w badaniu znajduje si¢ obecnie na etapie poszukiwania
dla siebie miejsca w Kosciele. Odnosi si¢ to nie tylko do kwestii przynalezno$ci do jakiej$
wspolnoty lub $wiadomej decyzji o nieangazowaniu si¢ w rozmaite grupy duszpasterskie, ale
takze do stanu ich duchowosci, ktorg czesto mozna bytoby okresli¢ jako bycie pomiedzy. Mozna

to dostrzec m.in. w wypowiedzi R44:

wydaje mi si¢, ze jestem na takim etapie rozdarcia, bo jak bylam mniejsza, to dla mnie wiara
byla czyms$ najwazniejszym i bratam to bardzo bezkrytycznie, co mowili inni. W miare¢ jak
zacze¢tam mysle¢, to zauwazylam tez, ze niektorzy ludzie, w tym ksi¢za, jak mowia co$
w kontekscie wiary, to nie jest tak, ze to si¢ odnosi tylko do naszej wiary i zwigzane jest tylko
Z nia, ale jest madros$cia na przyktad zyciowa i temu co mowia, podlegaja tez inni ludzie (...)
Moze tez nie miatam jeszcze takiej sytuacji w zyciu, ktora by wymagata, zeby co$ z tym zrobic.
Trudno mi to zmieni¢, to nie jest moj priorytet, tym bardziej, ze to si¢ nie dzieje od 10 lat, tylko
od krétszego czasu i dopiero to rozeznaj¢ i rozgraniczam. Wiem, ze pewnie to si¢ zmieni, bo
takie stanie posrodku niczego i bladzenie nie bedzie trwato w nieskonczono$¢. Predzej czy

poézniej pojawig si¢ jakie$§ potrzeby, ktore wymuszg jakie$ okreslenie sie.

Rozeznawanie odegratlo takze wazng role w historii R39, ktora zmienita swoj stosunek do
Fundacji, zaczela si¢ z nig utozsamiac i zwigzku ze zmianami dokonujgcymi si¢ takze gleboko

w niej, zdecydowala si¢ na zostanie szefowa wspodlnoty:

uwazam, ze to jest wlanie dziatanie Ducha Swietego, to byto dla mnie niesamowite, ze ja
w ogole si¢ zgodzitam, bo raczej jestem spokojna, nie lubi¢ si¢ wychyla¢ z grupy, zawsze si¢
wstydzitam odzywac na na forum i angazowaé¢ w jakie$ duze rzeczy, dlatego sama bytam
w szoku (...) No i pamigtam, ze to bylo straszne, zeby wybra¢ szefa, odchodzaca szefowa co
spotkanie prosila, robita ankiety, pisata do kazdego osobno, w ogdle mi to nie przeszto przez
mysl i pewnego razu ksigdz koordynator mowi, ze juz ostatecznie trzeba kogo$ wybrac i mowi,
ze jezeli jaka$ osoba czuje wdzigczno$¢ do Fundacji za to, co ma... I ja w tym momencie
poczutam, ze gdyby nie ta Fundacja, to ja bym nie byta w ogole na tych studiach i to byto dla
mnie takie wow, ze gdyby nie ta pomoc finansowa i duchowa to nie wiem, w jakim miejscu
bym byta. I poczutam, Ze moze to jest ten czas i rozeznawatam: Panie Boze, czy to jest dobry
wybor. Tamta szefowa mi data troch¢ czasu, zebym si¢ zastanowita, zeby to bylo w wolnosci

i czutam taki pokdj i rados¢. Czutam lek, niepewnos¢, ze jak ja sobie poradze, ale jednak ta
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rado$¢ przewyzszata i zdecydowatam, ze pdjde w to i zaczeto si¢ zmienia¢ — mdj obraz Fundacji,

zaangazowanie w nig.

Na znaczenie rozeznawania - takze wspolnotowego - zwrocita uwagg takze R39, ktora
w przeszto$ci myslata o zyciu zakonnym, obecnie jednak wraz z chtopakiem rozeznaje, czy to
jednak zycie rodzinne nie jest jej drogg. Mozna wi¢c zauwazyé, ze mySlenic o Swojej
przysztosci w odniesieniu do miejsca zajmowanego w Kosciele nie jest dla mtodych kobiet

tatwym zadaniem, co wida¢ np. w wypowiedzi nieprzekonanej do sluszno$ci katolicyzmu R43:

wierz¢ w Boga i nie mam pewno$ci czy wlasnie ta katolicka wizja Boga jest stluszna. Dowiemy
si¢ wszystkiego po $mierci. Mysle, ze Bog czasami tez jest rozczarowany mocno tym, co my
robimy z Nim, z Jego portretem, nauczaniem Jezusa. Swiadomie teraz ide w to, kontynuuje te
rzymskokatolicka wizje wiary, ale nie mam takiego przekonania, ze to jest ta jedna konkretna,
stuszna. Bede przekazywata t¢ wiar¢ moim synkom, bede ich posytata do sakramentow. Wiem,
ze to jest forma samodoskonalenia si¢ na tej drodze duchowe;j, ale gdyby oni mi powiedzieli, ze
chcg by¢ luteraninem albo baptysta i czuja, ze to jest bardziej dla nich to powiem: okej, jezeli
tylko bierzesz to na serio i chcesz to praktykowaé, to nie mam nic przeciwko. Wazne jest to,
zeby$ wiedzial, ze jest Bog, ktory chce dla nas dobrze, ktory jest mitoscig i ktory nam sprzyja.

Nie bedg si¢ tej katolickosci kurczowo trzymac.

Poszukiwanie swojego miejsca w Kosciele odnosi si¢ nie tylko do znalezienia bliskiej
cztowiekowi formy duchowosci, ale takze odkrycia tresci bedacych w stanie odpowiedzie¢ na

duchowe pragnienia, ktore pozostaja niezaspokojone u R44:

w Fundacji to teraz chyba troche si¢ zaczyna zmieniaé, ale przez pierwsze 2 lata ta formacja...
Moze ja nie widze¢ w tym glebi, ale mam poczucie, ze mowia do nas w kontekscie swojej
perspektywy na zycie. Niby biorg pod uwagg nasze problemy i nasz etap w zyciu i nasz sposob
patrzenia teraz na $wiat, ale z drugiej strony bardzo czesto, np. w tym roku, byt taki ksiadz
niezbyt przekonujacy, te konferencje albo kazania byty o tym, ze trzeba starac¢ si¢ by¢ lepszym,
walczy¢ ze swoimi trudno$ciami, ze Pan Bog jest dobry, ze nam wybacza, ze musimy chodzi¢
do spowiedzi (...) Z drugiej strony nie wiem, o czym powinni do nas mowic¢. Cigezko jest ogarnaé
grupe 120 randomowych studentow, z ktorych kazdy ma inne problemy, potrzeby itd. (...) Moze
to sg uprzedzenia, ale majac kontakt z roznymi ludzmi mam wrazenie, ze mato kto ma potrzeby
glebokiego udowadniania, bo to wszystko w moim przypadku opiera si¢ trochg o sens istnienia
nas jako ludzi i tego wszystkiego, co jest dookota. Moze jestem troche nieufna albo potrzebuje
wiekszych dowodow albo wigkszego sensu i odnajduje go, szczegdlnie jak ktos§ méwi madrze
albo potrafi np. wytlumaczyé przypowiesé albo zrozumieé, co jest napisane w Pismie Swigtym

bo ja ani si¢ nie ksztatcitam, samemu tez byto mi ci¢zko si¢ do tego zabrac.
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W powyzszej wypowiedzi mozna zauwazy¢, ze nie zawsze §wiadomos¢ nieodnalezienia tego,
czego sie szuka, wigze si¢ z podejmowaniem dziatan majgcych zmieni¢ ten stan rzeczy. Dzieje
si¢ to z réznych przyczyn - R19 opowiedziata o zastoju i nieco mechanicznej realizacji
kolejnych krokéw religijnych bez konkretnego powodu, R23 odktada swoje pragnienia
zwigzane z dziatalno$cig w konkretnych wspolnotach ze wzgledu na kwestie zdrowotne, R12
znalazta si¢ w miejscu postojowym m.in. w wyniku narodzin dziecka, podobnie jak R23, ktora
ma na uwadze takze etap zycia swojego me¢za, jego plany, marzenia, zobowigzania i potrzeby
- takze te duchowe. Z kolei R29, ktora szuka miejsca, gdzie nie bedzie irytowata si¢ w czasie
kazan, nie chce jezdzi¢ do dalszych parafii na msze, ze wzglgdu na to, ze ,,stawia na wygode”.

Zupeknie inne podejscie prezentuje szukajaca w KosSciele zrozumienia i szacunku do nauki R14:

jestem przyktadem osoby, ktéra uprawia churching, bo teoretycznie powinnam chodzi¢ do
parafii A, bo do tej parafii nalezg, ale do niej nie chodzg ze wzgledu na tematy polityczne na

kazaniu, tematy oceniajace kobiety, ktore samotnie wychowuja dzieci itd.

Sporo respondentek - w tym R25 oraz R33 - zwrocito uwage na to, ze ich przejsciowosc¢
zwigzana jest ze studencka tymczasowoscia odnoszaca si¢ m.in. do miejsca zamieszkania,
z ktorym niekoniecznie zwigzg si¢ w przysztosci, co nierzadko wigze si¢ z poczuciem braku
przynaleznosci do parafii w miescie akademickim. Wspominajaca o braku odwagi w konteks$cie

dzielenia si¢ z parafig swoimi talentami R41 zaprezentowata te kwesti¢ z innej perspektywy:

wiem, ze za jaki$ czas si¢ wyprowadzg i to tez mi nie pozwala mydli¢ oczu osobom, ktorym
bym co$ obiecala, a nie moglabym tego wypetni¢, wiec na razie traktuj¢ to jako etap
przej$ciowy, ale zawsze miejscem, do ktorego wiem, ze mogg wracaé, jest moja parafia
i organista, z ktorym wspotpracuje od wielu lat i wiem, ze tam jestem zawsze chciana, tam

zawsze dla mnie jest miejsce i moge si¢ zaangazowac tak jak chce, czyli muzycznie.

Pragnienie muzycznego, stalego zaangazowania towarzyszy takze R30, ktorej zycie obecnie
toczy si¢ glownie w rozjazdach. Nie jest to jedyna tesknota, o ktorej opowiedziaty respondentki.
Dla niedawno zmieniajgcej miejsce zamieszkania R18 nie jest juz tak wazne zaangazowanie
w parafi¢ jak w przesztosci, ale zalezy jej na tym, aby znalez¢ dla siebie miejsce, w ktorym
bedzie mogla $piewac. R14 poszukuje dobrych kazan, ktére beda sktaniaty ja do refleksji, R38,
ktora bardzo lubi by¢ lektorka, mysli o tym, zeby w przysztosci rozszerza¢ swoje dziatania np.
zaktadajac kotko biblijne, zas R39 ma nadzieje, ze uda jej si¢ dziata¢ w Centrum Psychologoéw
Chrzescijanskich. Z kolei R31 ma nadziejg, ze za jaki§ czas uda jej si¢ wroci¢ do tego, co

towarzyszylo jej na wezesniejszych etapach zycia:
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w przysztosci chcialabym moze jeszcze bardziej poglebi¢ swojg wiare przez powro6t do
coniedzielnego aktywnego uczestniczenia we mszy przez czytanie lub §piew. Chciatabym tez
w przysztos$ci zaszczepi¢ wiar¢ w moich dzieciach czy tez w ludziach dookota, Zeby oni
wiedzieli, ze Ko$ciot to nie jest miejsce, gdzie ksiadz czyta cos, jest amen, wszyscy wychodza,
tylko to miejsce, gdzie moze dzia¢ si¢ duzo fajnych rzeczy, gdzie mozna gleboko przezyc

i odnies¢ calg liturgie do swojego catego dnia.

Pragnienie wigkszego zaangazowania w zycie Kosciola w przysztosci towarzyszy wielu
respondentkom. R39 ma nadzieje, ze uda jej si¢ przejs¢ z pozycji biernego stuchacza do
aktywnego dziatacza angazujacego si¢ np. w formacj¢ dla bierzmowanych, organizacje
potkolonii lub psychologiczne wsparcie, co byloby takze forma jej wdziecznosci za okazane
m.in. przez Fundacj¢ dobro. Z kolei R13 zwraca uwagg na to, ze jakiekolwiek zaangazowanie
to jeszcze nie wszystko - warto bowiem rewidowac miejsce, w ktorym takze duchowo znajduje

si¢ cztowiek 1 sprawdzaé, czy w zwigzku z tym nie nalezy czego$ zmodyfikowac:

trafitam w miejsce, gdzie nauczono mnie tabliczki mnozenia do 10, a wiem, Ze mozna mnozy¢
do 100. I skoro tam nie potrafig juz mi tego dac, to nie jest tak, ze obrazam sig¢, bo dali mi t¢
postawe, tylko szukam miejsca, gdzie naucza mnie do 100. To, w ktorym obecnie jestem, tez
nie jest zte, tylko ja wiem, ze chce czego$ wiecej 1 wiem, ze to si¢ wigze na ten moment

Z wyj$ciem poza pewien schemat.

Warto réwniez zwroci¢ uwage na opini¢ R26, ktora chciataby znalez¢ dla siebie wigcej
przestrzeni pozwalajacej na wyrazanie siebie - takze w sposob krytyczny wzgledem Kosciota.
Jej pragnienie otwierania innym oczu i ,,podgryzania Kosciola od $rodka” nie ida jednak
w parze z konkretnym dziataniem - nie zaangazowata si¢ np. w synod. Wspomniana
respondentka co prawda pisze do lokalnej prasy katolickiej, aczkolwiek si¢ w niej

autocenzuruje ze wzgledu na wydawce 1 odbiorcow:

nie jest to jakie$ super miejsce, w ktorym duzo ludzi mnie stucha, bo jednak to starsze panie
glownie czytaja, tak mysle (...) Wczoraj cheiatam zacza¢ artykul (...) w ten sposob, ze przeciez
swieta Hildegarda, patronka feministek, moze by¢ lepszym §wietym, z ktéorym moga si¢ bardziej
utozsami¢ na przyktad mtode kobiety niz taki §wiety Augustyn, ktory byl mizoginem, ale
stwierdzilam, ze nie moge tego pusci¢, to nie przejdzie, to jest chyba zbyt grube i zbyt
rewolucyjne jak na grzeczne pismo dziekana, wiec fajnie, ze mam taka przestrzen (...), jednak
nie jest to miejsce, w ktorym moge wyrazi¢ wszystko i powiedzie¢ wszystko na glos. Czuje, ze

w Kosciele nie moge powiedzie¢ wszystkiego na glos.
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Opowiadajace o swoich pragnieniach i tgsknotach respondentki zwrocity uwage na
jeszcze dwie kwestie - w opinii R5 istnieje potrzeba zorganizowania osobnej formacji dla
kobiet, pomagajacej w odkrywaniu ich tozsamosci, za§ R34 uwaza, ze w Kos$ciele powinno

pojawic si¢ wigcej miejsca dla ludzi znajdujacych si¢ w kryzysie wiary:

w Kosciele przeszkadza mi jednowymiarowos¢ i brak otwartosci na osoby, ktore sa w kryzysie.
Mam wrazenie, ze nie ma za duzo takich grup, miejsc, do ktorych mogtby po6js¢ agnostyk
i porozmawiac (...). Ko$ciot mam wrazenie, ze nie jest widoczny dla oséb, ktore sg w kryzysie

wiary i to mi przeszkadza.

Zaprezentowane powyzej pragnienia i tgsknoty stypendystek i absolwentek Fundacji
Dzieto Nowego Tysiagclecia maja charakter bardziej indywidualny. W ich wypowiedziach
wazng role odegraty réwniez tesknoty wspolnotowe, dla ktorych punktem odniesienia byla
m.in. rodzina. Dla wielu badanych kobiet bardzo istotna jest mozliwos$¢ przekazywania wiary
w rodzinie 1 zaangazowania jej w zycie Kosciota, cho¢ cz¢$¢ z nich zdaje sobie sprawe

z czekajacej je wowczas zmiany perspektywy i1 kroku w nieznane, na co zwraca uwage R46:

juz nie bed¢ mlodym zaangazowanym, tylko matka, zong, osoba, ktora wychowuje kolejne
pokolenia. Ufam, co bedzie dalej, cho¢ ci¢zko mi oddac¢ t¢ kontrole, to jezeli chodzi o dalsza
perspektywe, to tym sie nie martwie, bo wiem, ze to jednak jest zaplanowane i cho¢bym si¢
szarpala i kombinowala to i tak pewnie wyladuje w tym miejscu, w ktorym On chce, a gdzie ja

bym nawet nie pomyslata.

R39 ma nadzieje, Ze po zalozeniu rodziny dotaczy wraz z nig do wspdlnoty religijnej, podobnie
jak majaca ekstrawertyczne usposobienie R25, ktéra jest §wiadoma tego, ze do regularnej
formacji matzenskiej wcigz dojrzewa jej majacy zupetnie inny styl bycia maz. Z kolei miejsce

dla siebie znalazta juz R27 wraz z malzonkiem, o czym opowiada w nastepujacy sposob:

chcialabym by¢ bardziej zaangazowana. Powiedzialabym, ze szukamy swojego miejsca, bo nie
chciatabym, zeby$Smy wpadli w co$ na zasadzie przypadkowego zaangazowania. Dla mnie to
musi by¢ w linii z tym, w czym jesteSmy dobrzy i czym naprawde mozemy si¢ dzieli¢. Teraz
dotaczyliSmy do grona animatorow w naszej wspodlnocie matzenskiej, wigc mysle, ze to jest
wlasciwy kierunek. Chciatabym, zeby$Smy pociagneli dalej ten temat z naturalnymi metodami
planowania rodziny, bo sg to takie tematy, ktorymi si¢ interesujemy, mamy jakas$ wiedze
i mysle, ze kazdy powinien znalez¢ wykorzystanie swoich talentow. Zmierzamy kroczek po
kroczku w tym kierunku, wigc to jest fajne. Konsekwentnie realizujemy nasze zatozenia, nie

rozdrabniajac si¢, nie we wszystko musimy by¢ zaangazowani, tylko wybieramy to
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zaangazowanie w taki madry sposob, zeby zachowac¢ tez balans i zawodowy i nasz matzenski,

bo musimy tez mie¢ czas dla siebie.

Poszukiwanie swojego miejsca w Kosciele i pragnienie, aby byt on wspolnota, w ktorej
mozna ze sobg szczerze porozmawiaé, co akcentowata R19, przypominajaca pod tym katem
Fundacja, na co zwrocita uwage R45, w wielu historiach zaprezentowanych przez respondentki
bylo powigzane z tesknotg za byciem czescig wspdlnoty rozumianej jako grupa, do ktorej chce,
a nie musi si¢ naleze¢ i w ktorej buduje si¢ prawdziwe relacje, co szczegdlnie mocno

wybrzmiato m.in. w wypowiedzi R11:

chcialabym, zeby to moje miejsce w Kosciele bylo zwigzane z jakimi$ relacjami we wspdlnocie,
bo na t¢ chwile mam wrazenie, ze ciagle obracam si¢ wokot Kosciota, w ktorym brakuje tej
wspolnoty, ze ciagle tej wspolnoty tez poszukuje i w momencie, kiedy znajde sobie wspdlnote,

to kiedy dobrze si¢ w niej poczuje, to tez znajdg swoje miejsce w Kosciele.

Wspolnota, ktorej poszukuje czg¢$¢ badanych kobiet, ma mie¢ dla nich takze umacniajacy
I jednoczacy charakter - zarbwno w codziennym zyciu, jak i w czasie kryzysow, niezaleznie od
tego, czy maja one charakter indywidualny czy zbiorowy. O wspomnianym poczuciu jednosci
respondentki wspominaly odwotujac si¢ do wydarzen o duzej skali takich jak §mier¢ Jana Pawta
IT czy tez konflikt zbrojny na terenie poludniowo-wschodniego sasiada Polski, na co zwrdcita

uwage m.in. R15:

nawet teraz, jak wydarzyta si¢ wojna na Ukrainie, to faktycznie ci ludzie, ktorzy sa wierzacy
tak jak ja, wszyscy razem na jeden pomyst wpadlismy. W kosciele byto bardzo duzo oséb, czyli
stato si¢ co$ zlego i jest ta wspodlnota, ktora daje poczucie bezpieczenstwa, zrozumienia, bycia

razem.

Odnalezienie tej wspolnoty sprawia respondentkom trudnosci z réznych przyczyn. R17
pomimo chg¢ci obecnie nie jest w stanie znalez¢ na to czasu, R33 nie chce wchodzi¢ do tego
typu grupy samotnie, wigc ma nadzieje, ze zostanie do niej niejako wciagnigta przez kogo$
bliskiego, R22 szuka wspolnoty postakademickiej, ktora zapewni jej rownowage i bedzie w
niej miejsce zar6wno na to, co wspolnotowe, jak i indywidualne, dziejace si¢ w ciszy, za§ R49

odczuwa lek 1 wstyd na mysl o otwieraniu si¢ na nowych ludzi:

jak bylam nastolatka, tez nie czutam si¢ bardzo zwigzana z grupa moja docelowa, bo nie
dotyczyly mnie czgsto te problemy co ich (...). To tez moze wynika¢ w pewnym sensie z tego,
Ze jestem z natury osobag (...) zachowawcza i troch¢ mi zajmuje, zanim si¢ przystosuj¢ do danej

grupy (...). Chcialabym si¢ zaangazowac, a z drugiej strony troche si¢ boj¢ i wstydze. Mam
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wrazenie, ze to tez cz¢$¢ mojego otwierania si¢, mojej prywatnej autoterapii. Jest juz
zdecydowanie lepiej, ale nie umiem przyj$¢ do nowego kosSciota, zwiedzi¢ i dobra, ide do

wspolnoty. To dla mnie nie do przejscia.

Absolwentki Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia do§wiadczaja tesknoty nie tylko za
jakakolwiek wspdlnota, ale takze za tym, co miato miejsce w czasie ich przynalezno$ci do
FDNT. R16 uznaje tamten czas za bardzo potrzebny i rozwojowy, aczkolwiek juz od ponad
roku nie udato jej si¢ poczyni¢ krokéw majacych na celu znalezienie innej wspolnoty.
W podobne;j sytuacji jest R33, ktora uwaza, ze to wlasnie dzigki fundacyjnej wspolnocie czuta,
Ze ma swoje miejsce i umiala szerzej patrze¢ na wiele spraw, co trudno jest osiggna¢ m.in.

bazujac tylko na catozyciowym przywigzaniu do jednej parafii:

mam wrazenie, ze ludzie, ktérzy np. w takiej wsi cate zycie chodza do jednego kosSciota, stuchaja
tego samego ksiedza, majg troche wezsze pole patrzenia na to wszystko. Nie jestem na pewno
w miejscu, w ktorym bym chciata by¢. Mam wrazenie, ze to wszystko ostablo. Duzo wickszy
kontakt z tym wszystkim miatam przez Fundacje, a teraz nie mam wspolnoty czy swojego

miejsca.

Obawy, o ktorych w odniesieniu do tematu wspdlnot religijnych opowiadaty
respondentki, towarzyszyty im takze w zwigzku z zakonczeniem formacji w FDNT. To wiasnie
wowczas pojawiaty si¢ pytania dotyczace ich duchowej przysztosci i przestrzeni, w ktérej beda
mogly w tym aspekcie si¢ rozwijaé. Mozna to zauwazy¢ m.in. w slowach R8, ktéra miata
swiadomos¢, ze powinna rozpocza¢ poszukiwania jakiej$§ wspolnoty, bowiem ,,teraz troszke
jestem na takim stand-by juz, ze duchowo formacyjnie rozwijam si¢ wlasnie w Fundacji, a jak
skoncze studia i nie bede miata stypendium, to co ja zrobi¢ z mojg duchowoscig?”. Lek 1 smutek
wybrzmiewaly takze w wypowiedzi R17, ktora zakonczenie swojej fundacyjnej przygody

wigzata z wieloma watpliwo$ciami:

strasznie mnie martwi to, ze moja przygoda z Fundacja si¢ skonczy, gdy za pare lat skoncze
studia. Nie wyobrazam sobie, ze jedyne co, gdzie mogtabym chodzi¢ przez caty okres studiow,
to bylyby tylko te spotkania fundacyjne raz na miesiac, dla mnie to jest za mato. Chcialabym
czesciej 1 wiem, ze musze sobie co$ znalez¢. Po pierwsze dlatego, ze juz teraz dla mnie to za
mato, a po drugie nie wyobrazam sobie, ze nie miatabym zadnej wspodlnoty, zadnych znajomych
i zadnego spedzania czasu, zadnych nawet obowigzkow, ze trzeba przyj$¢ na spotkanie, trzeba
sobie zaplanowa¢ dzien tak, zeby pdj$¢, ze czasami sie nie chce, ale czlowiek jest $wiadomy,

ze pojdzie 1 wroci jej z uSmiechem na twarzy.

311



6.8.3.3. Miejsce odrzucone

Cze$¢ stypendystek i absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia ma poczucie,
ze odnalazta to, czego szukata w konteksScie swojego miejsca w Kosciele. Wickszos¢ badanych
kobiet twierdzi jednak, ze nadal poszukuje. Poza tymi dwoma podejSciami widocznymi
w wypowiedziach respondentek mozna zauwazy¢ jeszcze trzeci rodzaj narracji
skoncentrowany na tym, co odrzucone. Nie odnosi si¢ to tylko do takich osob jak R42, ktore
zdecydowaty si¢ cato$ciowo odrzuci¢ przekazang im przez najblizszych wiare katolicka, ale
takze do tych kobiet, ktore zrezygnowaty np. z konkretnych praktyk religijnych i nie odczuwaja
potrzeby, aby do nich powréci¢. Takg narracj¢ mozna zauwazy¢ m.in. u R19, ktéra nie
dostrzega wartosci w coniedzielnym chodzeniu do kos$ciota, w zwiazku z czym czyni to

okazjonalnie:

teraz mnie nikt nie przekona, zeby co tydzien chodzi¢ w niedziele do kos$ciota. Nie przynosi mi
to zadnej wartosci. Ten czas moge spedzi¢ rownie dobrze z mojg coreczka. Moze mi tego czasu
trochg brakuje, ale sg takie momenty, jak cho¢by nawiedzenie tej ikony Matki Boskiej czy
swigta roznego rodzaju, czy po prostu jakie$ natchnienie mnie najdzie, ze jednak idg¢ w to
miejsce, a nie inne, bo to nie musi by¢ moj koscidét. Czasem jestem w miescie i po prostu tak
mnie natchnie, zeby tu wejs¢ i si¢ chwilg po prostu tak w ciszy pomodli¢, w zadumie nawet
pomysleé, posiedzie¢ i to jest juz bardziej dla mnie warto$ciowe niz siedzenie co niedzielg na

mszy i sluchanie ciagle tylko, ze jeste§my beznadziejni.

Zarowno R42, jak 1 R19 zdecydowaty si¢ odrzuci¢ to, co byto im dobrze znane m.in. z domu
rodzinnego. Na podobny krok zdecydowata si¢ R8, ktéra swoj sprzeciw skierowata wzgledem
wspolnoty neokatechumenalnej, do ktorej nalezeli jej rodzice, dostrzegajac, ze nie jest to
miejsce zgodne z jej potrzebami duchowymi 1 wrazliwoscia.

Intencjonalny brak przynaleznosci do danej wspdlnoty czy nieangazowanie si¢
w konkretne praktyki religijne nie zawsze odnosi si¢ do tego, z czym dana osoba miata
wczesniej stycznos$¢. Zarowno R43, R3, jak 1 R19 nie chcg angazowac si¢ w jakiekolwiek
wspoélnoty religijne, cho¢ uzasadniaja to w inny sposob. Pierwsza z wymienionych kobiet
sprzeciwila si¢ nawet propozycji wystosowanej wzgledem niej 1 me¢za przez ksiedza
proboszcza:

spotykanie si¢ dla spotykania, opowiadania swiadectw czy rozwijania wiary to nie ten etap

W zyciu (...). Ksigdz proboszcz parafii, do ktorej sami si¢ dotaczyliSmy, bo nam odpowiada,

probowat nas zwerbowac¢ do Oazy Rodzin i nie, stan¢liSmy okoniem. (...) Mamy tez mate dzieci,

jest nam strasznie trudno jakikolwiek ulamek czasu dla siebie wygospodarowac i jezeli si¢ juz
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w cokolwiek angazujemy, to musi by¢ drugi czlowiek, ktory nas napedza, a nie instytucja

kosciota czy dzialanie dla dziatania.

Druga z nich jest skoncentrowana na duchowym samorozwoju, akcentuje to, ze ,,samodzielnie
robi¢ to, co uwazam za stuszne (...), staram si¢ bardziej zrozumie¢ swoja wiarg i siebie i zeby
po prostu by¢ jakby bardziej pewna w tej mojej identyfikacji”. Z kolei trzecia rozczarowata si¢

parafialng wspdlnotg i nie chce doswiadczac tego po raz kolejny:

ja teraz nawet wole mie¢ spokoj, skupic si¢ na swojej rodzinie, na swoich celach niz angazowac
sie gdzie§ czy to w straz czy w parafi¢, bo mam troche¢ przekonania, ze cztowiek si¢ nastara i za
chwile co$ kto$ zepsuje, bo to spoteczenstwo jest nadal takie jakie jest. Na niektore rzeczy nie
mam wplywu, a juz kilka razy si¢ rozczarowatam, wiec nie chciatabym tego przezywac. Chyba

Ze sama co$ zorganizuje.

Warto roéwniez zauwazy¢, ze swego rodzaju miejscem odrzuconym w wypowiedziach
niektorych respondentek jest wizja przysztego Kosciota, ktoéra budzi w nich wiele obaw.
Zaréwno R11 jak 1 R19 mowity w tym kontek$cie dostrzeganego przez nie w polskim Kosciele

smutku, braku wspolnotowosci i ograniczonej sprawczos$ci, ktore sg dla nich bardzo bolesne:

bardzo obawiam si¢ tego, ze nasz Koscidt, szczegolnie w Polsce, bedzie Kosciotem bardzo
smutnym i takim, w ktorym jest duzo samotnos$ci. Jak patrzy si¢ na Kosciot, ktory jest dzisiaj,
to jest tam duzo starszych osob, ktore ze wzgledu na swdj wiek moga juz nie odczuwac takie;j
energii zyciowej i radosci do zycia, ale jak patrzy sie np. na mtody Kosciot podczas Swiatowych
Dni Mlodziezy czy innych tego typu (...) to Kos$ciot jest naprawde radosny, miody, peten
energii, zycia (...). Bardzo chciatabym, zeby ta rados¢ byta wtasnie takim kierunkiem mtodego

Kosciola tez w najblizszej przysztosci.

6.9. Podsumowanie cz¢Sci empirycznej

Wielu trudnos$ci nastrecza ludziom kluczowa dla ludzkiej tozsamosci odpowiedZ na
pytanie ,,Kim jeste$?”, ktorej poswigcona zostata pierwsza cze$¢ rozdziatu empirycznego
skoncentrowana na pytaniu, w jaki sposob badane kobiety opisuja swoja tozsamosc¢.
Wspomniane problemy sg tym wigksze, jesli osoby zastanawiajace si¢ nad tym, kim sa,
znajdujg si¢ na takim etapie zycia, na ktorym towarzyszy im wigksza liczba pytan niz
odpowiedzi. Jest to naturalne m.in. dla mtodych dorostych, ktérzy ze wzglgedu na zmieniajace
si¢ okoliczno$ci ich zycia, nowe wyzwania oraz przyjmowane na siebie obserwowane do tej

pory role spoteczne zmagajg si¢ z wieloma watpliwo$ciami 1 wewnetrznymi dylematami. Dla
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wielu z nich udziat w zaprezentowanych w niniejszej pracy badaniach stal si¢ zrodiem
rozmaitych refleksji, ktore do tej pory w ich zyciu nie zostaty nazwane.

Czgé¢ identyfikacji - zwigzanych np. z pelnionymi rolami spotecznymi - ulega
modyfikacjom. Niektoére z nich - o ktéorych mozna mysle¢ w kategorii tozsamo$ciowego
fundamentu - pozostajg niezalezne od okolicznosci. Na ciekawy aspekt z tym zwigzany
zwrocita uwage R47, dla ktorej tozsamosciowym elementem niezmiennym byta identyfikacja

katolicka wyznaczajaca jej codzienny kierunek i rytm zycia:

studentka jestem przez jaki$ czas, ale jestem na uczelni, a potem na chwilg powiedzmy o tym
zapominam. Z kolei stypendystka czy szefowa wspolnoty tez jestem przez caly czas, bo to nie
jest praca od do, ze wtedy zamykam i nie odpowiadam ludziom na pytania, ale tez z drugiej
strony jest to jaki$ ograniczony czas, moge od tego powiedzmy na chwilg przynajmniej uciec.
A katoliczka jestem rzeczywiscie przez caly czas i rytm dnia, czy wyznaczony przez modlitwe

czy chociazby przez zasady, ktérymi zyje i si¢ kieruje. One sa wyznaczone przez wiarg.

Katolicka identyfikacja pojawiata si¢ w wypowiedziach wielu stypendystek.
O wynikajacych z niej konsekwencjach mozna bylo ustysze¢ przy okazji odpowiedzi na kolejne
pytania, ktore nierzadko uwidacznialy mniejsze lub wigksze rozbieznosci zwigzane
z tozsamos$ciowymi deklaracjami a ich urzeczywistnianiem w codziennych wyborach.
Analizujac specyfike postmodernistycznej kultury mozna bytoby wiec stwierdzi¢, ze to sktania
do refleksji zar6wno nad tym, na ile samo okre$lenie foZsamos¢ powinno bazowaé na
wspomnianych deklaracjach, na ile za§ powinno stanowi¢ rezultat rozwazan dotyczacych
skonfrontowania poczucia tozsamosci z wynikajacymi z niej konkretnymi nastgpstwami,
jednakze nie uwzglednia to kwestii niezbywalnos$ci pewnych przymiotéw wigzacych si¢
Z byciem czlowiekiem. Niewypelnianie zadah charakterystycznych dla danej roli spotecznej
np. matki (ktora w wielu przypadkach staje si¢ zarazem jedna z identyfikacji) nie oznacza
bowiem zanegowania istnienia samej identyfikacji. Osadzenie wigc tozsamosciowych
rozwazan w Swietle istnienia rzeczywistosci obiektywnej 1 istniejacej niezaleznie od przekonan
jednostek, grup czy tez czynnikow kulturowych przenosi je z dyskusji nt. poczucia tozsamosci
na kwestie tozsamosci. Ta za$, cho¢ moze sktada¢ si¢ z wielu elementdéw, ktore w niniejszej
pracy okreslane s3 mianem identyfikacji, nie stanowi wylgcznie ich sumy - zachodzi pomig¢dzy
nimi synergia, poszczegdlne identyfikacje wzajemnie si¢ przenikaja, przez co jednoznaczne
okreslenie, gdzie konczy si¢ tozsamos¢ osobista, a zaczyna tozsamo$¢ spoleczna jest zadaniem
na tyle trudnym, ze powazne wyzwanie stanowito juz samo przypisanie do jednej z nich na

potrzeby strukturyzacji niniejszej rozprawy tozsamosci religijnej. Ta za$ stanowi w wielu
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przypadkach tozsamosciowy rdzen wokot ktorego sytuowaty sie nie tylko pozostate
identyfikacje, ale takze konkretne czyny, postawy i opinie respondentek, nickiedy pozostajace
wzgledem siebie na kolizyjnym kursie.

Druga cze$¢ rozdzialu empirycznego zostala poswiecona temu, w jaki sposéb
srodowisko rodzinne ksztattuje tozsamo$¢ respondentek i jakich identyfikacji dotyczy to
W sposob szczegoblny. Mozna zauwazy¢ dwie glowne tendencje z tym zwigzane - pierwsza
znich polega na budowaniu siebie w oparciu 0 rodzinne korzenie, doswiadczenia
poszczegolnych cztonkéw rodziny, obowigzujace w familii reguly i dominujagce w niej
przekonania, druga zas na konstruowaniu siebie w opozycji do. Ludzie mtodzi, dla ktorych
naturalne jest podkreslanie indywidualizmu, kwestionowanie tego, co zastane i poszukiwanie
wlasnych rozwigzan, charakteryzujg si¢ ograniczonym zaufaniem i coraz bardziej we
wspoélczesnym §wiecie podwazajg wiarygodno$é autorytetow zaréwno jednostkowych, jak
I instytucjonalnych. To jednak nie oznacza ich calkowitego kwestionowania a ewolucje
zwigzang zard6wno z rozumieniem samego pojecia, jak i wigkszg swiadomoscig wiasnych
potrzeb i oczekiwan. Co ciekawe, w gronie wspomnianych autorytetow dominujga osoby
najblizsze - rodzice, rodzenstwo (starsze, nierzadko petnigce rownoczesnie rolg przyjaciot)
I dziadkowie.

Dla respondentek wyjatkowo wazna jest autentycznos¢, w zwiazku z czym dostrzegajac
np. niespojnos¢ stow i czyndw tych, ktdrzy do tej pory stawiani byli im za wzoér lub starali sig
wywrze¢ na nich jakikolwiek wptyw, postanawiali za punkt wyjscia dla swojej historii uczynic¢
nie oparcie si¢ na a pozostawanie w opozycji do. Przeciwlegly punkt odniesienia stanowity dla

nich przede wszystkim:

® o0soby np. z grona rodziny ograniczajace wolnos¢ religijng poszczegdlnych cztonkow
rodziny si¢gajac np. po przymus zwigzany z praktykami religijnymi;

e miejsca kojarzone przez respondentki z aktywnos$ciami, wzgledem ktorych pozostawaty
nieprzekonane m.in. ze wzgledu na inny styl duchowosci;

e zachowania np. konkretne praktyki religijne wywolujace w nich negatywne

wspomnienia.

Stypendystki i absolwentki FDNT z perspektywy czasu dostrzegaja, ze w ich rodzinach
czesto brakowalo uzasadnienia konkretnych aktywnos$ci, wskazywania ich glgbszego sensu,
dyskusji 1 rozwijania duchowosci a nie tylko przyzwyczajania do okreslonych praktyk.

Rzadkoscig byto podejscie rodzicow, o ktérym opowiedziata RS:
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W niedzielg si¢ modliliSmy zawsze z rodzicami. I jest na przyktad ,,kantyk trzech mtodziencow
W piecu ognistym” i byla rozmowa: co jest twoim piecem ognistym? I tak si¢ zastanawialiSmy:
jaka mieliSmy w zesztym tygodniu trudno$¢, z ktorej Pan Bog nas uratowal. Juz wigc nie tylko

kleczenie i rozaniec.

Dla wigkszos$ci badanych kobiet, ktore pochodzity ze wsi i z matych miast, wyniesiona z domu
wiara - najczesciej oznaczajgca rozwinigtg religijno$é - byta czym$ naturalnym, co jednak
zazwyczaj przyjmowato forme rytuatu bezwiednie przekazywanego z pokolenia na pokolenie.
Generacja dziadkow 1 rodzicoéw respondentek, dla ktérego przymus i tradycja byly
nierozerwalnie zwigzane z wychowaniem religijnym, znacznie rézni si¢ jednak od mtodego
pokolenia, ktore nie tylko chce wierzy¢ 1 rozumiec€, ale takze §wiadomie wybieraé, szukac
autentycznosci i1 traktowaé wiare jak sprawe prywatng, ktdorg mozna upubliczni¢ (np. we
wspolnocie). Musi to jednak wynikaé z decyzji danej jednostki a nie spotecznego oczekiwania,
ktére na wsiach i w matych miejscowosciach charakteryzujacych si¢ mniejszg anonimowoscia
1 bardziej wspolnotowym zyciem, ktore reguluje i kontroluje m.in. opinia spoteczna, jest
wieksze niz w $rednich i duzych miastach.

Okazuje si¢ wiec, ze srodowisko rodzinne, cho¢ wcigz jest pierwszym i naturalnym
dystrybutorem wiary, wymaga wielu zmian. Rodzina - coraz czgéciej zmagajaca si¢
Z whasnymi, powaznymi problemami, ktorych coraz czgstsza konsekwencjg jest niepozostajace
bez wptywu na wychowanie religijne dorastanie w rodzinie niepelnej - przestata by¢ domyslnie
bezpieczng religijng przystania odpowiadajaca na potrzeby mtodego pokolenia, zwlaszcza
W obliczu spoteczno-kulturowych przemian i1 skandali zwigzanych z Kos$ciolem katolickim.
Mtodzi ludzie nieradzacy sobie z wiarg w obliczu tych wydarzen, ktorzy nie chcg jej porzucic,
nie do konca wiedza, dokad moga si¢ uda¢, méwia o tgsknocie za wiarg z lat dziecinnych, ktora
byla wielu rzeczy nieSwiadoma i1 w konsekwencji duzo bardziej bezrefleksyjna. To jednak
stanowi dla nich form¢ ucieczki bedaca chwilowym zabezpieczeniem przed utratg wiary.

W trzeciej czesci rozdziatu badawczego uwaga zostata skoncentrowana na tym, jakie
doswiadczenia 1 relacje majace swe zrodlta w Srodowisku szkolnym oraz parafialnym
oddziatywaty na ksztaltujaca si¢ tozsamos¢ badanych kobiet. W konteks$cie pierwszego z nich
w wypowiedziach badanych kobiet mozna bylo dostrzec dwa rodzaje narracji. Pierwszy z nich
wiazat si¢ z byciem podobnym lub upodabnianiem si¢ do kolegdw 1 kolezanek, czego efektem
byta wigksza akceptacja spoteczna anizeli w drugim przypadku, czyli w sytuacji do§wiadczenia
réwiesniczej odmiennos$ci. Ta bowiem - niezaleznie od tego, czy dotyczyta wiary, umiejgtnosci,

sposobu bycia czy czegokolwiek innego - bardzo czgsto wigzata si¢ z odrzuceniem i bolesnymi
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konsekwencjami w dorostym zyciu takimi jak problemy z samooceng i wchodzeniem w bliskie
relacje. Bardzo istotna w tym konteks$cie i w tym burzliwym czasie odkrywania samych siebie
byta perspektywa wsparcia - nie tylko tego ze strony rowiesnikow, ale takze 0sob dorostych,
m.in. nauczycieli, ktérym w swoich wypowiedziach mtode kobiety poswiecily wiele uwagi.

Rozpoczecie nauki w szkole $redniej, ktore najczesciej wigzato si¢ ze stycznoscia
z wigkszym miastem, zupelnie inng mentalno$cig i réznorodnoscig, dla wielu stypendystek
I absolwentek Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia wiazato si¢ z weryfikacjg zrodet i trwatosci
wlasnych przekonan - takze zwigzanych z wiarg. Respondentki odkrywaly bowiem, ze ludzi
niewierzgcych jest wiecej niz myslaly, a takze ze sama deklaracja wiary i wychowanie
W rodzinie katolickiej niekoniecznie wigze si¢ z okreslonymi zachowaniami, a znalezienie np.
w klasie ludzi bedacych blisko Boga bywa powaznym wyzwaniem. Jego kontynuacja miata
miejsce na studiach bedacych jeszcze powazniejszym czasem proby, w czasie ktorej nierzadko
konieczne okazywato si¢ ustalenie relacji pomi¢dzy wiarg a nauka oraz zrewidowanie wlasnych
priorytetow ze wzgledu na wynikajacy z wigkszej samodzielno$ci ograniczony czas. To takze
wowczas znikaty zewnetrzne os$rodki kontroli wiary w postaci zamieszkujacych z nimi
rodzicOw oraz opinii publicznej odgrywajacej na wsiach i w matych miejscowosciach duza role.
W wigkszych miastach katolicyzm przestawal by¢ opcja domys$lng, co mozna bylo dostrzec
m.in. podczas coniedzielnej eucharystii. Wigze si¢ to z wicksza tatwoscia wiary, ktora jednak
oscyluje blizej duchowej powierzchni, anizeli glebi, co staje si¢ problematyczne na kolejnych
etapach zycia zwigzanych ze wspomniang zmiang miejsca zamieszkania 1 skonfrontowaniem
si¢ z pytaniami, na ktére do tej pory nie poszukiwaty odpowiedzi.

Parafia rodzinna w wielu przypadkach byta przez respondentki zestawiana w opozycji
do srodowiska fundacyjnego. Czesto kojarzyta im si¢ ze smutkiem, ukierunkowaniem na osoby
starsze, brakiem zmian i przestrzeni do dziatania dla mtodych. Pomimo tego w wypowiedziach
wielu z nich mozna zauwazy¢ duze przywiazanie do tego srodowiska - rzadziej dostrzegalne
W odniesieniu do parafii towarzyszacych im w czasie studiéw - ktoére wigzato si¢ m.in. z ich
pierwszym zaangazowaniem np. w schole czy tez liturgiczng stuzbg ottarza, a takze ze

swiadomoscig posiadania tam swojego miejsca, na co zwrdcila uwage m.in. R33:

tam jest takie poczucie, ze wiesz nawet, w ktdrym miejscu stoisz, wiesz kogo nie bylo
i zastanawiasz si¢ dlaczego. Takie glupoty, ale wtedy poczucie, Ze to twoje miejsce, a czasem
to jest nawet mite, ze kto$ si¢ zastanawia, dlaczego nie przyszta$ do kosciota. Masz stworzona

spotecznos¢.

317



Wspomniane przywigzanie stanowi rowniez przyczyn¢ do refleksji nad wzigciem za nig
odpowiedzialno$ci np. w postaci zaangazowania si¢ w jej struktury czy tez bedacego podwaling
dla zaangazowania zakorzeniania si¢ w innym miejscu.

Badane kobiety zachowujace spory dystans wzgledem poj¢cia autorytetu rzadko stosuja
ten termin w odniesieniu do 0sob petnigcych wazne role w spoteczenstwie. W zwigzku z tym
sama przynaleznos$¢ do stanu duchownego lub sprawowanie konkretnej funkcji nie jest dla nich
dostatecznym powodem, dla ktorego powinny liczy¢ si¢ ze zdaniem danej osoby. Bardziej
krytyczne spojrzenie mozna zauwazy¢ takze wzgledem kaptandw i np. Jana Pawta II, ktory jest
postrzegany przez stypendystki i absolwentki FDNT nie tylko jako patron Fundacji, ale takze
osoba, z ktorej stowami lub czynami mozna polemizowac, doceniajac jednocze$nie konkretne
elementy jej dziatalno$ci a niekoniecznie catoksztatt. Niektore z kobiet negatywny stosunek
innych do Jana Pawta II i krytyczne uwagi na jego temat odbierajg bardzo osobiscie 1 uznajg za
atak na wlasng wiare.

W wigkszo$ci historii  przedstawianych przez respondentki mozna odnalez¢
tozsamosciowe momenty zwrotne i to wtasnie im oraz temu, w jaki sposob badane kobiety si¢
do nich ustosunkowuja poswiecono czwartg czg$¢ rozdzialu badawczego. Wspomniane
momenty zwrotne zostaly podzielone na trzy kategorie - zwigzane z mtodzienczym buntem,
wydarzeniami traumatycznymi lub srodowiskiem spoteczno-kulturowym. Cho¢ nie wszystkie
respondentki w otwarty sposob opowiadaty o trudnych przezyciach, to wiele z nich decydowato
si¢ na podzielenie si¢ intymnymi historiami dotykajacymi wrazliwych obszaréow ich zycia.
Niekiedy dla nich samych bylo zaskoczeniem, czym dzielity si¢ pod koniec wywiadu,
opowiadajac o poczuciu zaufania 1 bezpieczne] atmosferze wytworzonej w czasie rozmowy.
Nie kazde do$wiadczenie kryzysu nalezy jednak traktowaé jako wydarzenie zwrotne, czyli
W istotny sposob zmieniajace danego cztowieka i jego Swiatopoglad. Czes¢ respondentek miata
Swiadomos¢ tego, ze momenty zawahania, a nawet powracalno$¢ pewnych kryzysow jest
naturalna i nie musi oznacza¢ zanegowania tozsamosciowych fundamentow. R2 twierdzita
nawet, ze watpliwosci 1 poszukiwanie odpowiedzi na trudne pytania to ,,czgs¢ formacji
I duchowego rozwoju”. Co ciekawe, cze¢$¢ z nich miata miejsce m.in. podczas sprawowania
w FDNT okres$lonych funkcji np. szefowej wspolnoty akademickie;j.

Bedacy jedna z przyczyn kryzysu mlodzienczy bunt, ktéry nie tylko nie dotknat wielu
respondentek, ale takze nie zawsze wigzat si¢ z byciem nastolatkiem, mozna rozpatrywac nie
tylko w kategorii sprzeciwu wzgledem Boga czy Kosciota, ale takze wzgledem konkretnych
osOb traktowanych przez mlode kobiety w sposob symboliczny. Uznawani niekiedy za

przesigknigtych hipokryzja reprezentantéw Kos$ciota (parafialnego lub pojmowanego w szerszy
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sposob), w ktorym dzieje si¢ zto, rodzice lub skoncentrowani na rozwoju religijnosci a nie
duchowosci dziadkowie byli wiec nierzadko tymi, ktérych miato dotknag¢ mniej lub bardziej
ostentacyjne podwazenie cenionych przez nich warto$ci dokonywane przez mtodych ludzi. Bog
stawatl si¢ takze swego rodzaju figura, na ktéra przenoszono zto$¢ i bezsilnos¢ zwigzang np.
Z wystepowaniem chorob 1 $mierci. Pojecie teodycei 1 jego praktyczne konotacje jest wiec
szczegolnie istotne dla mtodych ludzi, zwlaszcza tych, ktorzy po raz pierwszy doswiadczajg
straty i uzmystawiajg sobie, ze ich wyobrazenia zwigzane z efektami modlitwy wymagaja
zredefiniowania. Na uwage zasluguje takze podnoszona przez respondentki kwestia
sakramentu bierzmowania, do ktoérego sformalizowane, podlegajace kontroli i skoncentrowane
na rozwijaniu poboznosci przygotowanie prowadzi nierzadko na obrzeza wiary.

Czes$¢ kryzysow byta wywotana przez srodowisko spoteczno-kulturowe, wérod ktorych
dominujacy byt temat hipokryzji i ko$cielnych naduzy¢. Badane kobiety nie tylko wykazywaty
wyrozumiato$¢ 1 nieche¢ do oceniania os6b odchodzacych z Kosciota, zwtaszcza tych, ktore
doswiadczyly tam krzywdy, ale takze wielokrotnie zwracaty uwage na pragnienie koscielne;j

transparentnosci, gtosnego mowienia o tym, co zle i przepraszania za to, co podkreslita R15:

gdy Kosciol, do ktorego naleze, zrobil cos ztego, to trzeba glowe schyli¢, przeprosi¢ i poprosic
0 wybaczenie, bo tez w historii Kosciola jest duzo rzeczy, za ktore powinniSmy si¢ wstydzic
i za ktore powinniSmy przeprasza¢. I uwazam, ze tym bardziej, jezeli jesteémy Fundacja, ktora
miata by¢ zywymi kamieniami Jana Pawta 11, to Jan Pawet II byt ta osoba, ktora przepraszata.
To byta ta osoba, ktora za wiele rzeczy przeprosita i umiala t¢ gtowe schyli¢, wigc skoro Jan
Pawet Il umiat t¢ gtowe schyli¢ i powiedzie¢: przepraszam, to mysle, ze Kosciot w Polsce, ktory
tez ma takie czasem bunczuczne podejscie, powinien si¢ troszeczke ugiac. Szczegolnie jesli

chodzi o kluczowe kwestie, szczegdlnie materialne, nad tym tez Kos$ciot powinien zastanowic.

Piata cze$¢ rozdzialu empirycznego zostala poswigcona temu, co w kontekscie
niniejszej pracy 1 prowadzonych badan wysuneto si¢ na pierwszy plan, czyli wspolnotowosci.
Wiaze si¢ z nig jedno z pytan badawczych dotyczacych tego, jakie wspolnoty odegraty wazng
role w konteks$cie ksztaltowania tozsamosci respondentek i na czym ona polegata. Okazuje si¢
bowiem, ze pomimo dorastania w emancypacyjnej kulturze nastawionej na indywidualizm,
stypendystki 1 absolwentki Fundacji Dzielo Nowego Tysigclecia w wiekszosci odczuwajg
gleboka tesknotg za wspolnota. Dotyczy to nie tylko samej przynaleznosci do niej, ale takze
przestrzeni, ktéra bedzie wsparciem w trudach codziennego zycia, zach¢ta do podejmowania
wyzwan 1 poszukiwania odpowiedzi na kluczowe pytania, a takze bezpieczng przestrzenig

pozwalajaca na zaangazowanie, dziatanie z innymi, budowanie relacji 1 rozwijanie swoich
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umiejetnosci, przy jednoczesnym dzieleniu si¢ swoimi talentami. Pragnienie bycia czescia
wspoélnoty - takze majgcej charakter religijny - nie oznacza jednak rezygnacji z troski

0 indywidualng relacj¢ z Bogiem, na co zwrécita uwage R7:

moje miejsce w Kos$ciele jest na pewno odpowiedzig na moje potrzeby. Na tej drodze odkrytam,
jakie sa moje potrzeby zwigzane z Ko$ciotem i (...) jak wazna jest relacja z Jezusem, ze np. On

jest osoba i ze trzeba dbac o t¢ relacje z kazdym czlowiekiem.

Badane kobiety niejednokrotnie mialy jednak $wiadomos$¢ tego, ze tempo ich zycia
I wszechobecny po$piech oraz ogrom waznych spraw powoduje, Ze na te relacje nie wystarcza
im czasu, przez co duchowo nie mogg si¢ rozwijac, cho¢ tego pragna.

Rozmaite wspdlnoty, z ktorymi na réznych etapach byly zwigzane respondentki, nie
zawsze byly rezultatem ich samodzielnych wyborow. Do niektérych z nich trafiaty np. ze
wzgledu na tradycje lub pragnienia rodzinne. Relacja z niektérymi z nich miata charakter
przede wszystkim formalny, skoncentrowany na realizacji konkretnych interesow, w zwigzku
z czym juz samo sformutowanie wspdlnota wydaje si¢ okre$leniem mato adekwatnym do
niektorych sytuacji. Wsrdd tych, ktore zostaly przywolane przez stypendystki i absolwentki
Fundacji Dzielo Nowego Tysiaclecia pojawity si¢ m.in. grupy religijne, muzyczne, harcerstwo,
straz pozarna oraz druzyny sportowe. Co ciekawe, kategoria wspdlnotowosci byla przez nie
faczona takze z wydarzeniami zrzeszajacymi wielu mtodych ludzi takimi jak Lednica czy
Swiatowe Dni Mtodziezy. Trudno jednak w ich narracji nie zauwazyé koncentracji na
towarzyszacych im emocjach, ktore w kontekscie oparcia na nich wtasnej duchowosci moga
okaza¢ si¢ ztudne.

Wspolnota, ktorej badane kobiety poswiecity najwigcej uwagi, byta Fundacja Dzieto
Nowego Tysigclecia. Samo dolaczenie do niej czgsto wigzato si¢ z inicjatywa innych osob
anizeli same zainteresowane, ktore przy okazji méwienia o fundacyjnych poczatkach zwracaja
uwage na towarzyszacy im wowczas gk, nieche¢ 1 btedne wyobrazenia dotyczace spotkan
przepetnionych niekonczacymi si¢ praktykami religijnymi. Pierwszy etap, z ktorym styczno$¢
miata wiele z nich, to formacja mlodzikoéw (czyli 0sob uczeszczajacych do 7 lub 8 klasy szkoty
podstawowej lub do szkoty $redniej). To bardzo wazna przestrzen fundacyjna, cho¢ wcigz
niedoceniona i niedostatecznie zaopiekowana - m.in. przez ksi¢zy koordynatorow, ktorzy
w wielu przypadkach, jak twierdza badane kobiety, nie sprawuja nalezycie tej funkcji. To
wlasnie na tym etapie mtodzi ludzie odkrywaja, czym tak naprawdg jest Fundacja, ksztattuja
swoj stosunek do niej, poznajg znaczenie zaangazowania i jego namacalne konsekwencje.

Formacja mtodzikow i uczestnictwo w corocznych fundacyjnych obozach wakacyjnych maja
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jednak duzo bardziej punktowy anizeli procesualny charakter. Inaczej wyglada to w przypadku
formacji akademickiej, ktora wigze si¢ z duzo wigkszg odpowiedzialnos$cig za swojg wspolnote,
ktora dla jednych jest przedtuzeniem tego, co znane i bezpieczne, dla drugich wsparciem
w czasie kryzysu, dla jeszcze innych alternatywa pokazujaca $wiat z perspektywy, ktora
wczesniej wydawala si¢ odlegta i obca.

Respondentki wzgledem Fundacji nie byly bezkrytyczne - miaty §wiadomos¢ wielu
zagrozen, ktore wigza si¢ z przynaleznos$cia do niej oraz nie podobaty im si¢ niektore praktyki
majace tam miejsce. W ich wypowiedziach widoczna byta §wiadomos¢ tego, ze w duzej mierze
Iaczy ich pienigdz, cze¢$¢ ludzi nie angazuje si¢ nalezycie w sprawy wspolnoty, wykazujac si¢
przy tym coraz wigksza roszczeniowoscig i nierespektowaniem okreslonych zasad nawet
w czasie fundacyjnych wydarzen. Z drugiej strony pojawialy si¢ glosy dotyczace
niedostatecznego 1 deprymujacego dla innych niewyciggania przez Fundacje konsekwencji
Ztego tytulu, niedostatecznej transparentno$ci 1 promowania gldwnie niezwykle
wyrdzniajacych sie stypendystow. Jednoczesnie z wielu wypowiedzi wybrzmiewala nadzieja
na poprawe tej sytuacji, ktorej moglyby przystuzy¢ si¢ prezentowane przez badane kobiety
pomysty takie jak budowanie na wczesniejszych etapach $wiadomosci istnienia i specyfiki
roznych wspodlnot religijnych, prowadzenie szkolen tematycznych dla osob funkcyjnych,
inicjowanie modlitwy za wspolnoty akademickie, organizacja fundacyjnego zjazdu dla
absolwentow czy tez mozliwo$¢ dolaczania do Fundacji osob, ktore cho¢ nie speiniajg
kryteriow formalnych zwigzanych np. z dochodem lub miejscem zamieszkania 1 w zwigzku
Z tym nie otrzymywatyby stypendium, mogtyby korzysta¢ z duchowo-integracyjnych zasobéw
FDNT.

Na osadzeniu Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia w S$rodowisku spoteczno-
kulturowym 1 temu, czy a jesli tak to w jaki sposob przynalezno$¢ do wspolnoty Fundacji Dzieto
Nowego Tysiaclecia zmienita tozsamo$¢ respondentek, skoncentrowano si¢ w szostej czgsci
rozdzialu empirycznego. Wspomniana organizacja i osoby z nig zwigzane staraja si¢ bowiem
nie izolowac od tej czesci Swiata, ktéra nie podziela ich misji czy warto$ci. Mozna to zauwazy¢
m.in. podczas obozdéw wakacyjnych organizowanych co roku w roznych czesciach Polski dla
ponad 2000 stypendystow. Dla wspominajacych je stypendystek i absolwentek wigzato si¢ to
Z calym spektrum emocji - poczawszy od leku, poprzez zto$¢ na rodzicoOw i1 nauczycieli
zachecajacych do ztozenia wniosku stypendialnego, a skonczywszy na smutku towarzyszacym
powrotom do domu po ich zakonczeniu. Tego typu podréze po Polsce nie byly czyms§

powszechnym dla cze$ci stypendystek, ktore z powodow trudnosci finansowych nie wyjezdzaty
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na wakacje lub odkrywaty jedynie bliskg okolice. W ich wypowiedziach widoczna jest

wdziecznos$¢ 1 docenienie tego, co zostato im podarowane, co mozna dostrzec m.in. u R16:

te obozy byly takim oderwaniem sig, takim wyjazdem w wakacje. W sumie nigdzie tak daleko
nie jezdzitam i to chyba jedyny taki mo6j wyjazd przez liceum, ze mialam zorganizowane

wakacje i to byla taka frajda, ze wow, jade do innego miasta.

Warto zwrdci¢ uwage na aspekt, ktory zostat podjety przez R47, czyli na to, ze ,,obozy
pozwalajg odkry¢ prawdziwych ludzi. To, ze si¢ z nimi mieszka, sp¢dza te wszystkie chwile
| to pokazuje prawdziwy obraz i siebie i ich”. Waznym aspektem byto takze zaufanie widoczne
miedzy stypendystami, ktérym czgsto - cho¢ nie zawsze zasadnie - automatycznie zostaja
przypisane pozytywne cechy. Dla R33 zasada byta prosta: ,,Jak kto$ miat zo6ltg koszulke, to
wiadomo, Ze mozna byto mu zaufa¢”. Przejawem tego zaufania byty fizyczne gesty wyrazajace

blisko$¢, ktore na poczatku zaskakiwaty R43:

pamigtam, ze bylam w szoku, ze ci ludzie sg tacy mili i zwrocitam uwage na to, ze kazdy si¢
z kazdym $ciska, przytula i caluje w policzek, dla mnie to byto wtedy dziwne, cringowe. Pozniej
sama zaczelam to robi¢ niepostrzezenie, ale wtedy mi si¢ to wydawato, ze bez przesady, ledwie
si¢ poznalismy. W moim lokalnym §rodowisku to nie byt trend. Wydawato mi si¢ wtedy to takie

wielkomiejskie.

Wspomniana autentycznos¢ dotyczyta nie tylko trwajacych ok. 2 tygodnie obozéw dla
mtodzikow, ale takze tych przeznaczonych dla maturzystow i studentow. R31 podkreslita
nawet, ze ,,0b0z na kazdym etapie ma na celu co$ uswiadomié. Te obozy uczniow moze nie
tyle sg takie bardzo otwarte na glgbokie przezywanie wiary, bo to jednak sg jeszcze uczniowie,
ale jednak poznajemy te wiarg krok po kroczku”. Z kolei organizowane dla absolwentow szkot
srednich kameralne obozy odbywaly si¢ w miejscu na wskro$ przesigknigtym naturg sprzyjaty
zatrzymaniu si¢, wejrzeniu w siebie 1 poszukiwaniu odpowiedzi na istotne pytania zwigzane
Z tym, kim si¢ jest i dokad si¢ zmierza. Towarzyszyl temu zupelnie inny sposob formacji,
bardziej dojrzaty, oscylujacy wokoét tozsamosciowych kwestii, wyboréw zyciowych itd.
Jednoczes$nie bylo to przestrzenig, w ktorej badane kobiety, doswiadczajac zycia w duchu
prostoty, a takze budowania relacji majacych sta¢ si¢ dla nich w nowym miescie bezpieczng
baza, wspdlnotowo przezywaly zarowno radosci i troski dnia codziennego, jak i to, co miato
charakter duchowy. To wlasnie tam niejednokrotnie po raz pierwszy odkrywaty inne oblicza
Kosciota niz to, ktore znaty z rodzinnej parafii, a takze poprzez relacje z drugim cztowiek

uczyty si¢ wstuchiwaé w glos Boga oraz w same siebie.
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Byto to niezbedne przed wkroczeniem do wspdlnoty akademickiej, z ktorg wigzaly si¢
nie tylko czestsze i bardziej regularne spotkania, ale takze wigksza odpowiedzialnosé
I konieczno$¢ wigkszego zaangazowania, aby grupa mogla funkcjonowac. Jednym
z czekajacych na nig zadan byta organizacja Dnia Papieskiego, czyli corocznego wydarzenia
upami¢tniajgcego wybor Karola Wojtyly na papieza. Pomimo trudéw zwigzanych m.in. ze
zbiorka publiczng oraz wyglaszaniem §wiadectw mtode kobiety w réznym wymiarze staraty
si¢ w nig wlaczaé. Gorzej wyglada sytuacja z wymaganym przez Fundacj¢ zaangazowaniem
W wolontariat, ktéry ma by¢ forma dzielenia si¢ z innymi dobrem, ktére samemu si¢ otrzymato.
Cze¢$¢ inicjatyw, w ktore angazujg si¢ stypendysci, ma charakter cykliczny. Niektore z nich sg
sezonowe 1 wigza si¢ np. z okreslonym czasem w roku. Zdarzaja si¢ rowniez sytuacje, w ktorych
stypendysci wola punktowo pomaga¢ w konkretnych przedsigwzigciach anizeli wigzaé si¢
Z jednym konkretnym miejscem, w ktorym mieliby pojawiaé si¢ w okreslonych odstgpach
czasu, bioragc wigksza odpowiedzialno$¢ za ludzi, ktorzy si¢ do nich przywigzywali, o czym

opowiedziata R15:

to bylo ciezkie do zrealizowania, bo te dzieci si¢ przyzwyczajaly i trzeba bylo im zapewnic
jakas stabilnos¢. I na przyktad ja potem wolatam zmieni¢ forme wolontariatu na odwiedzanie
0s0b starszych, robienie im zakupow, bo wiedziatam, Zze to mogg zrobi¢ jednorazowo, mogg si¢
tez z kim$ zamieni¢. Dorosly to inaczej tez zniesie, prawda? A z tymi dzie¢mi to gdzies
W glowie zawsze byto to, Ze te dzieci si¢ przyzwyczajaja, tez maja jakies uczucia, tez potrzebuja
jakiej$ stabilno$ci, moze to miejsce, to jest jedyna stabilno$¢ dla nich i to byto troche bardziej

obcigzajace psychicznie.

Siddma czgs¢ rozdziatu badawczego wigzala si¢ z analiza odpowiedzi na pytanie
dotyczace tego, jakie tresci kulturowe oddziatujg na tozsamo$¢ badanych kobiet 1 w jaki sposob
do tego dochodzi. Szeroko rozumiana kultura sktada si¢ z wielu elementow, a na to, w jakiej
si¢ dorasta, cztowiek nie ma wigkszego wplywu, co zauwazyla R44. Jednakze tresci, ktore
otaczaja czlowieka we wspolczesnym §wiecie, nie pozostajg bez wplywu na tozsamosé
i przekonania badanych kobiet. Wiele z nich oddzialuje na ludzka podswiadomos¢
I normalizuje to, co niszowe, co R40 odniosta na przyktad do kojarzonego z lewicowym

swiatopogladem Netflixa:

nawet na netfliksie jak si¢ oglada rozne seriale, filmy, to czasami tatwo jest podziela¢ poglady
danego bohatera tylko dlatego, ze si¢ go lubi jako bohatera. Utozsamiamy si¢ z pewnymi

postaciami, idealizujemy wszelkie wytwory kultury czy jakie§ piosenki czy rapy teraz
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wszechobecne, przepetnione roznymi wulgaryzmami, ktore na kazdym kroku idgc ulicg mozna

ustyszec.

To wlasnie nowym mediom, w sktad ktérych wchodza zar6wno media spolecznos$ciowe, jak
I platformy streamingowe czy tez fora internetowe, podcasty lub materialy audiowizualne,
badane kobiety poswiecity szczegolnie duzo uwagi. Niektore z nich majg stluzy¢ przede
wszystkim rozrywce i to takiej, ktorg cze$¢ respondentek okre§la mianem odmoézdzajace;,
ktorej, co ciekawe, nie ocenia w szczegdlnie negatywny sposob, traktujac raczej jako sposob
na zdystansowanie si¢ od trudow dnia codziennego i sposob na zachowanie zyciowego balansu.
Inne za$ stanowig zrodto inspiracji i eksperckich tresci, m.in. w dziedzinie psychologii
i samorozwoju. Bardzo trudno jednak odr6zni¢ je od profesjonalnie przygotowywanych
materiatdéw oferujacych wiedz¢ nierzetelng i wprowadzajaca blad, ktora mierzona tysigcami
reakcji internautéw zostaje niejako zlegitymizowana.

Zupeknie inng, cho¢ rdwniez ryzykowna tendencja jest proponowanie przez algorytmy
wylacznie  treSci  utwierdzajacych ~we  wlasnych  przekonaniach, zamykajacych
w swiatopogladowych bankach, jeszcze bardziej polaryzujacych spolaryzowane juz
spoteczenstwo. Mozna wigc zauwazyC, ze to przede wszystkim do emocji a nie intelektu
adresowane jest to, co dociera do badanych kobiet. Niektore z nich decyduja si¢ na stawianie
granic i odcinanie od kulturowych tresci, czego przejawem jest m.in. kilkukrotnie wspominany
celowy brak telewizora, inne za$ stykaja si¢ z nimi celowo, chcac zbudowaé w sobie odpornos¢
wzgledem tego typu tresci przy jednoczesnej trosce o posiadanie bezpiecznej bazy, z ktérg
zweryfikowa¢ mozna to, co zastyszane. Zauwazalne staje si¢ wiec to, ze tozsamos$¢ mlodych
dorostych katoliczek nalezacych do wspolnoty religijnej jest wzmacniania lub ostabiana
w zetknigciu z kultura, ktora oferuje im zaréwno mozliwos¢ poglebienia wiasnych pogladow
oraz otwartos¢ na innych, jak i falszywa prawde, nierealne wyobrazenia i niemozliwg do
przetworzenia, a wigc wywotujaca paniczny niekiedy lek, ilo§¢ informacji.

W obliczu tak duzej ztozonos$ci i1 réznorodnosci zwigzanej zarowno ze Srodowiskiem,
Z ktérego pochodza badane kobiety, jak i1 pdzniejszymi relacjami, ktéore budowaty oraz
otaczajagcymi je tresciami kulturowymi nie sposob byloby nie poddac refleksji tego, jakie
szanse, zagrozenia i dylematy wiaza si¢ z funkcjonowaniem badanych kobiet w Kosciele
katolickim, co poczyniono w ostatniej czesci rozdziatu badawczego. Aby odpowiedzie¢ na to
pytanie, nalezy zwrdci¢ takze uwage na miejsce w $wiecie, ktore zajmuja respondentki i na to
czy znajdujg w nim przestrzen na uzewnetrznianie swoich identyfikacji - takze zwigzanych

z wiarg. Stypendystki 1 absolwentki Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia biorgce udziat
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W badaniu nie podpisujg si¢ pod wszystkimi postulatami Kos$ciota katolickiego, zwlaszcza
zwigzanymi z katolicka naukg spoteczng. Sg na roznych etapach godzenia si¢ z niezmiennoscig
stanowiska KK zwigzanego z rozmaitymi dylematami moralno-etycznymi oraz ruchami
spotecznymi. Wazne jest dla nich znalezienie dla siebie miejsca we wspolnocie Kosciota
niezaleznie od tego, z iloma kwestiami begda si¢ nie zgadza¢ - R3 na przyktad podkresla, ze
czerpie z roznych srodowisk 1 §wiatopogladow, ktore w jej opinii nie muszg si¢ wykluczac,
tworzac przy tej okazji w autonomiczny sposob lepsza wersje samej siebie. Wazne jest dla nich
rowniez okazywanie szacunku i nieocenianie drugiego cztowieka dokonujacego czyndow, na

ktore one by si¢ nie zdecydowaly, o czym opowiedziata m.in. R45:

osoby, ktore si¢ ktdca, nie biorg pod uwage konsekwencji dla tych réznych oséb, catych rodzin
(...). To jest strasznie trudne i skomplikowane i wedlug mnie to nie powinno si¢ opierac
wylacznie na wierze (...). Kiedys ustyszatam, ze co zrobitby Jezus? Wszedtby do takiej kobiety
1 powiedzial: jeste$s okropna, to wszystko twoja wina? Czy usiadlby z nig i ptakal. Zapewnienie
takiej osobie poczucia komfortu, bezpieczenstwa, to jest wedtug mnie to, co wiara powinna
zrobi¢ w takich momentach. Tyle si¢ mowi o tym, Ze potepia si¢ grzech, a nie czlowieka. A mam
wrazenie, ze W tej calej narracji o tym si¢ zapomniato. I to cigzko mi potaczy¢, bo w takiej
sytuacji mowi sig, ze kobieta, ktora usunetla te ciazg, jest zla. Nie, nie kobieta, ten czyn, ten
grzech. Kobieta jest cztowiekiem, ktory przechodzi swoje ciezkie chwile, jest zrozpaczona,

rozbita i masa innych uczuc.

Wiekszo$¢ badanych kobiet w swoich wypowiedziach koncentrowata si¢ na osobach
bliskich - rodzinie, przyjaciotach. Mniej uwagi poswigcano chociazby wspotpracownikom.
Sporadycznie - tak jak to miato miejsce w przypadku R19 - zaznaczano, ze to wyluzowania
a nie inspirowania oczekuja od relacji ze znajomymi - zupelnie inaczej niz ma to miejsce np.
w relacjach damsko-meskich oraz rodzinnych. Respondentki prezentowaty rézne postawy nie
tylko wzgledem przyjazni bazujacych na podobnych warto$ciach zwigzanych z wiarg, ale takze
wzgledem zwigzkéw z niewierzacym lub wierzacym i niepraktykujagcym partnerem, czesto
zmieniajac swojg opini¢ po do$wiadczeniu tego typu relacji. Ich tozsamo$¢ w istotny sposob
ksztattowato takze doswiadczenie macierzynstwa oddzialujgce rowniez na ich wiare.

Trudnym zagadnieniem przywotywanym przy okazji pytania dotyczacego dylematow
etyczno-moralnych, z ktérymi si¢ zmagaja, byta aborcja, na ktorg wedlug czesci z nich patrzy
si¢ zbyt wasko, ignorujac kontekst spoteczny i myslenie wykraczajace poza tu i teraz. Ponadto
wiele mtodych kobiet podkreslato, ze $wiat nie jest czarno-bialy i nie na kazde pytanie da si¢
odpowiedzie¢ w jednoznaczny sposob. Dodatkowym utrudnieniem, na ktore wskazywaty m.in.

R30 oraz R22, byl brak wiedzy dotyczacy stanowiska Ko$ciota w danej sprawie lub wiedza na
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tyle powierzchowna, ze niepozwalajgca zrozumie¢ przyczyn takiego stanu rzeczy. Z tego
powodu - a takze w zwigzku ze $wiadomoscig ztozonosci danego zagadnienia odnoszacego sie
nie tylko do wiary, ale tez nauki - cz¢$¢ respondentek jak chociazby R41 nie uczestniczy

w dyskusjach zwigzanych z takimi tematami jak np. wspomniana aborcja:

to sg tematy, na ktore ja nie chce wchodzi¢, bo tez nie mam tak szerokiej wiedzy, zeby o tym
opowiada¢, ale wydaje mi sig, ze to jest trudne. Sg kwestie niezgody tego, co w Kosciele mowi
ksigdz i co méwig dokumenty i taka kwestia §wiatopogladowa, czy nawet kwestia medyczna

i taka rozbiezno$¢, ze my jako katoliczki, chrzescijanki mozemy mie¢ metlik w gltowie.

Wskazywane przez nie dylematy zostaly podzielone na cztery grupy. W pierwszej
z nich, dotyczacej funkcjonowania w zwigzkach i1 rodzinie, gtowna rolg¢ odgrywaty kwestie
zwigzane z seksualnoscig, jej tabuizowaniem przez Ko$ciol, samotno$cig, problemami
Z ptodnoscia, stawianiem granic wzgledem rodziny, z ktdrej si¢ pochodzi oraz tgczeniem pracy
z macierzynstwem. W drugiej, dotyczacej sfery naukowej i zawodowej, znalazty si¢ tematy
zwigzane z godzeniem wiary z pracg w konkretnych branzach takich jak prawo czy marketing
oraz radzeniem sobie z napi¢ciami pomigdzy nauka a wiarg. Dylematy zwigzane z obecnoscia
w Kosciele koncentrowaly si¢ wokoét mys$lenia magicznego, kosScielnej hipokryzji,
upolitycznienia oraz (nie)stuszno$ci nawracania innych, za$§ te dotyczace codziennych
wyboréw wigzaly si¢ przede wszystkim ze znalezieniem czasu dla Boga oraz zmaganiem si¢
z rozmaitymi pokusami, zwtaszcza w srodowisku ludzi niewierzacych.

W zwiazku z tym wszystkim badane kobiety nie zawsze majg poczucie, ze miejsce,
ktore obecnie zajmujg w Kosciele, moga okresli¢ mianem swojego miejsca. Tylko czes¢ z nich
moéwige o swoich potrzebach duchowych, lekach i tesknotach z tym zwigzanych uwazata, ze
odnalazla to, czego szukala, co wigzalo si¢ z duza samoswiadomoscia, krytycznym mys$leniem,
umiejetnoscig ustawiania duchowych priorytetow oraz nazywania swoich pragnien
I ograniczen. Wigkszos¢ respondentek uwazata, ze wcigz poszukuje przestrzeni, ktora pozwoli
jej sie¢ duchowo rozwingé. Niekiedy wigzato si¢ to ze S$wiadomos$cia tymczasowosci
studenckiego zycia, kiedy indziej z byciem w miejscu postojowym zwigzanym np. z danym
etapem zycia. Wiekszo$¢ badanych kobiet odczuwa tesknot¢ za wspdlnotg i1 pragnie
W przysztosci bardziej zaangazowacé si¢ w zycie Kos$ciola, najlepiej wraz ze swoja rodzina.
Osoby znajdujace si¢ u kresu studiow odczuwaja jednak lek przed tym, jak bedzie wygladato
ich zycie, zwlaszcza od strony duchowej, po zakonczeniu fundacyjnej formacji.

Zaréwno odkrycie przestrzeni duchowo bliskiej, jak 1 jej poszukiwanie oznacza

odrzucanie rozwigzan pozostajacych daleko od naszych pragnien i mozliwosci. W zwigzku
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ztym przedstawiona Kklasyfikacja nie ma charakteru rozigcznego, co mozna dostrzec
w wypowiedziach kilku respondentek, ktore np. decydowaty si¢ zrezygnowac ze wspolnot
waznych dla ich rodzicéw, widzac, ze nie odpowiada to ich wrazliwo$ci duchowej. Niekiedy
tego typu odrzucenie wigzalo si¢ ze sprzeciwem wzgledem konkretnych form, kiedy indziej za$
odnosito si¢ do zwigzanych z nimi oséb. W przypadku respondentki bedacej szefowa jednej ze
wspolnot akademickich, odrzucenie ma charakter cato§ciowy 1 wigze si¢ z zanegowaniem wiary
w Boga. W jej opinii w Fundacji takich przypadkow jest jednak znacznie wigcej.

Badaczka jest §wiadoma ograniczen badawczych, ktéore doprowadzily m.in. do
modyfikacji metodologicznych zalozen. Pierwotnie bowiem planowo, aby niniejsza praca
opierata si¢ na metodologii teorii ugruntowanej, ktéra mogtaby by¢ wykorzystana do badan
oscylujacych wokot zagadnien zwigzanych z analizg trajektorii biograficznych. W sposéb
szczegolny pozwalatoby to uwidacznia¢ zmiany zachodzace w pojmowaniu poszczegdlnych
elementow danej rzeczywisto$ci w zyciu badanych kobiet na przestrzeni lat. Tak si¢ jednak nie
stato, bowiem tozsamo$¢ mtodych dorostych nie tylko nie jest jeszcze przez nie wewnetrznie
uspdjniona 1 ugruntowana, ale takze w wielu przypadkach czestotliwo$¢ i znaczenie jej
kolejnych aktualizacji powoduje poczucie bycia w cigglym procesie niepozwalajagcym na
wskazanie tego, co tozsamos$ciowo state i/lub kluczowe.

Mozna podejrzewal, ze biograficzne doswiadczenia samej badaczki znane cze$ci
respondentek 1 o0sOb zaproszonych przyczynity si¢ do niektorych odméw zwigzanych
Zpoczuciem bycia niedostatecznie reprezentatywng katoliczkg. Kilka respondentek
sygnalizowato nawet lgk zwigzany z niedostatecznie pozytywnym obrazem wiary
wylaniajacym si¢ z ich wypowiedzi, co koresponduje ze $wiadomosciag presji spoczywajacej
niejako na stypendystach i absolwentkach FDNT nazywanej rowniez Zywym Pomnikiem Jana
Pawla II. Opinia spoteczna - majaca duze znaczenie zwlaszcza na wsiach 1 w matych
miejscowosciach - nierzadko bowiem traktuje te osoby jako ,,ostatnich sprawiedliwych”,
w ktorych poktadana jest nadzieja na podtrzymywanie wiary przez mtode pokolenie. To nie
utatwia przyznawania si¢ do duchowych watpliwosci 1 rozstrzygania wewnetrznych dylematow
w zgodzie z wlasnym sumieniem. By¢ moze gdyby te badania byly prowadzone przez osobe
niezwigzang nigdy z FDNT, udaloby jej si¢ pozyska¢ wieksza liczbe respondentek
przyznajacych si¢ do zdystansowania si¢ od wiary, jednakze mogtoby to doprowadzi¢ réwniez
do niezaangazowania si¢ tylu osob, ktore miaty poczucie, ze ich duchowa wrazliwos¢ zostanie
dostrzezona 1 zaopiekowana w czasie prowadzonego badania. Warto rowniez zwrdci¢ uwage
na to, ze podejmowane w czasie rozmow tematy byty dla niektorych respondentek wyjatkowo

delikatne. Niektore respondentki byly zaskoczone tym, na jak duza otwarto$¢ w zwigzku z tym
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si¢ zdecydowaty, aczkolwiek kilkukrotnie mozna byto rowniez zauwazy¢ nieche¢¢ do dzielenia
si¢ z obcg osobg tym, co wrazliwe. W ich wypowiedziach da si¢ rowniez dostrzec odwotywanie
si¢ do zwigzanych z ich biografig trudnych tematéw np. poprzez wskazywanie dylematow

pojawiajacych si¢ w ich zyciu nawet wowczas, gdy nie przyznawaly, ze wigze si¢ to z ich historia.
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Z.akonczenie

Niniejsza praca doktorska, w ktorej badaczka skoncentrowala si¢ na poszukiwaniu
odpowiedzi na pytanie: ,,Jak rozwija si¢ tozsamo$¢ kobiet zaangazowanych w dziatalno$é
wspolnoty o charakterze religijnym w konteks$cie zastanych struktur koscielnych i wspotczesne;j
kultury?” nie wyczerpuje tego jakze ciekawego tematu pokazujacego to, co znajduje si¢
pomigedzy dwoma S$wiatami - koscielnymi strukturami, ktorych przyktadem jest Fundacja
Dzielo Nowego Tysigclecia a wspdlczesng kulturg o charakterze emancypacyjnym. Pomimo
wielu elementow, ktore je roznig, warto zauwazy¢, ze nie mamy do czynienia z jedng strukturg
I jedng kulturg - oba ze wspomnianych elementow rzeczywistosci otaczajace kobiety pomiedzy
18. a 35. rokiem zycia wytwarzaja bowiem wlasne struktury i wtasng kulture, priorytetyzujac
pewne wartosci 1 nadajac rozmaite znaczenia, wzgledem ktorych ustosunkowuja si¢ badane
kobiety.

Badaczce udato si¢ zrealizowaé trzy gléwne cele badawcze. Pierwszym z nich byto
poznanie, w jaki sposob rozwija si¢ tozsamo$¢ kobiet zaangazowanych w dziatalnos¢
wspolnoty religijnej i dzigki przeprowadzonej analizie oraz interpretacji narracji respondentek
dotyczacej ich zaangazowania w Fundacje Dzietlo Nowego Tysiaclecia oraz jej oddziatywania
na tozsamo$¢ badanych kobiet, udato si¢ tego dokonaé. Umozliwito to dostrzezenie
niclinearno$ci tego procesu, w ktorym nie brakowalo kryzysow, niejednokrotnie
przepracowywanych wtasnie dzigki stycznosci z Fundacjg Dzieto Nowego Tysigclecia.
Pomimo tego, ze dla mlodych kobiet wazny punkt odniesienia stanowito §rodowisko, z ktérego
si¢ wywodzily, ich tozsamo$¢ stanowita przede wszystkim efekt refleksyjnosci jednostki
wchodzace] w rozmaite relacje pozwalajace na konfrontowanie si¢ z ré6znymi pogladami
| zaangazowanie si¢ w tworzenie wspolnoty - nie tylko w wymiarze duchowym. Drugi cel,
ktérym bylo wskazanie strukturalno-kulturowych czynnikow ksztattowania si¢ tozsamosci
kobiet zaangazowanych w dzialalno§¢ wspdlnot katolickich, wigzal si¢ z doktadnym
przyjrzeniem si¢ temu, co pozornie zewnetrzne. W zwigzku z tym okazato sig¢, ze dla badanych
kobiet istotne jest nie tylko poszukiwanie w kulturze tego, co inspirujace, ale takze tego, co
odmozdza, przy jednoczesnej $wiadomosci, jak duzy wplyw na emocje i samopoczucie ma
korzystanie z mediéw spolecznos$ciowych i otaczanie si¢ licznymi informacjami czgsto
wywotujgcymi Igk 1 niezwigzanymi w zaden sposob z zyciem danej osoby. Co ciekawe, okazato
si¢ rOwniez, ze analizowane struktury koscielne takze wytwarzaja wilasng kultur¢ widoczng
chociazby w specyficznym jezyku i swoistych kodach kulturowych, ktére mozna zauwazy¢ w

wypowiedziach czesci respondentek. Cel numer trzy stanowilo zidentyfikowanie szans
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| zagrozen zwigzanych z przynalezno$cig kobiet do wspoélnot religijnych w kontek$cie rozwoju
ich tozsamosci. To wlasnie przynaleznos¢ do wspolnoty 1 powstate w jej wnetrzu relacje
stanowig wsparcie dla respondentek nie tylko w odniesieniu do doswiadczanych przez nie
kryzyséw, ale takze rozstrzygania dylematow $wiatopogladowych, ktore najczesciej dotycza
nie tematéw medialno-politycznych, ale tego, co wiaze si¢ bezposrednio z ich biografig.
Przynalezno$¢ do Fundacji Dzieto Nowego Tysigclecia wielu respondentkom pokazata
Kosciot, za ktorym tesknity 1 ktorego nie do§wiadczyly w swojej rodzinnej parafii, jednoczesnie
naktadajac na nie Igk przed niewpasowywaniem si¢ w kanon stypendystki idealnej, ktora swoim
zyciem pokazuje innym, jak powinien postgpowaé mtody katolik we wspdiczesnym Swiecie
i konfrontujac je z konieczno$cig poszukiwania odpowiedzi na pytanie, czy w przypadku
powaznych watpliwosci zwigzanych z identyfikacja katolickg lub jakimi$ jej elementami
rezygnacja z przynaleznosci do Fundacji oznaczajgca takze utrate stypendium, jest najlepszym
rozwigzaniem.

Uchwycenie specyfiki tozsamosci mlodych dorostych kobiet nalezacych do wspdlnoty
katolickiej nie jest tatwym zadaniem m.in. ze wzgledu na dynamike okresu rozwojowego,
w ktorym znajduja si¢ wspomniane osoby i wynikajgce z tego bycie w procesie. Towarzyszace
im poszukiwanie odpowiedzi na fundamentalne pytania zbiega si¢ w czasie z wieloma
zyciowymi zmianami, wzrostem ich autonomii oraz odkrywaniem $wiata innego od tego, do
ktorego byly przyzwyczajone. W zwigzku z tym kluczowe dla niniejszych badan, acz
problematyczne dla wielu respondentek pytanie: ,,Kim jeste$?” stato si¢ zrodtem refleksji nad
tozsamoscig osobistg i spoteczna, w ktorej wazng role odgrywa identyfikacja katolicka. Jej
pojmowanie przez mtode kobiety rézni si¢ jednak znaczaco od tego, w jaki sposéb byta
postrzegana przez wczesniejsze pokolenia np. rodzicow respondentek. Obecnie za$, zarowno
proces konstruowania wlasnej tozsamosci, jak i stosunek do wiary, nie bazuje juz na tradycji
| przyjmowaniu majgcego konkretnie zarysowane ramy duchowego dorobku przekazywanego
z pokolenia na pokolenie przez rodzicow, dziadkow, ksiezy lub katechetow - jest za$
skoncentrowany na osobistych, poddawanych refleksyjnej analizie witasnych i cudzych
doswiadczeniach. Respondentki wzgledem nich wykazuja duza doze krytycyzmu widoczng
m.in. w opiniach dotyczacych tego, z czego nie bylby zadowolony Jezus lub czym bytyby
rozczarowane poprzednie pokolenia. To pokazuje, jak wazng role w ich Zyciu stanowi
niejednokrotnie wspominana w czesci teoretycznej refleksyjno$¢ pozwalajaca nie tylko na
wyznaczenie 1 uporzagdkowanie zyciowych trosk i odniesienie ich do relacji miedzyludzkich,

ale takze przyjrzenie si¢ wlasnej biografii i znalezienie w niej tego, co tozsamosciowo istotne.
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W otaczajgcej badane rzeczywistosci, przepetnionej mnogoscig informacji, opinii
I mozliwo$ci, coraz bardziej przypominajgcej supermarket, w ktorym mozna si¢gac¢ po dowolne
elementy, konstruowanie wiasnej tozsamosci jest powaznym wyzwaniem. Jej budowanie nie
ma charakteru liniowego i sktada si¢ z licznych punktéw osadzonych w réznych miejscach.
Wazna rolg w tym kontekscie pelniag momenty zwrotne, ktore cho¢ maja w zyciu respondentek
duze znaczenie i nierzadko burzg (czesciowo lub catosciowo) ich tozsamos¢, nie zawsze wigzg
si¢ z doswiadczeniami traumatycznymi, ale takze z mtodzienczym buntem oraz codziennymi
wyzwaniami i dylematami, ktorych nie potrafig rozstrzygna¢. Mozna wigc zastanawia¢ si¢ nad
tym, czy kierowane do tak sprofilowanej grupy docelowej bardziej zasadne niz pytanie ,,Kim
jestes?” nie byloby pytanie: ,,Kim bywasz?”. To jednak mogtoby nie tylko budowa¢ atmosfere
tozsamosciowej tymczasowosci, ale takze niejako legitymizowaé kulturowe multirozproszenia
niepozostajace bez wptywu na rozedrgang i niespdjng niekiedy tozsamos¢ badanych kobiet,
ktéra ma charakter bardziej migkki anizeli mozna byloby podejrzewaé. W niewielkim stopniu
identyfikuja ja bowiem twarde wskazniki takie jak pte¢, wiek, przynalezno$¢ narodowa,
miejsce zamieszkania, podjgta praca czy tez kierunek studiow. Ich tozsamos¢ oscyluje wokot
pojawiajacej w czesci teoretycznej kategorii pogranicza i bycia pomiegdzy i to pomimo tego, ze
badane kobiety nie znajduja si¢ w specjalnie utworzonej przestrzeni bedacej miejscem styku ze
strukturami ko$cielnymi i emancypacyjng kulturg. Oba czynniki sa bowiem elementami ich
zycia, aczkolwiek wartos$ci 1 priorytety cenione w kazdym z nich nierzadko pozostaja wzgledem
siebie w sprzecznosci, w zwigzku z czym wymagaja osobistego negocjowania towarzyszacych
im egzystencjalnych dylematow.

Niezwykle wazny przystanek na biograficznej mapie tozsamo$ciowej stanowi
srodowisko rodzinne, z ktérego wywodzg si¢ badane kobiety. To jednak nie oznacza, ze sg
wzglgdem niego bezkrytyczne - niejednokrotnie potrafig dostrzec i nazwaé to, co trudne,
zwlaszcza w zwigzku z wiara. Ta za$ w wigkszos$ci przypadkow byta im przekazywana w mato
refleksyjny 1 wspolnotowy sposob, a bardziej za pomoca rytuatow. Religijna narracja bazujaca
na doniostosci 1 nieomylnosci koscielnego autorytetu nie jest przekonujaca dla wiekszosci
badanych kobiet, dla ktérych znacznie wazniejsza jest autentycznos¢, ktorej poszukuja zarowno
w Kosciele, jak i relacjach rodzinnych, partnerskich czy przyjacielskich. Co ciekawe, na
podstawie wypowiedzi respondentek nie mozna powiedzie¢, ze mamy do czynienia z kryzysem
autorytetow - kluczowe dla nich nie jest bowiem ich negowanie, ale redefiniowanie
i refleksyjne wskazywanie tego, co inspirujgce. Co cickawe, wsrdd autorytetow dominowaty

0soby pochodzace z grona najblizszej rodziny - zwlaszcza rodzice - ktorzy z racji wspdlnego
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zycia 1 mozliwos$ci obserwacji codziennych zachowan i decyzji byli odbierani jako inspirujgcy
w swej bliskosci 1 zwyczajnosci.

To takze zwyczajno$ci badane kobiety oczekuja od 0osob duchownych, z ktérymi maja
styczno$¢ w roznych srodowiskach. Za kluczowe uznaja potrzebe zrozumienia przez nich
zwyklego zycia 1 otwieranie usytuowanych na wsiach lub w matych miastach parafii na swiat
i ludzi mtodych, dla ktorych czesto brakuje tam miejsca. Zycie wiara nie wiaze sie dla nich
z brakiem otwartosci i ignorowaniem petnionych rol spotecznych, czy tez z zamykaniem wiary
w okreslonych ramach i terminach jak np. niedzielna eucharystia, ale z przenikaniem jej do
innych sfer zycia, niepigtnowaniem tych, ktorzy postanowili zy¢ inaczej oraz z budowaniem
relacji zarowno z Chrystusem, jak i ludzmi tworzacymi wspolnot¢ Kosciota. To wilasnie
kategoria wspdlnotowos$ci niespodziewanie wysungta si¢ na pierwszy plan w niniejszych
badaniach, cho¢ badaczka pierwotnie podejrzewata, ze to feministyczne identyfikacje oraz
dylematy dotyczace Iaczenia ich z katolicyzmem beda stanowily jedng z nadrzednych osi w
narracjach respondentek. Tak si¢ jednak nie stalo - emancypacyjny charakter kultury
otaczajacej badane kobiety byt przez nie dostrzegany, aczkolwiek mozna dostrzec rosnaca
swiadomo$¢ zwigzang m.in. z jej silnym oddzialywaniem zaréwno na podswiadomos¢, jak i
emocje oraz leki mlodych kobiet, ktore albo probuja si¢ z tym konfrontowaé, poszerzajac
wlasne horyzonty, albo si¢ od niej dystansujac, widzac m.in. jej negatywny wplyw na relacje

migdzyludzkie:

my si¢ styszymy, ale nie potrafimy ustysze¢. Potrafimy stysze¢, ale nie stucha¢ siebie nawzajem
i tak samo mowic, ale nie wiedzie¢, co przekazujemy, bo ten dwudziesty pierwszy wiek sprawit
to, ze tylko ten cyfrowy przekaz ma dla nas znaczenie. Czyli tu rozmawiam z Toba,
a w migdzyczasie 90% o0sob, by jeszcze co$ tam wyklikato, smsa napisato, bo tak jest, bo ty nie

widzisz, to si¢ nie obrazisz (R13).

Relacjom miegdzyludzkim istotnym zaréwno z jednostkowego, jak i wspdlnotowego
punktu widzenia nie sprzyja ani tempo zycia we wspoOtczesnym, ukierunkowanym na
indywidualizm $wiecie, ani mnogo$¢ mozliwosci zwigzanych z kontaktami zawigzywanymi
W $wiecie wirtualnym 1 pozornie tatwy dostep do tego, co wczesniej kojarzylo si¢ z latami
pracy, staran i trudéw - takze zwigzanych w budowaniem relacji majacych przetozenie na
wspolnoty dajace czlowiekowi oparcie, mozliwos¢ korzystania z cudzych doswiadczen,
siegania po rady i dzielenie si¢ swoimi przezyciami. Wspdlnota narodowa nie jest czyms$
istotnym dla badanych kobiet swiadomych tego, Ze takze wspdlnota katolicka na przestrzeni lat

znaczaco ewoluowata. To wymaga od nich znalezienia w Kos$ciele miejsca dla siebie, ktore nie
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tyle bazuje na przypisaniu do danej parafii ze wzgl¢du na miejsce zamieszkania, ale uwzglgdnia
pragnienia, checi 1 obawy respondentek. Format zaréwno parafialnego zycia, jak
I prowadzonych w szkole lekcji religii wydaje si¢ nie przystawaé do potrzeb mtodych ludzi,
ktérym zalezy na tym, aby mdc w tych miejscach szuka¢ odpowiedzi na nurtujace pytania, ktére
jednak wcigz niewiele os6b umie zadawac, uwzgledniajagc réwniez pewng niezmiennos$¢
zwigzang z nauczaniem Kos$ciota katolickiego.

Odpowiedzig na ich potrzeby zwigzane zar6wno z relacjami spotecznymi, otwartoscia
na rozmowg, jak i poznaniem innej, mniej rytualnej strony Kosciota, w ktorej jest miejsce na
zaangazowanie roznych osob, w wielu przypadkach byta przynalezno$¢ do Fundacji Dzieto
Nowego Tysiagclecia. To wtasnie w niej mtode kobiety miaty mozliwos¢ urzeczywistnienia
swojego sprawstwa, wzigcia odpowiedzialnosci za konkretne zadanie najczg$ciej shuzace
grupie ludzi i bezpiecznego uzewngtrznienia si¢ w gronie ludzi dos§wiadczajacych podobnego
zyciowego startu. W zwigzku z tym wiekszo$¢ badanych kobiet wykazuje duza wdzigcznosé
wzgledem Fundacji, opowiadajac o przynaleznos$ci do niej z duzym sentymentem i zwracajac
uwage na wplyw wywierany przez stypendystow na spoteczenstwo oraz potrzebe
upowszechniania wiedzy o specyfice funkcjonowania FDNT. U absolwentek i stypendystek
konczacych studia widoczna jest $wiadomo$¢ fundacyjnej zmiany pokoleniowej,
a w konsekwencji takze podejscia nie tylko wzgledem pewnych wartosci, ale takze aktywnos$ci
czy postaw majacych je uzewnetrznia¢. Bolesne jest dla nich dostrzeganie coraz czestszych
problemow z motywacja wewnetrzng u kolejnych pokolen stypendystow oraz wykazywanie si¢
przez cz¢s¢ z nich bierng postawa skoncentrowang wytacznie na korzystaniu z fundacyjnych
zasobow bez brania na siebie odpowiedzialno$ci za jej funkcjonowanie.

Wyobrazenia dotyczace zmian na lepsze towarzysza nie tylko mysleniu respondentek
0 Fundacji Dzieto Nowego Tysiagclecia. Wigkszo$¢ z nich formutuje takze tesknoty zwigzane
zmyS$leniem o Kosciele, ktory w ich narracji nie jest postrzegany jako narzedzie
patriarchalnego ucisku. Czg¢$¢ z nich ma nadziejg, ze po zakonczeniu fundacyjnej formacji
znajdzie dla siebie w Kosciele takie miejsce, ktore pozwoli im dalej urzeczywistnia¢ swoje
pragnienie zaangazowania w zycie Kosciota i budowac relacje zardwno z Jezusem, jak i ludzmi
tworzacymi wspolnote wiernych. Ta zas - cho¢ czgsto pozostawia wiele do zyczenia - jest
jednoczes$nie dos¢ stabilnym punktem odniesienia, za ktorym mtode kobiety tgsknig zwlaszcza
w sytuacjach Kryzysowych i momentach zyciowych zmian, z ktorymi pomimo pragnienia
autonomii 1 indywidualnego traktowania, nie chcg by¢ same, za$ konstruowana przez nie
tozsamos¢, na ktora oddziatuja rozmaite czynniki strukturalno-kulturowe, stanowi swego

rodzaju refleksyjny projekt, ktory ma wielu wspotautorow.
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Zalacznik — dyspozycje do wywiadu
Zalacznik nr 1. Dyspozycje do wywiadu
Pytania wstepne:

1. lle masz lat?
2. Jestes stypendystka czy absolwentkg FDNT?
3. Z jakiej diecezji pochodzisz?
4. Do jakiej wspolnoty akademickiej nalezysz?

5. Jaki jest Twoj stan cywilny?
Pytania ogolne:
cz. 1. Fundacja Dzielo Nowego Tysigclecia

1. Od jak dawna nalezysz do Fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia? Jak zaczeta si¢
Twoja fundacyjna przygoda?
2. Jak wygladata formacja mlodzikow w Twojej diecezji?
3. Jak wspominasz swoj pierwszy obdz wakacyjny?
4. Czy nalezysz do wspolnoty akademickiej? Jesli tak, to jak si¢ w niej czujesz?
5. Jakie role pelnisz w swojej wspolnocie?
6. Jak wyglada wspotpraca we wspdlnocie akademickiej z ksiedzem koordynatorem?
7. Jak w Waszej wspolnocie wyglada organizacja Dnia Papieskiego?
8. Czy angazujesz si¢ w wolontariat? Jesli tak, to jaki?
9. Jakie s3 najwigksze zalety wynikajace z przynaleznosci do fundacyjnej wspolnoty?

10. Jakie sg najwicksze wady wynikajace z przynalezno$ci do fundacyjnej wspolnoty?
cz. 2. Tozsamos$¢ osobista

1. Kim jeste$ i co to dla Ciebie oznacza?
2. Co lub kto uksztattowat Twoja tozsamos¢?
3. Czy istotng role w tym kontekscie odegraty:
e Srodowisko rodzinne;
e Srodowisko szkolne;
e srodowisko parafialne;
e Fundacja Dzieto Nowego Tysiaclecia;

e inne wspolnoty;
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e relacje z przyjacidimi;
e relacje z duchownymi;
e autorytety;
e Kkultura?
4. Czy doswiadczytas kiedys przykrosci z powodu tego, kim jestes?
5. Czy doswiadczasz wewnetrznego konfliktu zwigzanego z tym, kim jeste$ (np.
w zwigzku z petnieniem réznych rol, godzeniem réznych obowigzkow,

pogladow)?
cz. 3 - Tozsamos$¢ katolicka

1. Co dla Ciebie oznacza bycie katoliczka we wspotczesnym §wiecie?
2. Z jakimi szansami wedlug Ciebie wigze si¢ bycie katoliczka we wspolczesnym
swiecie?
3. Zjakimi zagrozeniami wedlug Ciebie wigze si¢ wspolczesnie bycie katoliczka?
4. Czy doswiadczyltas kiedys przykrosci z powodu bycia katoliczka?
5. Czyijesli tak to z jakimi dylematami etyczno-moralnymi zmagasz si¢ jako
katoliczka?
6. Czy w swoim zyciu zmagasz lub zmagatas si¢ z kryzysem wiary? Jesli tak, to co go
spowodowato 1 w jaki sposob sie to skonczyto?
7. Czy masz poczucie, ze kto$ lub co$ stara si¢ wzmacnia¢ lub ostabia¢ Twoja katolicka
tozsamos$¢? Jesli tak, to w jaki sposob? Dlaczego?
8. Czy miejsce, ktore obecnie zajmujesz w Kosciele, odpowiada Twoim pragnieniom,
potrzebom, mozliwos$ciom?
9. Czy miejsce, ktore obecnie kobiety zajmujg w Kosciele, jest wedlug Ciebie

satysfakcjonujace?
Pytania koncowe:

1. Czy jest co$, o czym nie pomyslalabys$ przed wywiadem, a co uswiadomita$ sobie
W czasie jego trwania?
2. Czy jest jeszcze cos, co powinnam Twoim zdaniem wiedzie¢, aby lepiej zrozumiec¢ to,

0 czym mi opowiedziatas?
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